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  نگاه قرآنچیستی تفسیر از 
  *یلاهک مجید شمس

 دهكيچ
ر قرار دارد. در يتفس يمبان ةطيه در حكاست  ين مسائليتر از مهم يكير قرآن يتفس يستيچ

ولـي  يفي از تفسير قـرآن ارائـه شـده اسـت،     علوم قرآن و مقدمات برخي از تفاسير تعار
نوشتار حاضر اند.  نيامده ة حقيقت تفسير برباربررسي ديدگاه خود قرآن در درصدد كي هيچ

 ـ يل و بررسيتحل، ميركشناسانه در قرآن  مصداق يرديكرا با رو» ريتفس يستيچ« نـد.  ك يم
» ركتف«مصداق با  م هميركات قرآن يدر ادب» ريتفس«ه كگردد  ينخست اثبات م، ن منظوريبد

شود.  ر شناسايي مييتفس يستيچ، اتير از آكتف يستياست و سپس با استنباط و استظهار چ
 ةتا در عرص حق يها نشانهبا  حق يها ن نشانهييم عبارت است از تبيركر از نگاه قرآن يتفس
  د.يحاصل آحق  و علم بهيابد ن ياز باطل تبحق  ،گر ريشخص تفس كيادرا

  باطل.، حق، امثال، اتيآ، نييتب، شناسانه رد مصداقيكرو، ركتف، ريتفس ها: د واژهيلك
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 مقدمه
 ۀاز هم ـ ییان به راه راست سلامت و سعادت و رهایت آدمیهدا يم را برایرکقرآن  خداوند

  فهم و تفسیر قرآن ضروري است.، ها فرستاده است. براي نیل به این هدف یکیتار
مبـانی تفسـیر قـرآن قـرار      ۀطیه در حکاست  ین مسائلیتر ی از مهمکی» ریتفس یستیچ«

 ۀه در حیط ـک ـهـایی   تـاب کمقدمات برخـی از تفاسـیر و   ، قرآنهاي علوم  تابکگیرد. در  می
از  کی ـ ولـی در هـیچ  اند،  ه بررسی تعریف تفسیر پرداختهشناسی تفسیر نگارش یافته ب روش

ریم تحقیق و بررسی نشـده اسـت. در ایـن    کشده چیستی تفسیر از نگاه خود قرآن منابع یاد
حقیقـت تفسـیر را از خـود    ، سـانه شنا رد مصـداق کپژوهش برآنیم تا با روش تحلیلی و روی

  نیم.کقرآن استنباط 
ار کردن و آش ـک ـان ی ـب يو فسَر در لغت به معنـا » فسَر« ةل از مادیر مصدر باب تفعیتفس

ان یشف و بک يرا مترادف فسَر و به معنا» ریتفس«شناسان  لغت یبرخ 1ردن امر پنهان است.ک
 3اند. ان گفتهیشف و بکدر  هرا مبالغ آن یو برخ 2دانسته

ار رفته اسـت:  کبار و در هیئت مصدر باب تفعیل به  کفسر در قرآن شریف تنها ی ةماد
بـه   ر در این آیـه یتفس ة) واژ33(فرقان: » ولا یأْتوُنَک بمِثلٍَ إِلَّا جِئْناك باِلْحقِّ وأَحسنَ تفَسْیرا«

  4است.ان یشف و بک يلغو يمعنا
 يمصـدر  اسـم . 2 ردن)ک ـ ریتفس( يمصدر. 1 است و در سه معناي كلفظ مشتر ریتفس

 دانـش . «3 و شـود)  یم ـ انینما یلفظ و یتبک آثار در هک میرک قرآن شوفکم مقصود و (معنا
  باشد. مین اربرد دارد. مراد ما از تفسیر در این پژوهش معناي مصدري آک »ریتفس

در لغـت  » ریتفس« ةواژ یل مفهومین نوشتار تحلیر در ایتفس یستیل چیاز تحل مقصود ما
 يردیک ـرا بـا رو » ریتفس ـ«م تـا  یآن هسـت  یه در پ ـک ـبل؛ و نیز در اصطلاح مفسـران نیسـت  

ر یر به اعتبـار آنچـه تفس ـ  ینیم. تفسک یل و بررسیتحل، میرکات قرآن یشناسانه در ادب مصداق
ار او ک ـنـد  ک مـی  یو بررس ـ ییرا شناسـا » معنـا « ه مفسرک یهنگام: قسم است شود بر دو یم
شـود   یه معنـا بـر آن منطبـق م ـ   ک ـرا » یمصداق خـارج «ه ک  یاما هنگام؛ است »ر لفظیتفس«

از » ریتفس ـ« ير معنـا یپرداخته است. نوشتار حاضر بـه تفس ـ » ر معنایتفس«به ، ندک بررسی می
 5ر لفظ آن.یمنظر قرآن خواهد پرداخت نه تفس



   ۶۱ چيستي تفسير از نگاه قرآن

  ريتفس يستيل چيروش تحل
مبین و مفسر قرآن معرفی نمـوده  ، نحل ۀکمبار ةسور 44 ۀرم را در آیکخداوند متعال پیامبر ا

ه هر دو بـه هـدف واحـد    ، کرم قرار داده استکن قرآن را عدل تبیین پیامبر اار مخاطبکو تف
رُونَ  «شود. اگر در ایـن آیـه    منجر می» فهم معانی و مقاصد آیات الهی« م یتفَکََّـ بـدون  » لَعلَّهـ

ضـرورتاً در   یتیغـا ، »ر نمـودن مـردم  کتف«قرار گرفته بود » لتُبینَ للنَّاسِ«در پی » واو«حرف 
ن یـ چن   ـ در فرض نبود واو عطف   هیاز آ یعن؛ یق بر آن بودو معل رمکامبر این پییطول تب

چـه بـه   مـردم آن  ي] را بر تو نازل کردیم تـا بـرا   و ما این ذکر [قرآن«شد:  یده میفهم ییمعنا
ه ظـاهر  یآ یعن؛ ی»ندیر نماکتف ]ن توییتب ۀجیدر نت[ه کباشد  یین نماییتب، شان فرود آمدهیسو
رم ک ـمنـوط بـه تبیـین پیـامبر ا    ، ر و فهم آیات از جانب مخاطبـان که تفکبود  ن معنا مییدر ا

] را فـرو   ر [قـرآن ک ـوما بر تو ذ«ن معناست: یه ظاهر در ایآ، »واو عاطفه«اما با وجود  6؛است
 ینکن ییتب، شان فرود آمدهیبه سورا مردم [معنا و مقصود] آنچه  ي) برا1: (آنکهم تا یفرستاد

در ، ر مخاطبـان کیعنی تف 7؛»ر نمایندکات] تفیمعنا و مقصود آ كدر يبرا) آنها [2( آنکهو تا 
ل به معانی و مقاصد آن است و ین یرم هدف غاییِ نزول قرآن و مقتضکعرض تبیین پیامبر ا

.تبیـین  1م معانی و مقاصـد قـرآن دو راه وجـود دارد:   ه براي حصول فهکمعناست  ن بدانیا
 8؛عقل و اندیشه منطبق اسـت با ه بر تفسیر آیات ، کر مردم در آیات الهیک. تف2رم؛ کپیامبر ا

جـه  ینت 9ر در قرآن براي فهـم معـانی و مقاصـد آن اسـت.    کدر واقع همان تف» تفسیر«ه کچرا
ل ی ـلـذا بـا تحل  ؛ اسـت » رک ـتف«و » نیـی تب«متصادق بـا  ، میرکات قرآن یدر ادب» ریتفس: «آنکه

  افت.یاز نگاه قرآن دست » ریتفس« یستیتوان به چ یم، در قرآن» رکتف«و » نییتب« یستیچ

  ميركن در لغت و در قرآن ييتب يمعنا
»رأةُ  «ند: یگوکه  چنان 10؛است ییجدا شدن و جدا يبه معنا »نُیبِ، یبانَ«مصدر  »نیب بانَت المـ

؛ زن از مرد با طلاق جدا شدلَت عنه بطلاقعن الرّجلِ: إنفَص.«  
ج دختـر و جـدا   یاست. هنگام تزو ییجاد جدایا يدر اصل به معنا، نیب ۀشیاز ر »نییتب«

 ـ«ند: یگو يپدر ۀنمودن او از خان ـ     یب  ؛ زوجهـا  ینَ فـلانٌ بنتـَه و أبانَهـا: زوجهـا و صـارت إل
 ـ    ردک ـج یاو را تـزو  یعن ـ، یردکا إبانه ین ییدخترش را تب ] همسـرش  ۀو دختـر نـزد [بـه خان

ه ک ـ یسـخن  ۀارائ ـ یعن ـیآن اسـت،   يبـرا » انی ـب« ۀء ارائین شییتب، بر همین اساس 11»رفت
ء بـا آن [از  یآنچه ش ـ«  يدر اصل به معنا» بیان«که  چنان 12؛ء استیاشف شکبخش و  زیتما
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ه سـخن  ک ـان در مورد سخن از آن جهت است یاربرد بکو  13است» شود یر خود] جدا میغ
نـد. قـرآن   ک یز م ـیمتمـا ، ر آن [در توجه و نظر مخاطب]یء را از غیآن ش، ءیش یک ةباردر
وأَنزَْلْنـا  « یـۀ ماننـد آ در همین معنا به کار برده اسـت،  ن را در مواضع گوناگون ییز تبیم نیرک

  ).44(نحل:» نَإِلَیک الذِّکرَْ لتُبینَ للنَّاسِ ما نزُِّلَ إِلَیهِم ولَعلَّهم یتفَکََّرُو

  ميركر در لغت و در قرآن كتف يمعنا
 يسـاز  بمرت ـ 15ي،زی ـچ ةار انداختن ذهن دربارکبه  14،ل نمودن: تأمير در لغت به معناکتفََ

 كف « ةم مـاد یرک ـقرآن  16باشد. می، دن به مطلوب (علم یا ظن)یرس يچند امر در ذهن برا
ق در واژگـان  ی ـار برده است و اهـل تحق ک بهل یرا جمعاً هجده بار در دو باب تفََعل و تفَْع» ر

م یرک ـقرآن  ةژیه وک ییمعنا( يگرید يمعناي، لغو يها جز معنا اربردکن یا يبرا، میرکقرآن 
  17.اند نشمردهباشد) 

  ميركاز نگاه قرآن  يآگاه يها  گونه
  :نظر به چگونگی حصول شناخت، براي انسان سه گونه آگاهی تبیین شده استم، در قرآن کری

  يالف. علم حس
بـه صـرف   ، اریانسان سالم و هوش ـ يه براکاست  یآگاه يا انگر گونهیم بیرکاز قرآن  یاتیآ

لُ   « مانند:؛ شود یحاصل م با محسوسات از حواسِ ظاهري یکی ۀمواجه ه اللَّیـ فلَمَا جنَّ علَیـ
  18.یدد يا ستاره، پس چون شب بر او پرده افکند)؛ 76(انعام: ؛»...کوَکَبا يرأَ

سـب  ک يست و انسان بـرا ین نیشیپ يها دانسته ۀجینت ین گونه آگاهیا، م وجدانکبه ح
محسوسـات  در برابـر  ، ر حـواس یگـوش و سـا  ، چشم يرارادیساز انفعال غ نهیصرفاً زم، آن

  نامیم. ی میونه آگاهی را علم حسن گیدهد. ا یانجام نم يگرید ياریار اختکاست و 

  بيب. علم غ
 ۀواسـط  ه بـدون  ک ـند ک یها ثابت م انسان یبرخ يرا برا یاز آگاه يگرید ۀگون، اتیبرخی آ

ن یش ـیپ يهـا  دانسته ۀجیا نتی يماً حاصل تلاش ارادیل به آن مستقین آنکه یحواسِ ظاهر و ب
م یا تعل ـی ـم یتفه ـ، إرائـه ، ردن)کحاء (وحی یإ، ردن)کتاء (عطا یإ، إلقاء 19بیاز عالم غ، باشد

 دادهیـاد   نیرومنـد  بسـیار ]  فرشـتۀ  آن[ را او؛ )5(نجم: يالقْـُو  شدَید علَّمه«مانند:  20؛گردد یم
  )5(نجم:  » است
  رد.یگ یمسرچشمه عالم آن را از یز؛ مینام یب میرا علم غ ین گونه آگاهیا
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  يركج. علم ف
ه نام عام ک ياراد یتید آن را با فعالیه انسان باکاست  یسخن از نوعی آگاه، گرید یاتیدر آ

م از یرک ـات قـرآن  ی ـر برآمده از ادبیآورد و به تعببه دست  ها یگر آگاهیاز د، ر استکآن تف
ل راه  یه یبه شناخت صاحب آ، ا مثلَیه یبه آ یآگاه لَ    «ماننـد:   21؛ابـد یا ممثَّـ ذي جعـ و الَّـ هـ

 یاو کس ـ )5(یونس: ؛»وقدَره مناَزِلَ لتَعلمَواْ عدد السنینَ والْحساب اًشَّمس ضیاء والقْمَرَ نوُرال
 تـا ، ردک ـر مقـد  یهای آن منزلگاه يو ماه را نور قرار داد و برا یاست که خورشید را روشنای

  .ها و حساب را بدانید عدد سال
در نوشـتار حاضـر    آنکهه درخور توج 22م.ینام یم يرکر را علم فکحاصل تف ین آگاهیا

 يرک ـد فی ـبـه ق  ، هرچنـد خواهـد بـود   يرک ـمراد از آن علم ف، ار رودکعلم به  ۀلمکهر جا 
  ح خواهد شد.یبدان تصر، ب باشدیا علم غی یح نشود و اگر مراد علم حسیتصر

  نيقيسبب حصولِ علم و ، نييتب
ن ی ـنـد. ا ک  یم ـ یمعرف یسبب حصول آگاه هیناکبا و گاه آشکارا را گاه » نییتب« یات قرآنیآ
  گنجد: مییات در چهار دسته آ

  يركافت به علم فيسبب ره، نييتب الف.
را ذبـح   يافتنـد گـاو  یفرمان  یقوم موسکه  ندک یت میاکبقره ح ةاز سور 69تا  67ات یآ
ین لّنـَا      «...  دند:یو از رنگ آن پرس ـ 23یستیشان از چیا یول، نندک ک یبـ ا  قـَالوُاْ ادع لَنـَا ربـ مـ

یا ...هنُهَا لون لَّناَ میبی کبلَناَ ر ع69و  68(بقره:  ..».* قاَلوُاْ اد(.  
ر ی ـتعب» نییطلب تب«رنگ آن را با و گاو  یستیل از چیاسرائ یبنخواهی  یم آگاهیرکقرآن 

افـت ذهـن بـه    یره ين بـرا ییت تبیاشف سبب، کن در مقام استعلامیین طلب تبیده است. اکر
طلبـد   می، آب ات اوسته مطلوب بالذکراب شدن یس يتشنه براکه  چنان ؛است يرکفعلم 

  که سبب سیراب شدن است.
 »ونَقاَلوُاْ ادع لَناَ ربک یبین لَّناَ ما هی إِنَّ البقرََ تشَاَبه علَیناَ وإِنَّا إِن شاَء اللَّه لمَهتـَد « ۀدر آی

]  ينـد آن چـه [گـاو   کن یـی مان تبیتا برا، ما بخوان يخداوندگارت را براگفتند: ؛ )70(بقره: 
 24ترتّب إهتـداء ، زین. میا یافته ما حتماً ره، است؟ که گاو بر ما مشتبه شده و اگر خدا بخواهد

  ذهن به علم است. یابی ساز راه نهیزم، نییدهد تب ین نشان مییبر تب
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] خـدا اسـت    اینها حدود [احکـام ؛ )230ا لقوَمٍ یعلمَونَ(بقره: تلْک حدود اللهّ یبینُه«... یۀآ
 یف ـسـاز حصـول علـم معر    نهین را زمیینیز تب» ندک  ین مییکه بدانند تب یقوم يرا برا  که آنها

  ند.ک می

  نيقساز حصول ي ينهزم، نييب. تب
ننـد  ککه یقـین   یگروه يها را برا نشانه ما؛ )118قدَ بینَّا الایات لقوَمٍ یوقنوُنَ(بقره: «...  ۀاز آی

  25.استن یقیساز حصول  نهین زمییشود تب استفاده می» ایم ن کردهییتب

  ه از حصول علمينا، كنيج. تب
ر ین تعبیفصلت ـ از حصول علم به تب  53، میابراه 45 ، توبه 114ات ـ مانند  یاز آ يدر شمار

  :از جمله، شده است
»و لنَّبِیا کاَنَ لمْی قرُبلکاَنوُاْ أُو َلوینَ وِشرْکْلمرُواْ لْتَغفسنواْ أَن یینَ ءامنَ  یالَّذیا تَبم دعن بم

 ياند نسزد کـه بـرا   را که ایمان آورده یپیامبر و کسان؛ )113لَهم أَنَّهم أَصحاب الْجحیمِ(توبه: 
 افـت [علـم  ین یبرایشان تب ـ آنکهآمرزش خواهند پس از ، خویشاوند باشند ، هرچندمشرکان

  ».اند اهل دوزخآنها  یافتند] که
ر ی ـان از تعبکبـودنِ مشـر   یامبر و مؤمنان بر دوزخیافتن پی یآگاه ةافاد يبرا، این آیهدر 

  استفاده شده است.» ...تَبینَ لَهم أَنَّهم أَصحاب الْجحیمِ« ییناک

  نيصول تبح ةجينت، د. حصول علم
 ـاحدربـارة  ه ک ـند ک یت میاکح یبقره از شخص ةسور 259 یۀآ از  يه نمـود ک ـمردگـان   يای

از قـدرت   ییهـا  ه خداونـد نمونـه  کآن یا در پام؛ ب بودقدرت مطلق خداوند است در تعج
  به قدرت مطلق خداوند آگاه گشت.، اندیران خود را به او نماک یب

رد و او کاش ارائه  به بنده هکاز قدرت خود  ییها نشانهات و یان آیخداي متعال پس از ب
اد ی ـاو  يه از حصـول علـم بـرا   ان توجیشا يریبا تعب، نمودمأمور ر در آنها کرا به نظر و تف

پـس چـون [قـدرت مطلـق     کلُِّ شَیء قـَدیر؛ٌ   یفلَمَا تَبینَ لهَ قاَلَ أَعلَم أَنَّ اللهّ علَ«... ند: ک یم
به دلالت ظـاهر  ». تواناست يدانم که خدا بر هر چیز یافت، گفت: مین یاو تب يخداوند] برا

ن اساس ـ  یاست. بر ا نیحصول تب ۀجیم نتیرکات قرآن یدر ادب يرکعلم فی، ر قرآنین تعبیا
حصـول   ين بـرا ییت تبین سبب حصول علم است ـ سبب یتب ن است وین سبب تبییچون تب

  شود. علم ثابت می
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دو احتمـال طـرح   ..» .فلَمَا تَبینَ لهَ قاَلَ أَعلـَم «...  یر قرآنیبرداشت از تعبن است در کمم
 يرک ـعلم ف« آنکهگر ید» ابدی یق من تحقیبه نفسِ حصول تب يرکعلم ف« آنکهنخست : دشو

ابد و بـا  یتحقق  نیبه نفسِ حصول تب يرکچه علم ف». ابدی یق من تحقیحصول تب ۀجیدر نت
ن یحصول تب ـ یعنیابد ـ  یتحقق  نیحصول تب ۀجیداشته باشد و چه در نت یحاد مصداقآن ات

 یـۀ در هر دو صورت آ باشند  ـ ین مصداقیتبا يدارای، ن مفهومیو حصول علم علاوه بر تبا
ن یـی تب«م: یدان ـ یم ـ ؛ چراکـه »حصول علـم اسـت   یمقتض، نییتب«ه کدارد دلالت مزبور برآن 

حصول «و » ن استیحصول تب ین مقتضییتب« ةدو گزار ۀجیو نت» ن استیحصول تب یمقتض
ه ک ـهمچنان ؛ »حصول علم است یمقتض، نییتب«ه: کاست  آن » ن حصول علم استیع، نیتب
ز ی ـن» حصول علم است یمقتض، نیتب«و » ن استیحصول تب ین مقتضییتب: «ةدو گزار ۀجینت

  ».حصول علم است یمقتض، نییتب«ه: کاست   آن
جهاد و گـران آمـدن آن    يبه خروج برا یاز فرمان اله کیحاتوبه سورة  42و  41آیات 

  :عدم خروج گرفتند ةاجاز رمکامبر ایسوگند دروغ از پ ه باکبر منافقان است 
»    إِنْ کُنـْتُم رٌ لکَـُم انفْرُوا خفافاً وثقالاً وجاهدوا بأَِموالکُم وأَنفْسُکُم فی سبِیلِ اللَّه ذلکُم خَیـ

یحلفوُنَ   تَعلمَو قَّۀُ وسـ نَ * لوَ کانَ عرَضاً قرَِیباً وسفرَاً قاصداً لاتَّبعوك ولکنْ بعدت علَیهِم الشُّـ
م لکَـاذبونَ     ه یعلـَم إِنَّهـ ؛ )42، 41(توبـه:  باِللَّه لوَِ استَطَعنا لَخرََجنا معکُم یهلکوُنَ أَنفْسُهم واللَّـ

هایتان در راه خـدا جهـاد    هایتان و جان ] گرانبار بیرون آیید و با مال کبار و [خواه] سب [خواه
[آسـان و] کوتـاه    يدر دسترس و سفر ی* اگر مال شما بهتر است  يکنید. اگر بدانید این برا

به خدا  ينماید و به زود یآن راه پر مشقت بر آنان دور م یول، آمدند یتو م یقطعاً از پ، بود
، ] [بـا سـوگند دروغ  ، آمدیم یتوانستیم حتماً با شما بیرون م یسوگند خواهند خورد که اگر م

  .»داند که آنان سخت دروغگویند یکشانند و خدا م یخود را به هلاکت م
  ند:ک را چنین خطاب می رمکبعد خداي متعال پیامبر ا یۀدر آ

دقوُاْ وتَعلـَم الکْاَذبِینَ(توبـه:      یعفاَ اللهّ عنک لم أذَنت لَهم حتَّ« ذینَ صـ ؛ )43یتَبینَ لَک الَّـ
ابنـد و بـه   ین یکه راسـت گفتنـد برایـت تب ـ    یکسان آنکهچرا پیش از ، از تو درگذرد يخدا

  »؟ي] اذن داد [در نشستن از جنگ به آنانی، ابیها علم  اذبک
وجـه بـه نظـر    چنـد  » یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ یحتَّ«بر » تَعلَم الکْاَذبِینَ«ه عطف یدر توج

  رسد: می
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حصـول   يمجـاز  ين به معنایتب، »یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ یحتَّ« ۀدر جمل: وجه نخست
؛ گیـرد  بر میرا درها  صادق ۀعام است و هم »الَّذینَ صدقوُاْ« یار رفته است. از طرفکعلم به 

خواهد بـود و  » ع الَّذینَ صدقوُاْیتَعلَم جم یحتَّ« يبه معنا» تَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْی یحتَّ«لذا 
خواهان محدود اسـت   را شمار اذنیز؛ ها است اذبک ۀعلم به هم، ها صادق ۀعلم به هم ۀلازم

بـر  » لکْـَاذبِینَ وتَعلـَم ا « ۀدر قالب جمل، حیتصربراي ها ـ   اذبک ۀن لازمه ـ علم به هم یو هم
  26عطف شده است.» یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ یحتَّ« ۀجمل

 ۀهـا و هم ـ  صـادق  ۀه از حصـول علـم بـه هم ـ   یناک» یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ«: وجه دوم
هـا   بـر حصـول علـم بـه کـاذب      دکی ـتأد ی ـبر آن مف» تَعلَم الکْاَذبِینَ«ها است و عطف  اذبک

  باشد. می
؛ ز اسـت ی) و تمیینونت (جدایخود: وقوع ب یقیحق يه به معناین آین در ایتب: وجه سوم

عبـارت  ن اسـاس،  ی ـبر ا. باشد یها م صادق ۀعام است و شامل هم» الَّذینَ صدقوُاْ« یاز طرف
بود و عطـف   ها خواهد اذبک ۀها از هم صادق ۀز همیتم يبه معنا» یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ«
هـا بـر    اذبک ـب حصول علم به د ترتیمف» یتَبینَ لَک الَّذینَ صدقوُاْ یحتَّ«بر » تَعلَم الکْاَذبِینَ«

ب حصول علم بـر حصـول تبـین    تد تریها و خلاصه مف اذبکها و  ان صادقیز میحصول تم
  است.

  ان دارد:و دوم به دلایل ذیل رجح وجه سوم بر وجه اول :وجوه مذکور ۀمقایس
د در وجـود  ی ـو بـا ترد  27نه استیقرنیازمند  ییناکا ی يمجاز ي. استعمال لفظ در معنا1

نظـر   ،ن اسـاس ی ـنخواهد بود. بر ا یقیحق يدر ظهور معنا يدیترد، ت موجودینیا قری نه یقر
ینَ لـَک  « یینـا کا ی ـ يه بتواند موجب ظهـور مجـاز  ک يا نهیبودن مقام از قر یبه خال در  »یتَبـ

  گردد. د، رجحان وجه سوم آشکار میشو تَعلَمي معنا
 يدکی ـعـدم التـزام بـه تأ   ، م نسبت به وجه دومک دست، . دلیل دیگر رجحان وجه سوم2

 بِینَ«بودنِ عطفالکْاَذ لَمتَّ«بر » تَعقوُاْ یحدینَ صالَّذ نَ لَکیتَبرار کت یعن، یدکیرا تأیز؛ است» ی
خـلاف اصـل اسـت.    م، یرکه در قرآن خاصد یجد ییس معنایتأس يجاگفته به  شیپ يمعنا

ات ی ـن در ادبیترتّب حصول علم بر حصـول تب ـ بیانگر ،  توبه ةسور 43 یۀآ آنکه یینها ۀجینت
  م است.یرکقرآن 
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 ـ ک ـدهنـد   ی(الف) و (ب) نشان م يور در بندهاکات مذیآ بندي: جمع ی، ه در لسـان قرآن
یـن  انگر بیاور در بندهاي (ج) و (د) کن است. و آیات مذیقیساز حصولِ علم و  نهین زمییتب

روشـن  ، ن حقیقـت ین است. بر اساس ایحصول تب ۀجینت يرکه حصول علم فکاند  حقیقت
ات از حصـول  ی ـآ ین است و چرا برخ ـیقیساز حصولِ علم و  نهیزم، نییه چرا تبکشود  یم

  اند. ر نمودهین تعبیبه تب، علم
اتی از قـرآن  ی ـآ، ن سبب حصـول علـم اسـت   یاست و تب نیتب ین مقتضییه تبکاز آنجا 

کننـد   فی مین معریقیساز حصولِ علم و  نهین را زمییتب، مانند آیات بندهاي الف و ب ،کریم
در ، ن استیتب ۀات بند د) و حصول علم لازمین سبب حصول علم است (آیه تبکو از آنجا 

بـر   یینـا کدلالـت   ين (ملزوم) بـرا یتب، ات ارائه شده در بند جیمانند آاتی از قرآن کریم، یآ
، حیتصـر  يجا م بهیرکقرآن  آنکهرسد سرّ  می حصول علم (لازم) به کار رفته است و به نظر

ه حصـول علـم مترتـّب و    ک ـقت اسـت  ین حقیشف ا، کن را کنایه از حصول علم نمودهیتب
  ن است.یمتوقفّ بر حصول تب

نْ سـبب حصـول علـم    یدهند: تب ـ یم ج و د نشان، ب، : آیات بند هاي الفآنکهحاصل 
نْ ین است؟ به بیان دیگر آیا تبیدرگرو تب يرکا حصول علم فیانسان است. اما آ يبرا يرکف

  28است؟ي رکسبب منحصر حصول علم ف

  نيعدم تب ةجينت، ه. عدم علم
» انسـان اسـت   يبرا يرکنْ سبب حصول علم فیتب«ه کاین مطلب از قرآن  ةافزون بر استفاد

ن یعـدم تب ـ  ۀج ـینت يرک ـعـدم علـم ف  «ه: ک ـشـود   ین دانسته میات چنیاز آ يگریاز شمار د
  از جمله: 29؛»است
»یسع یحسْإِنَّا قَتلَْناَ الم هِملَقویو     هن شـُبلـَـکو وهلَب ابنَ مرْیم رسولَ اللهّ وما قَتلَوُه وما صـ

َلف یهینَ اخْتلَفَوُاْ فإِنَّ الَّذو ملَه          ا قَتلَـُوه اع الظـنّ ومـ نْ علـْمٍ الا اتِّبـ م بـِه مـ ا لَهـ ی شَک منهْ مـ
فرسـتاده خـدا را   ، پسر مریم، یعیس، همانا ما مسیح«و [این] سخنشان که ؛ )157(نساء: یقیناً

ه او را نکشتند و او را بر دار نکردند بلکه برایشـان مشـتبه شـد و همانـا     ک یدر حال» کشتیم
آنـان را بـه او هـیچ    ، انـد   نمودند هر آینه در مـورد او در شـک  او اختلاف  ةباردر که یکسان
مـریم اسـت]   بـن   مـان عیسـی  ه هک ـنیو او را با یقین [بـه ا  از ظن ينیست مگر پیرو یعلم

  ».نکشتند



۶۸  ۱۳۹۰، بهار و تابستان ۷، پياپي اول، شماره چهارمشناخت، سال  قرآن  

را  یس ـیه عک ـقائـل بودنـد    دکی ـح و تأیه با تصرکهود است ی يعات ادیاکح، هیآاین 
ص یرا در تشـخ ی ـز؛ و گمـان بودنـد   کعـا دچـار ش ـ  ن ادی ـدر اه خود ک یدر حال، اند شتهک
ه ک ـن نداشـتند او را  یق ـی ،شـتند کرا  یسیه عیشب یسکچه دچار اشتباه شدند و اگر یسیع
 یس ـیان قتـل ع یععلم نداشتن مداز ،  هین آیم در ایرکقرآن  30.است یسیخود ع، شندک یم
«...  رده:ک ـر ی ـتعبنداشـتن  ن یقیو  ظنک، به ش، 31تر قائل به آن بودند تمامهرچه  دکیه با تأک

 ـ و آن را  »اإِنَّ الَّذینَ اخْتلََفوُاْ فیه لفَی شَک منهْ ما لَهم بهِ منْ علْمٍ الا اتِّباع الظنّ وما قَتلَوُه یقینً
شود ـ اعلام نموده اسـت:    یر میتعب "اشتباه"ه از آن به که ـ  یآنان در دام تشب يگرفتار ۀجینت

 ...»ملَه هن شُبلـَکو وهلَبا صمو ا قَتلَوُه(= عدم علـم)   کو ش ه: ظنکن بدان معناست یا...». م
و شـک   ، سبب ظـن ن)یگر: اشتباه (= عدم تبیر دین) است و به تعبیاشتباه (= عدم تب ۀجینت

  (= عدم علم) است.
  ن است.یعدم تب ۀجیدهد: عدم علم نت یم  شاننساء ن  ةسور 157 یۀ: آآنکهحاصل 

ما أَنـْت إلاَِّ بشـَرٌ   نْت منَ المْسحرِینَ * وقالوُا إِنَّما أَ«ن در آیاتیترتّبِ عدم علم برعدم تب
ار) یب] گفتند: تو فقط از (بس ـی[قوم شع)؛ 186و185(شعراء:  »مثلُْنا وإِنْ نَظُنُّک لمَنَ الکْاذبِینَ

و هــر آینــه تــو را از دروغگویــان  یمثــل مــا نیســت ي* و تــو جــز بشــر ینجــادو شــدگا
  ان است.یگر نماید يا در چهره »پنداریم یم

اسـت. ترتـّب    بیه به انذار حضرت شـع یکپاسخ اصحاب اَگفته حکایتگر  پیشات یآ
ه قـوم  ک ـدارد دلالـت  بـر آن  » ما أَنت إلاّ بشرٌَ مثلُْناَ« ۀبر جمل» إِن نَّظنّک لمَنَ الکْاَذبِینَ« ۀجمل

ز یوجه تمـا  كاز ادرا یعنیدند ـ  ید یش میمانند خو ياو را بشر آنکهب بر اثر یحضرت شع
نـاروا   اش دچـار ظـن   عاجز بودند ـ درباره  ها ر انسانیبود از سا» خدا ةدیرسول برگز«ه کاو 

اصـحاب   ه ظـنِ ک ـ دارددلالت آن  برمذکور  یۀان: آیگر بیاذب پنداشتند. به دکشدند و او را 
ها اشـتباه نمودنـد و    ر انسانیه رسول خدا را با ساکآن بود  ۀجینت، ذب رسول خداکه به یکاَ

 =) ر ی ـز) رسـول از غ ین (عدم تمیها جز عدم تب ر انسانیدنِ) رسول خدا با ساید یکیاشتباه
(= عـدم   ه ظـن ک ـن معناست یبه ااختصار به ن یو انیست رسول در نظر انسانِ دچار اشتباه 

  ن) است.یاشتباه (= عدم تب ۀجیعلم) نت
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  يركسبب منحصر علم ف، نيتب
انسـان   يبـرا  يرکسبب منحصر حصول علم ف نیتب: «یمعلوم شود در لسان قرآن آنکه يبرا

ابـد آنگـاه بـدان علـم     ین یانسـان تب ـ  يء برایاگر و فقط اگر ش: «گرددروشن  یعن، ی»است
نـد کـه در لسـان    ا ج و د حـاکی از آن ، ب، بندهاي الـف آیات  م:ییگو» افتیخواهد  يرکف

  :یعن؛ ی»انسان است يبرا يرکنْ سبب حصول علم فیتب: «یقرآن
بنـد   يهـا  هیآ ن یهمچن ».افتیگاه بدان علم خواهد ابد آنین یانسان تب يء برایاگر ش«. 1

  :یعن؛ ی»ن استیعدم تب ۀجیعدم علم نت: «یقرآن در لسان  که اند  آن حاکی از  ه
  ».براي انسانْ نامعلوم خواهد بودگاه  ابد آنین نیانسان تب يء برایاگر ش«. 2

ن یانسـان تب ـ  يء برایاگر و فقط اگر ش«ه: کاین است  2و  1 یۀقض یحاصل جمع منطق
نْ سـبب منحصـر   یتب ـ«ه: ک ـن بدان معناسـت  یو ا» افتیخواهد  يرکگاه بدان علم ف ابد آنی

  ».انسان است يبرا يرکحصول علم ف

  ر از آياتير و تفسكاستنباط چيستي تف
، شـود  یحصول علم انجام م يه براکاست  یذهن یفعل، رکه تفک ین علم وجدانیبر اساس ا

 ـ یۀقض  نیو ا» است يرکحصول علم ف یمقتض یفعل، رکتف«یعنی  نْ سـبب  یتب ـ«ه: ک ـ یقرآن
 یفعل ـ، رک ـه: تفک ـد یآ یدست م جه بهین نتیا» انسان است يبرا يرکمنحصر حصول علم ف

ر(به حمل کتف: «آنکه   جهین است. نتیین همان تبیتب یفعلِ مقتض ین است. از طرفیتب یمقتض
» رک ـتف«ه نحـل  کمبار ةسور 44 یۀم در آیرکگر قرآن ید ياز سو». ن استیی) تبیع صناعیشا

د ی ـآ یم ـبه دست  جهین نتیمات ان مقدیده است. بر اساس اکرق یتطب» ریتفس«را بر مصداق 
  ».ن استییتب، )یع صناعیر (به حمل شایتفسی، نظر قرآناز م«ه ک

  (كاربرد تفكر در مصداق تبيين و ظهور تفكر در معناي تبيين)از آيات  راستظهار چيستي تفك
نجا بـا اسـتناد بـه اسـتلزامات     یه تا بدک» نییتب« یر با مفهوم قرآنیر و تفسکف تفیپس از تعر

بـه  ی، را فراتـر از لـوازم عقل ـ  » ن اسـت یـی تب، رکتف«ف یم تعریبرآن، ات استنباط شدیآ یعقل
فـرض   یو ته ـ» رک ـتف«از » نییتب« يسلب معناآنها  ه درک یاتیآ؛ میینمامستند ات یظواهر آ

 يهـا  اربرد، ک ـن مقصـود یل به اینبراي ن است. کنامم، »نییتب«ر از مصداق کردن مفهوم تفک
  .کنیم می یم را بررسیرکر در قرآن کتف ۀلمک
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  هير با تسوكالف. تقابل تف
ا  قلُ لاَّ أَقوُلُ لکَُم عندي خزََآئنُ اللهّ ولا أَعلَم الْغَیب ولا أَقوُلُ لکَُم إِنِّی ملـَک إِنْ أَتَّبـِع الا   « مـ

وحـ  یی  متوَيِ الاع رُونَ    یإِلَی قلُْ هلْ یسـ یرُ أَفـَلاَ تَتفَکََّـ بگـو: بـه شـما    ؛ )50(انعـام:  » والْبصـ
گـویم کـه مـن     یدانم و به شما نم ـ یخدا نزد من است و غیب نیز نم يها گنجینهگویم  ینم

یکسـان  بگو: آیا نابینا و بینا ، کنم ینم يشود پیرو یم یمن وح يرا به سوآنچه  ام جز فرشته
  »کنید؟ یر نماست؟ آیا تفک

لْ  : «یـ ابطـال   يارکان ینخست پرسش: افته استیان یبا دو پرسش پا هیآاین  توَيِ  هـ یسـ
میرُ یالاعصالْبأَفَلاَ تَتفَکََّرُونَ: «32یخیتوب یو سپس پرسش» و«. 

ه ک ـدهـد   یه نشان مین آیدر ا 33نایور و بکبودنِ  يابطال مساو یر در پکخ بر عدم تفیتوب
ن یاست و به همفکر نکردن  ۀجینت 34نا  ـیور و بکانگاشتن  يمساو یعنینا ـ  یور و بک یۀتسو

 35ر اسـت ک ـض بر تفیتحر، فکر نکردنخ بر یه است. مراد از توبشدخ یتوبفکر نکردن سبب 
انگاشتن دو  يه (مساویر و تسوکتقابل تف، هیار تسوکپس از ان درنگ بیر کض بر تفیو تحر

 هیمقابل تسـو  ير در معناکظهور تف ۀنیزم، هیر و تسوکتف ۀامر) را ظاهر ساخته است و مقابل
از  یه شـمار معتنـابه  ک ـن سـبب اسـت   یو بـه هم ـ  36آوردهز است فراهم یین و تمییه تبکرا 

  37اند. ح دادهیتوض» زییتم«و » نییتب«ه با مفهوم ین آیدر ارا » رکتف«، رانمفس
 ر درک ـمـراد از تف ، انعـام  ةسور 50یۀاز آ یی: بر اساس استظهار و فهم عقلاآنکهخلاصه 

  ه خواهد بود.ین آیا ییانسجام معنا مخل، رکن معنا از تفیسلب اکه  چنان ؛است» نییتب«، آن

  از باطلحق  نييتب، ركب. تف
ي، بعـد  یۀغفلت از آخرت و آ يماریانگر بیب روم ةهفتم و هشتمِ سور یۀنخست از دو آ یۀآ
ه ک ـاسـت   ییهـا  سرزنش انسان، هفتم یۀز راه درمان آن است. آیو ن يمارین بیت اانگر علیب

، ات اسـت یقت حیه حقکاست و از آخرت محدود  یاییات پست دنیشان به ظاهر ح یآگاه
  ند:ا غافل
هِ « م یعلمَونَ ظاَهراً منَ الْحیاةِ الدنْیا وهم عنِ الاخرَةِ هم غاَفلوُنَ * أَولَم یتفَکََّرُوا فی أَنفسُـ

وإِنَّ کَثیراً منَ النَّاسِ بلِقـَاء   یجلٍ مسمما خلَقََ اللَّه السماوات والارض وما بینَهما إلاّ باِلْحقّ وأَ
ن حـال] از  ی ـن ایداننـد و [در ع ـ  یدنیـا را م ـ  یاز زندگ يظاهر؛ )8و  7(روم: ربهِم لکَاَفرُونَ
ها و زمین و آنچه را  اند؟ خداوند آسمان ر نپرداختهاند * آیا در خودشان به تفک آخرت غافل
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از مـردم   ينه بسیاریو هر آنیافریده است، ، نمعی يو تا سرآمدحق  میان آن دو است جز به
  ».پروردگارشان را سخت منکرند يلقا

ب وإِنَّ   «م آمده: یرکگر از قرآن ید یه در موضعک چنان و ولَعـ وما هذه الْحیاةُ الدنْیا الا لَهـ
جـز   ]دنیـا [پسـت   یو این زنـدگ ؛ )64بوت: کعن(یعلمَونَالدار الاخرَةَ لَهِی الْحیوانُ لوَ کاَنوُا 

اسـت، اگـر    ]یحقیق ـ[ات ی ـه حک ـآخـرت اسـت    ينیست و همانـا سـرا   يو باز یسرگرم
  ».دانستند یم

أَولـَم  «بـا پرسـشِ:   ، غافـل از آخـرت   يهـا  سرزنش انسان ۀروم در ادام ةهشتم سور یۀآ
هِمُی أَنفستفَکََّرُوا فبه سبب فکـر نکـردن   شان را یا 38»اند؟ تفکرّ نپرداختهآیا در خودشان به ؛ ی

خ اسـت  یتوب، ش از آنیپ ۀن پرسش نظر به جملیند. اک یض میر نمودن تحرکو بر تف، خیتوب
دهـد   یرا نشـان م ـ ی ـز؛ ر اسـت ک ـخ بر عدم تفیض است. توبیپس از آن تحر ۀو نظر به جمل

ان ی ـهفـتم ب  یۀه در آکا و غفلت از آخرت ـ  یات پست دنیها در ظاهرِ ح انسان یانسداد آگاه
رُوا...  «گر سو پرسشِ یر است. از دکتففقدان شده ـ معلول   ر ک ـض بـر تف یتحـر » أَولـَم یتفَکََّـ

هـا و   نش آسمانیبودن آفرحق دریافتنِ ها تا  انسان یدهد گسترش آگاه یرا نشان میز؛ است
ا الا بـِالْحقّ   ما خلَقََ اللَّ: «ۀجمل يافت محتوایدر یعنین ـ  یزم ه السماوات والارض وما بینَهمـ

مسلٍ مأَجن ی ـر اسـت و ا ک ـتف ۀجیان شده ـ نت یهشتم ب یۀدر آ، ن پرسشیه پس از اک 39»یو
 حـق به  40جه حصول علمیاز خلقت بالباطل و در نت نِ خلقت بالحقیه سبب تبکر است کتف

، و به اختصار، از خلقت بالباطل خلقت بالحق  نییتب، ر در واقعکتف یعنیبودن خلقت است؛ 
  از باطل است.حق   نییتب

  آن است که:بیانگر م سورة روم هشت ۀیخلاصه آ
فاقـد   یعنیمانه است نه بالباطل کیت حیواجد غا یعنی ن بالحقیها و زم خلقت آسمانـ 

  مانه؛کیت حیغا
  ؛استآن تفکر   ست که راه علم بها یقتیحق، بودن خلقت ـ بالحق

  ؛ندک ین مییرا از خلقت بالباطل تب خلقت بالحق، رکتفـ 
 ـیابد  مین یاز خلقت بالباطل تب خلقت بالحق، رکبا تفـ  بـودن خلقـت    ه بـالحق و علم ب

  ؛شود حاصل می
  41از باطل است.حق   نییتب، ر در واقعکتفـ 
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ی  «آیـد:   مـی نیـز بر آیات این از حق  از باطل و علم بهحق  نیتب ير براکت تفیسبب إِنَّ فـ
 ـ  ذکْرُُونَ اللّ ه خلَقِْ السماوات والارضِ واخْتلافَ اللَّیلِ والنَّهارِ لآیات لِّأُولی الالْبابِ * الَّذینَ یـ

اطلاً  جنوُبِهِم ویتفَکََّرُونَ فی خلَقِْ السماوات والارضِ ربناَ ما خلَقَْ یقیاما وقُعودا وعلَ ت هذا بـ
 یها و زمین و در پ همانا در آفرینش آسمان؛ )191، 190عمران: (آلسبحانَک فقَناَ عذاَب النَّار

* همانان که خدا را ایسـتاده و   خردمندان است  يبرا یهای نشانه، یکدیگر آمدن شب و روز
اندیشـند   یهـا و زمـین م ـ   کنند و در آفرینش آسمان ی] یاد م نشسته و بر پهلوهایشان [آرمیده

تو! پس ما  یمنزه. يا نیافریده ]بیهوده[ن] را به باطل یها و زم ن [آسمانیا، [که:] پروردگارما
  .»را از عذاب آتش نگهدار

ی خلَـْقِ    « ۀپـس از جمل ـ درنـگ   بی» باطلاً 42ربناَ ما خلَقَْت هذا« ۀجملآمدن  رُونَ فـ یتفَکََّـ
 43از خلقـت بالباطـل   افتن خلقت بالحقیز ین و تمیه تبکدهد  ینشان م» السماوات والارضِ

ن ی ـاز باطل اسـت و ا حق  نِیسبب تب، رک: تفیعن؛ یر استکتف ۀجینت، 44الالباب یدر نظر اول
  از باطل است.حق  نییتب، واقعر درکتف هکبدان معناست 
تنهـایی  به  کیآل عمران هر ةسور 191 یۀروم و آ ةسور 8 یۀآ آنکه  نی: در عسخن آخر

 ۀس ـیبـا مقابلـه و مقا   ،اند یاز باطل در لسان قرآنحق  نِییر در مورد تبکاربرد تفک ةدهند نشان
رُونَ «... شـود:  مـی ارتر کآش ـ یر در لسان قرآنکتف یستیچ ةچهر، هیآن دو آ ی خلَـْقِ    یتفَکََّـ فـ

فی أَنفسُهِم  أَولَم یتفَکََّرُوا« ؛)191عمران: (آل ..» .باطلاًهذا  ما خلَقَْتالسماوات والارضِ ربناَ 
  .)8(روم: » إلاّ باِلْحقّاللَّه السماوات والارض و ما بینَهما  ما خلَقََ

  يبند جمع
» رک ـتف«و » نیـی تب«متصادق با ، میرکات قرآن یدر ادب» ریتفس« آنکه ۀملاحظ نجا پس ازیتا بد

  عقلی و ظواهر آیات نشان داده شد:بر اساس استلزامات است، 
  ار است؛یء از اغیش یز ذهنین و تمیء در گرو تبیري به شکحصول علم ف اولاً
  ؛ستآنهاحصول تبین و علم به  ا به هدفیاش ینِ ذهنییتب، رکتف ثانیاً
  کار برده است. از باطل بهحق  نِییر را در مصداق تبکم تفیرکقرآن  ثالثاً
ان ی ـاز باطـل و بـه ب  حـق   نِیـی ه تبکر، یر و تفسکتفشود:  میح ن پرسش مطرینجا ایدر ا

ر و ک ـتف یشناخت چگونگ چراکهشود؟  یچگونه انجام ماست،  ایقت اشین حقییترْ تب ریفراگ
  45ر است.یر و تفسکتف یستیاز چ يدر واقع شناخت ابعادی، ر از نگاه قرآنیتفس
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 یپاسخ، ن پرسشیابه ، ریتفس ر وکتفتحقق  در» امثال«نقش  یبا طرح و بررس،  در ادامه
  شود. داده می یقرآن

  رتفكر و تفسيساز  نه، زميوجود أمثال
رُونَ «... خوانیم:  سورة حشر می 21در آیۀ  و ایـن  ؛ »وتلْک الامثاَلُ نَضرْبِها للنَّاسِ لَعلَّهم یتفَکََّـ

لَّ ۀ لم ـک. »کنندر کزنیم باشد که آنان تف یمردم م يها را برا مثلَ ظـاهر در  ، هی ـآایـن  در  46لَعـ
لَّ ش از یه پ ـک( 47دهد ضرب الأمثال یلمه نشان مکن یب است. ایاقتضا وترغ يمعنا ر ک ـذ لَعـ

لمـه  کن ی ـاعـلاوه،   . بـه باشـد  یر شده) م ـکذ لَعلَّه پس از کر (کساز تف نهیو زم یشده) مقتض
ات ی ـن آیدر ا، نید. افزون بر ار بپردازکبه تف، ه با استفاده از أمثالکدارد  وامیه را یمخاطبِ آ

آن اسـت   ۀنشاناست، » النَّاس«ه یه مرجع آن در هر سه آ، ک»هم«ر یبه ضم لَعلَّ ۀلمکوستن یپ
ث ی ـر از حک ـنار اطلاقِ تفکن عموم در یو ا 48گیرد بر میرا درافراد انسان  ۀهم ن اقتضایاکه 

بـا  ، ریپذ رکتف يها نمودن در عرصهر کتف، افراد انسان ۀدر هم« هکدارد دلالت بر آن  49،مورد
 ».ابدی یمتحقق  وجود أمثال

 یکن ییتب«ه کد یآ یمبه دست  جهین نتیا» ن استییتب، رکتف« ةو گزارگفته  پیش ةگزار از
چگونـه  « هک ـآورد  ید مین پرسش را پدیا، جه خودین نتیا». شود یأمثال آن انجام ما ب، ءیش
  »؟شود ین مییآن تب، ءیش یکأمثالِ  ۀلیوس به

 تصـادق ی پـس از بررس ـ رعـد و  17روم و  8، عمران آل 191آیات  ۀبا مقابل، این پرسش
  پاسخ داده خواهد شد.، اتیآ و امثال

  اتيتصادق امثال و آ
ه نشانۀ که یف، آین تعریند. نظر به اک یل و نمودار مء را متمثیه شکاست  يزیء چیمثلَِ ش
ه، و یشـب  يز اگر مثلَ را به معنـا ین است. و سبب نمودار شدنِ آن است، مصداقِ مثلَ ۀیذوالآ

؛ خواهـد بـود  ه مصداق مثـَل  یه آکروشن است م، باز یء بدانیه شیشب يء را به معنایمثلَِ ش
را تنها وجـه  یباشد؛ زاش  هدهند تواند نشان یباشد، نمآن شباهت به  یء اگر بیش یکۀ یرا آیز

سـازد و وجـه    ین م ـک ـرا مم يگرید يبرا یکیه نشانه بودن کء است یان دو شیم كمشتر
  50.ان آنهاستی، همان وجه شبه مچیزان دو یم كمشتر
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و چـه بـه   باشـد  ء یل و نمودار شـدن ش ـ سبب تمث يچه به معنا، ءی: مثلَ شآنکهجه ینت
 یۀآهرچه  یعنیمصداقِ مثلَ خواهد بود. ، نشانه يه به معنایآ، قلمداد شود ءیه شیشب يمعنا

سـبب   یعن ـ، یءیمثلَ ش ـهرچه  گر روشن استید يباشد. از سو یز میمثلَ آن ن، ء باشدیش
ه و ی ـآ، ن اسـاس ی ـاست. بر اآن  ۀه و نشانیآ، ء باشدیه شیشب ای ءیتمثلّ و نمودار شدن ش

  اند. مِ متصادقدو مفهو، گریر دیو به تعب يث مصداق مساویمثلَ دو مفهومِ از ح

  أمثالبا از باطل حق  يينت تبيفكي
ن ی. اشود میأمثال روشن  ۀلیوس از باطل بهحق  نییت تبیف، کیرعد ةهفدهم سور یۀدر پرتو آ

رد یپذ یمصورت أمثال با ، است ین ذهنییه تب، کرکه چگونه تفکسازد  یروشن مك، تابنا یۀآ
حاصـل  حق  علم به، از باطلحق  نیتب یدر پو یابد  مین یاز باطل تبحق  ،رکتف ۀجیو در نت

  گردد: یم
»  ونَ عد ا یوقـ ه  أَنزَلَ منَ السماء ماء فسَالَت أَودیۀُ بقِدَرهِا فاَحتمَلَ السیلُ زبدا رابِیا وممـ لَیـ

د فَ    یف ا الزَّبـ لَ فاَمـ ذهْب  النَّارِ ابتغاَء حلْیۀٍ أَو متاَعٍ زبد مثلْهُ کذَاَلک یضرِْب اللَّه الْحقّ والْباطـ یـ
ه الأَْمثـَالَ      یجفاَء واما ما ینفعَ النَّاس فَیمکـُثُ ف ـ  ؛ )17(رعـد:  » الـْأرَضِ کـَذاَلک یضـْرِب اللَّـ

گنجـایش خودشـان روان    ةبـه انـداز   یهـای  پس رودخانهنازل کرد،  یاز آسمان آب[خداوند] 
، ییـا کـالای   یآوردن زینت ـبه دست  ياز آنچه برا خود بر آورد و يبر رو یشدند و سیل کف

 ،زنـد  یو باطل را چنین [مثلَ] م ـحق  ،آید]. خداوند مانند آن [بر یگدازند نیز کف یدر آتش م
ماند. خداونـد   ی] م یرساند در زمین [باق یآنچه مردم را سود ماما  و، رود یکف از میان ماما 
  ».زند یها را چنین م مثلَ

  شود: ختم می» یضرِْب اللَّه کذَاَلک«ه هر دو به کداراي دو بخش است  هیآاین 
» کذَاَلک یضرِْب اللَّه الحقّ و الباطل« ۀو باطل است و با جملحق  فیل در توصبخش او

ه    « ۀف أمثال است و بـا جمل ـ یص شده است. بخش دوم در توصمشخ کـَذاَلک یضـْرِب اللَّـ
  ص شده است.مشخ» الأمثال

؛ ن شـده اسـت  یـی تب، لیبا تمث یکهر یژگیو باطل و وحق  ت ظهوریف، کیلدر بخش او
مـذاب   فلـز  يز روی ـآب و ن يه رو، کفکل باطل به یو تمث، مذاب به آب و فلزحق  لیتمث

مـذاب   مانـد آب و فلـز   یم ـ یبـاق آنچه  رود و ین میاز ب یزمان كد و پس از اندشو یدا میپ
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ست شـونده اسـت:   یدار و نیه ناپاکرساند. خصلت باطل آن است  یه به مردم سود مکاست 
»فاَءج بْذهکُثُ«و ماندگار است:  یه باقکآن است حق  و خصلت» فَیم51».فَی  

ف برآمـده  کمذاب و  و فلزف برآمده بر آن، کلاب و یس: دو مثلَ یژگیو، در بخش دوم
 ۀجمل ـ، گـر یان دی ـابـد. بـه ب  ی یم م ـیأمثال تعم ـ ۀاند به هم و باطلحق  ةنندکن ییه تبکبر آن 

ف ک ـلاب و یه مثلَ سکهمچنان «ن معناست: یبه ا، هیان آیدر پا» کذَاَلک یضرِْب اللَّه الأمثال«
از حـق   زی ـن و ممیمب ـی، أمثال اله ۀهم، اند از باطلحق  ةنندکن ییف تبکمذاب و  و مثلَ فلز

  52اند. باطل

  يريگ جهينت
 یت حصـول آگـاه  ی ـه بـه غا ک ـر ک ـر است و تفکمصداق با تف رْ همیتفس، میرکاز نگاه قرآن 

تحقـق   ء)یات ش ـی ـء (امثـال و آ یش يها نشانهبا شود  یء انجام میقت شیحقدربارة  يرکف
 کـی ادرا ۀء تـا در عرص ـ یش ـ يهـا  نشانه ۀلیوس ء است بهیش يها ن نشانهییتب، رکتف ابد.ی یم

  د.یء حاصل آیقت شیو علم به حقیابد ن یاز باطل تبحق  ،شندهیشخص اند
بطـلان و   ةجلـو ی، نـد و دگرگـون  ا و باطل در معنا و مصداق متقابلحق  ی،در لسان قرآن

ثابـت  ، نِ حـق گونـاگو  يهـا  هـا و نشـانه   نمونـه  ۀسیدر مقاآنچه  لذا؛ استحق  ةجلو، ثبوت
ن اسـاس  ی(نمود) باطل اسـت. بـر هم ـ  ، شود یدگرگون مآنچه  است وحق  (نمود)، ماند یم

  یابد: پاسخ می» پذیرد؟ انجام می ست و چگونهیم چیرکر از منظر قرآن یتفس«پرسشِ 
ر شـونده  یء تفس ـی(وجه ثابت شحق  افتنین یتب، ریت عمل تفسیغا، میرکاز نگاه قرآن 

ر شـونده در تمـثلات   یء تفس ـیر ش ـیدار و متغیاز باطل (وجوه ناپا لات گوناگونش)در تمث
هـا و   نمونه یعنیـ 53ات حقّیامثال و آ ۀسیه با مقاکاست حق  گوناگونش) و حصول علم به

گر یه دکگر را از آن جهت یمثلَ د، هر مثلَبا گر  ریشود. ذهن تفس یـ انجام محق   يها نشانه
بـه دو جهـت ثابـت و    ، است یکیه با مثلَ نخست کست بلیگر نیه دکاست و از آن جهت 

) از ن وجه ثابت (نمود حـق یسببِ تب، گریمثلَ دبا ن هر مثلَ یید و تبینما یم "نییتب"ناثابت 
ء یقت شی(= حقحق  علم به، گردد و به تبع آن یان امثال میوجوه ناثابت (نمود باطل) در م

گر را یدیک ـه یهر دو آ، اتیآبه مدد ات یآر یبا تفسکه  چنان 54شود. یرشونده) حاصل میتفس
ه نمـود  ک ـ(حـق   تا، ندینما ین مییگر تبیو دو وجه ناثابت د، هیوجه ثابت در هر دو آ یکبه 
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ن یات اسـت) متب ـ ی ـوجوه ناثابت در آ، ه نمود آنکات است) از باطل (یوجه ثابت در آ، آن
  د.ید آیپدحق  گردد و علم به

   ______________________________________________  ها نوشت پی
 ، ذیل [فسر].لسان العرب . ر.ك:1
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 ، ذیل [فسر].المفردات فی غریب القرآن ومجمع البحرین  . ر.ك:3
روح المعانى فى تفسیر ؛ سیدمحمود آلوسى، 266، ص 7، جمجمع البیان فى تفسیر القرآنبن حسن طبرسى،  . فضل4

 .17، ص 10ج ، العظیمالقرآن 
 .294، صالقرآنیۀ المدرسۀ. ر.ك: محمدباقر صدر، 5
 اند؛ اما علّامه طباطبایی متعلَّق سوره مبارکه نحل را خود قرآن کریم دانسته 44در آیه تفکر  اکثر مفسران متعلَّق. 6

تقل تقریر و نقـد کـرده   داند. نگارنده این دیدگاه را در پژوهشی مس می را شخص پیامبر اکرمدر این آیه تفکر 
 است که به خواست خداي متعال در آینده منتشر خواهد شد.

 را کریم قرآن همۀ یعنی »إلیهم نزِّلَ ما« است مأمور اکرم تفسیر، پیامبر  آیه موجب ممکن است گفته شود: به. 7
 در باشد کریم قرآن درتفکر  بر ترغیب »یتفََکَّرُونَ لعَلَّهم« جملۀ مفاد است ممکن چگونه کند؛ پس تبیین مردم براي
 جهـل  از حرکـت  بـراي  جـایی  و نموده معلوم را قرآن خیز فکر و مجهول نقاط همۀ نبوي پیشتر، تبیین که حالی

  ننهاده؟ باقی علم سوي به
 »إلِیَهِم نزُِّلَ ما للنَّاسِ لتبُینَ« عبارت ظهور و اطلاق در »إلیهم نزِّلَ ما« و »نّاسال« ظهور رغم به اولا: که آن است پاسخ

ق  که نیست معنا این در ظاهر آیه اند، این بوده کریم قرآن همۀ تبیین به مأمور اکرم پیامبر اینکه در تفکـّر،   متعلَّـ
 مأمور اکرم پیامبر« اینکه لازمۀ رسد می نظر به گرچه است؛ زیرا ـ کریم قرآن از غیر یعنی ـ »إلیهم نزِّلَ ما« از غیر
 این لزوم ، اما»است کریم قرآن از غیر آیه این درتفکر  متعلّق« که معناست این »اند بوده کریم قرآن همۀ تبیین به

 را آن بتـوان  و شود متبادر ذهن آن، به تصور محض به تا نیست الاخص بالمعنی بین ملزوم، لزوم آن به نسبت معنا
  :است شرح بدین استلزامات از اي سلسله معنا، پیامد این بلکه نمود؛ تلقّی ظواهرْ زمرة از و آیه التزامی مدلول

 همۀ از مردم همۀ براي کریم قرآن همۀ تبیین به مأمور اکرم پیامبر )1(است  مطلق »إلیهم نزُِّلَ ما« و »النّاس«
 مورد ي[ها جهت همۀ از مردم همۀ براي را کریم قرآن همۀ اکرم پیامبر )2(است] نیازشان مورد ي[ها جهت

 قـرآن  )4( شـد  ابلاغ مردم همۀ به] نیاز مورد ي[ها جهت همۀ از کریم قرآن تبیین )3( نمود تبیین] نیازشان
 حرکت معناي به( قرآن درتفکر  ) 5(گشت ) معلوم( متبین مردم همۀ براي] نیاز مورد ي[ها جهت همۀ از کریم

 درتفکر  متعلَّق )6( نیست ممکن مردم براي جهت هیچ از قرآن از بخشی هیچ در) علم سوي به جهل از فکري
  .است کریم قرآن از تفسیر، غیر آیه
 اقتضاي جهت از هم و تالی و مقدم ثبوت جهت از هم( دوم و اول فوق، استلزامات استلزام شش میان در اگر ثانیاً

 وقـوع  به آن، هرگز در تالی و است باطل سوم استلزام که نیست شود، شکی انگاشته مسلم) تالی به نسبت مقدم
] نیاز مورد ي[ها جهت همۀ از کریم قرآن تبیین که است تاریخی، مسلم قطعی ادلۀ به توجه با است؛ زیرا نپیوسته

 نهایی نتیجۀ مستلزم منطقاً که است گسیخته ي ا استلزامات، سلسله از سلسله این است؛ لذا نشده ابلاغ مردم همۀ به
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 قرآن همۀ تبیین به مأمور اکرم پیامبر« آنکه لازمۀ گردد می روشن اساس این بر و باشد نمی) تالی آخرین اثبات(

 متعلـّق  کـه  ادعا این: سخن حاصل .»باشد کریم قرآن از غیر آیه این درتفکر  متعلّق« که نیست آن »اند بوده کریم
 .شود می محسوب آن محتواي لوازم از نه و آیه این ظاهر به مستند نه است کریم قرآن از تفسیر، غیر آیه درتفکر 

رساند که انزال قرآن به دو هـدف   عطف لعَلَّهم یتفََکَّرُونَ بر لتبُینَ للنَّاسِ این معنا را می . ممکن است گفته شود:8
مخاطبان؛ اما اینکه این دو هدف لزوماً در عـرض یکدیگرنـد و نـه مترتـب بـر      تفکر  و بوده، تبیین پیامبر اکرم

یکدیگر، آیه در مقام بیان چنین چیزي نیست و به اصطلاح درباره آن ساکت است. ممکـن اسـت یکـی هـدف     
 ربکُم منْ ذکرٌْ جاءکُم أنَْ أَوعجبِتُم«متوسط و دیگري هدف غایی و نهایی و این دو بر هم مترتب باشند؛ مانند آیه: 

ترُحْمونَ بر لتتََّقُوا عطف  لعَلَّکُم ). در اینجا هرچند63 (اعراف:» ترُحْمونَ ولعَلَّکُم قُواولتتََّ لینذْرکُم منْکُم رجلٍ  على
اند، ولی قطعاً شمول رحمت الهی متوقف بر تقوي است و  ها دو هدف از آمدن ذکر عنوان شده شده است و این

  بدون تقوي انسان مشمول رحمت الهی نخواهد شد.
قطعاً شمول رحمت الهی متوقف بر تقوي است و بدون تقـوي انسـان   « ییم: اولاً اینکه گفته شود:گو در پاسخ می

 وما«فرماید:  أنفال می سوره مبارکه  33محل تأمل است؛ چراکه خداوند در آیه » مشمول رحمت الهی نخواهد شد
در میان مردم ؛ یعنی صرف حضور پیامبر اکرم»یستغَفْرُونَ وهم هممعذِّب اللَّه کانَ وما فیهِم وأنَْت لیعذِّبهم اللَّه کانَ

حتی اگر به مقتضاي تقوا عمل نکنند و استغفار از گناهان ننمایند سبب دفع عذاب و مایه شـمول رحمـت الهـی    
مردم،  سوره مبارکه أعراف نیز ظاهر آن است که شمول رحمت الهی نسبت به 63نسبت به بندگان است. در آیه 

) است؛ این یعنـی حضـور   نتیجه و غایت فرود ذکر پروردگار (قرآن کریم) بر مردي در میان مردم (پیامبر اکرم
 63حامل قرآن کریم در میان مردم، سبب شمول رحمت الهی نسبت به ایشان است و این معنایی است کـه آیـه   

  سوره مبارکه انفال نیز بر آن دلالت دارد.
اي که مرکب است از یک مغیا و دو غایت که یکی با واو عطف بر دیگـري   هیئت ترکیبی جملهطور کلی  به ثانیاً

طور مستقلْ مترتب بر مغیاست، بدون آنکه ترتّب یکی از  عطف شده، ظاهر در آن است که هریک از دو غایت به
، ج شرح ابن عقیلنیۀِ تَکرار العاملِ [ دو غایت بر مغیا، متوقفّ بر ترتّب غایت دیگر بر مغیا باشد؛ لأنَّ العطف علی

، 2، ج مغنی اللبیب] و لأنَّ الواو العاطفۀَ معناها مطلق الجمع، فتعطف الشیء علی سابقه و علی لاحقه [596، ص 1
 مغیا «ارز است با دو جمله به این شکل:  هم» غایت دوم وغایت یکم  مغیا «]؛ یعنی جمله با هیئت 354ص 

الجمع  که یکی بر دیگري عطف شده و به سبب آنکه معناي واو عطف، مطلق» غایت دوم مغیا «و » غایت یکم
حتی اگـر اشـکال    بر این اساسشود.  یک از این دو جمله بر دیگري از چنین هیئتی فهمیده نمی است، ترتّب هیچ

ول رحمت الهی را متوقـف  سوره مبارکه أعراف را نادیده بگیریم و شم 63گفته بر استظهار مستشکل از آیه  پیش
بر تقوا قلمداد کنیم، باز هم باید توجه نماییم که این معنا (توقف غایت دوم بر غایت نخست) برآمده از قرینیت 

اند و جملـه را از ظهـور در    قرار گرفته» غایت دوم وغایت یکم  مغیا «مواد خاصی است که در هیئت ترکیبی 
 إلِـَیهِم  نـُزِّلَ  مـا  للنَّاسِ لتبُینَ الذِّکرَْ إلِیَک أنَزْلَنْا«اند؛ اما در مورد جمله  ودهمعناي اصلی هیئت ترکیبی آن، صرف نم

ملَّهَلعتفََکَّرُونَ ومغیا «صورت  ) که هیئت ترکیبی آن به44: (نحل» ی  تنهـا   باشد، نـه  می» غایت دوم وغایت یکم
یت نخست (تبیین نبوي) در میان نیست، بلکه آیات متعـددي کـه   اي دال بر توقف غایت دوم (تفکرّ) بر غا قرینه
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مخاطبان قرآن را مشروط به تفکر  خوانند بدون آنکه تدبر و در قرآن فرامیتفکر  مخاطبان قرآن کریم را به تدبر و

دوا  اللَّه غیَرِ عندْ منْ کانَ وولَ القْرُآْنَ یتدَبرُونَ سوره مبارکه نساء: أفَلاَ 82مانند آیه    تبیین نبوي نموده باشند  ـ  لَوجـ
لافاً فیهْسوره مبارکه حشر ـ استقلال غایـت دوم در جملـه فـوق از غایـت نخسـت را تأییـد         21کثَیراً و آیه  اخت
نبوي تواند مشروط به تبیین  سوره مبارکه نساء امر به تدبر در قرآن نمی 82  ذکر است که در آیه  نمایند. لازم به می

صادر شده است و معنا  فرض شود؛ چراکه این فرمان به غایت دریافت الهی بودن قرآن و حقانیت رسول اکرم
 درباره صداقت پیامبر و پیامی که آورده، به تبیین خود او از این پیام تکیه کنند.  ندارد که مخاطبان براي رفع شبهه

  .121، ص 2، ج مکاتب تفسیرياکبر بابایی،  علی .9
 ، ذیل [بین]. 380، ص8 ، جالعین کتابر.ك:  .10
  ، ذیل [بین].64، ص 13 ، جلسان العربر.ك:  .11
المفردات فـی  )، ر.ك: 44یقال: بینتْهُ وأَبنتْهُ: إذا جعلت له بیانا تکشفه، نحو: لتبُینَ للنَّاسِ ما نزُِّلَ إلِیَهِم (النحـل:   .12

 ، ذیل [ب ي ن].158، ص غریب القرآن
 ، ذیل [بین].67، ص 13 ، جلسان العرب ر.ك: .13
  .، ذیلِ [فکر]الصحاح. ر.ك: 14
  .، ذیلِ [فکر]لسان العرب. ر.ك: 15
 ، ذیلِ [فکر]. مجمع البحرینو محیط المحیط ، تاج العروسر.ك:  .16
 .125، ص 9 ، جالتحقیق فی کلمات القرآن الکریمو  643، ص المفردات فی غریب القرآن. رك: 17
 .22؛ أعراف:6براي ملاحظۀ آیات ناظر به سایر حواس ر.ك: توبه:  .18
شود و مراد از عالَم  غیب به معناي غایب از حواس بر هر چه غیر قابل ادراك با حواس ظاهر باشد اطلاق می .19

 ، ذیل مادة [غیب]). المفردات فی غریب القرآن :غیب عالم پنهان از حواس ظاهر است. (رك
؛ 65؛ کهـف:  5؛ نجـم:  79؛ انبیـاء:  75؛ انعـام:  105نساء:  ؛ 109؛ یوسف: 39؛ اسراء: 79؛ انبیاء: 5ر.ك: مزّمل:  .20

 .101یوسف:
  ها) در حصول علم فکري به تفصیل بررسی خواهد شد. در ادامه نقش آیات و امثال (نشانه .21
  .6ات: ؛ حجر83براي ملاحظۀ سایر آیات ناظر به علم فکري ر.ك: نساء:  .22
ت بـه    » ما هی؟«در اینجا مراد از چیستی، چیستی عرفی است که در آیات فوق با  .23 از آن تعبیر شده، نـه ماهیـ

  معناي اصطلاحی آن.
و تدبر اسـت (ر.ك:  تفکر  یابی ذهن به آگاهی، در نتیجۀ إهتداء (راه یافتن) در سیاق این آیات، به معناي راه .24

  ).118، صدیدگاه قرآنشناخت از محمد بهشتی، 
اند و  کسانی باشد که به مرتبه یقین رسیده» ... قدَ بینَّا الایات لقَومٍ یوقنُونَ«در جمله » قَومٍ یوقنُونَ«اینکه مراد از  .25

کم  و دست آیه ساز حصول یقین براي آنان است ـ خلاف ظاهر اهل یقین هستند ـ نه کسانی که تبیین آیات، زمینه
(که در قالب فعل مضارع بیـان شـده) بـه    » یوقنُونَ« وصفبا توجه به إشعار رسد؛ زیرا  نظر می جهی مرجوح بهو

ظاهر آن است که حصول یقین، علّت غایی تبیین آیات است، نه آنکه وجود و فعلیت » الایات قدَ بینَّا«علت حکمِ 
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ات    «ي اخیر مناسب آن بود که گفتـه شـود:   یقین، علت تبیین آیات باشد؛ زیرا براي افادة معنا ا الایـ لقـَومٍ  قـَد بینَّـ

الاسلام طبرسی، جاراالله زمخشري، فخر رازي و برُوسوِي نیز جمله فوق  مفسرانی چون شیخ طوسی، امین». موقنینَ
معناي طلـب   در اینجا مجازاً بهگوید: ایقان  باره می برُوسوِي در این اند. که در متن بیان شد استظهار نموده را چنان

 یقین است؛ چراکه شخص موقن، محتاج بیان آیات نیست و بیان آیات براي او، طلب تحصیل حاصل است (ر.ك:
 غـوامض  حقـائق  عـن  الکشـاف ؛ 370، ص1 ، جالقرآن تفسیر فی البیان مجمع؛ 435 ، ص1 ، جالقرآن تفسیر فی التبیان
 ).21 ، ص1 ، جالبیان روح تفسیر؛ 2، ص4 ج ،الغیب مفاتیح؛ 182 ، ص1 ، جالتنزیل

افزون بر تصریح، تأکید مدلول التزامی » وتعَلَم الْکَاذبیِنَ«اگر لزوم این لازمه، بین بالمعنی الأخص باشد، جملۀ  .26
ها لازمۀ عقلیِ  کاذبرسد گرچه علم به همۀ  شود، ولی به نظر می شمرده می» حتَّى یتبَینَ لَک الَّذینَ صدقُواْ«جملۀ 

تـوان   باشد، لذا نمی ها از شمار محدود اذن خواهان است، اما لزوم آن، بین بالمعنی الأخص نمی تبین همۀ صادق
  این لازمه را، مدلول التزامی ملزوم خود دانست.

ص شناسی تفسیر قرآن،  روشاکبر بابایی و دیگران؛  ؛ علی420، ص 2 ، جالقرآن علوم فی البرهانر.ك: زرکشى،  .27
117.  
بدیل براي پیدایش مسبب است؛ یعنی براي پدید  سبب، یا منحصر است یا غیرمنحصر. سبب منحصر سببی بی .28

  تواند جایگزین آن شود. آمدن مسبب چیزي نمی
ز یکدیگر به معناي اند. تبین دو شیء ا تبینِ دو شیء از یکدیگر و تشابه دو شیء با یکدیگر دو مفهوم متقابل .29

انـد، از همـان     تمایز (عدم تشابه) آنها از یکدیگر است. در نظر انسان، دو شیء از آن جهت که از یکدیگر متبین
  نامتمایز) از یکدیگرند.اند، از همان جهت نامتبین ( ابهاند و از آن جهت که متش جهت نامتشابه

ه براي یهود، اقوالی چنـد را روایـت نمـوده اسـت. آنچـه بـه       الاسلام طبرسی در بیان کیفیت وقوع تشبی امین 30.
اختصار در متن آمده، وجه جامع این اقوال است مگر قول ابوعلى جبایى که خلاف ظاهر آیه و قطعاً فاقد اعتبار 

  ).209و208، ص3 ، جمجمع البیان فی تفسیر القرآن (رك:  است
شود.  یکی پس از دیگري، فهمیده می کنیه و شهرت عیسی این تأکید و تصریح، از إنّا ـ و آمدن لقب، اسم، .31

ذي    «را با تنظیر آن به قول فرعون:  زمخشري وصف رسول االله از زبان مدعیان قتل عیسی ولَکُم الَّـ قـَالَ إنَِّ رسـ
به  توصیف عیسی )، حمل بر إستهزاء نموده است. توجیه دیگري که او براي27(شعراء:  »أُرسلَ إلِیَکُم لمَجنُونٌ

از آنچـه بـه او نسـبت     وصف رسول االله جایز شمرده، آن است که خداوند در مقام حکایت، براي تنزیه عیسی
او مرتکب شوند، یعنی قتل او، بـا رسـول االله   حق  دادند و براي نشان دادن بزرگی گناهی که قصد داشتند در می

از او به زیبایی یاد نموده و به جاي ذکر قبیح بنی اسرائیل، وصف شایسـتۀ او را نشـانده اسـت     خواندن عیسی
بل رفعَه اللَّه إلِیَه وکانََ اللَّه عزِیـزًا  «)؛ اما با ملاحظۀ محتواي این آیه و آیۀ پس از آن: 587، ص1، جالکشاف(رك: 

ا؛ بلکه خدا او را به سوى خود بالا بیمکجانبـه   ) که با تأکیدي همـه 158(نساء:   »رد و خدا عزّتمند حکیم استح
 رسد وقوع وصف رسول االله در پی لقب، اسم و کنیۀ عیسی اند، به نظر می نظیر به نفی ادعاي یهود پرداخته وکم

و تصـریح  تر یهود بر قتل آن حضرت است که البته ارادة استهزاء با ایـن تأکیـد    مفید تأکید و تصریح هرچه تمام
  پذیر است. جمع
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رود؛ لـذا ابـن هشـام در     . انکار، گاه به معناي باطل شمردن و گاه به معناي زشت شمردن و توبیخ به کار مـی 32

استفاده نموده است. بر  اللبیب از دو عنوان إنکار إبطالی و إنکار توبیخی براي تبیین دو گونه استفهام انکاري مغنی
تفهام انکاري را به طور مطلق و بدون توضیح، در مقابل استفهام توبیخی که خود بهتر است عنوانِ اساین اساس، 

  ).18و  17، ص1، جمغنی اللبیبشود، قرار ندهیم (ر.ك:  نیز استفهام انکاري شمرده می
، قائقکنز الد.ك: . در تفسیر الاعمى والبْصیر اقوال گوناگون است. از جمله: جاهل و عالم، ضالّ و مهتدي و... (ر33
 در معناي تبیین ثابت است.تفکر  )، و با فرض قبول هریک از این اقوال، ظهور335، ص4ج

. تسویۀ چند شیء به معناي: مساوي و یکسان نمودن چند شیء یا مساوي و یکسان شمردن چند شیء است. 34
  در متن فوق مراد از تسویه معناي دوم آن است. 

ل مضارع منفی لاتتَفََکَّرُونَ مورد استفهام توبیخی قرار گرفته اسـت. ظـاهر   در قالب فعتفکر  در این آیه، عدم .35
استفهام توبیخی، هنگام ورود بر فعل مضارع منفی، توبیخ بر استمرار خودداري از انجام فعل است که لازمۀ عرفی 

رف  آن تحریض بر استمرار انجام فعل است؛ به خلاف استفهام توبیخی از فعل ماضی که بدون قرینهظاهر در ص
سرزنشِ فاعل بر انجام کاري یا امتناع از فعلی در زمان گذشته است، نه تحریض بر انجام یا ترك فعل در زمـان  

  ).150(اعراف: »... أعَجِلتُْم أَمرَ ربکُم...؛ چرا دربارة امر پروردگارتان عجله نمودید«حال، مانند: 
  .چند شیء، تبیین و تمییز میان چند شیء استشماري  . مقابل معنایی تسویه و یکسان36
» تمییـز «و » تبیین«را با مفهوم » تفکرّ«سورة انعام،  50در آیۀ» أفلاََ تتَفََکَّرُونَ«رانی که ذیل جملۀ از جمله مفس .37

 صادقینال منهج) در 10االله کاشانی (قرن ، ملّافتحمواهب علیه) در 9اند عبارتند از: کاشفی سبزواري (قرن توضیح داده
) درکنز الدقائق و بحر 12) در تفسیر موسوم به خودش، مشهدي (قرن11، شریف لاهیجی (قرن المخالفین الزام فى

(به نقل از سـایر مفسـران)، مراغـی      العظیم القرآن تفسیر فی المعانی روح) در 13الغرائب، سیدمحمود آلوسی (قرن
(قـرن   ، زحیلىارشاد الاذهان الی تفسیر القرآن) در 14رن) در تفسیر موسوم به خودش، سبزواري نجفی (ق14(قرن

کنید  أفَلاََ تتَفََکَّرُونَ: آیا هیچ فکر نمی«. براي نمونه کاشفی آورده: المنهج و الشریعۀ و العقیدة فى المنیر التفسیر ) در15
 »تتَفََکَّرُونَ فلاَ أَ«) نیز استفهامِ 2(قرن تفسیر مقاتل ). در 281، صمواهب علیه» (و باطلحق  تا تمییز توانید کرد میان

دو مسـاوي   اندیشید تا دریابید که آن یستویان؟؛ پس آیا نمی لا أنهما فتعلمون تتفکرّون فهلا« چنین تبیین شده: این
بـن   ت (مقاتلبوده اس» تمییز میان امور«، »تتَفََکَّرُونَ فلاَ أَ«دهد تلقّی مفسر از تفکر در جملۀ  که نشان می» نیستند؟

  ).562 ، ص1 ، جسلیمانبن  مقاتل تفسیرسلیمان بلخى، 
آیا دربارة « .2» اند؟ آیا درون خودشان تفکر ننموده.«1اند:  را به دو گونه معنا نموده» أَولَم یتفََکَّرُوا فی أنَفُْسهِم. «38

). ترجمۀ فوق، معناي اول را 468 ، ص:3 (ر.ك: الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل، ج» اند؟ خودشان تفکر ننموده
  دهد. ارائه می

دخَلت علیه بثِیابِ السفر: با لباس «. باء در إلَِّا بِالحْقِّ مفید معناي ملازمت و اقتران است مانند باء در این جمله: 39
 ـ«و » سفر بر او وارد شدم مى  ما خَلَقَ اللَّه السماوات والارض وما بینهَما الا بِ لٍ مسـ خداونـد  «یعنـی:  » الحْقّ وأجَـ

ها و زمین را باطل و عبث، بدون غرض صحیح و حکمت کامل و براي همیشه ماندنِ [بیهـوده] نیافریـده    آسمان
پذیرند ـ که همان برپا  ها و زمین] که بناچار بدان پایان  است، بلکه با مقدر نمودن سرآمدي معین براي آنها [آسمان
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» و ملازم حکمت نموده استحق  را مقرون به و هنگامۀ حساب و ثواب و عقاب است ـ خلقت آنها  شدن قیامت

زمـین  ها و  ). به طور خلاصه: بالحقّ بودن خلقت آسمان469، ص:3 ، جالکشاف عن حقائق غوامض التنزیل(ر.ك: 
  د غایت حکیمانه بودن.ها و زمین و بالباطل بودن یعنی: فاق یعنی: واجد غایت حکیمانه بودن خلقت آسمان

سـبب   در تقدیر اسـت کـه بـه   » فیَعلمَوا«فعل » أَولَم یتفََکَّرُوا«الاسلام طبرسی بیان داشته، پس از  که امین . چنان40
چرا در درون خود (یـا دربـارة   «دلالت کلام بر آن، حذف گشته است؛ لذا آیۀ هشتم سورة روم به این معناست: 

و حـق   ها و زمین و آنچه را کـه میـان آن دو اسـت جـز بـه      م یابند که خداوند آسمانننمودند تا علتفکر  خود)
  ).463، ص8، جمجمع البیان فی تفسیر القرآن(رك: » سرآمدي معین نیافریده است...

» تفکرّ، سبب تبین خلقت بالحقّ از خلقـت بالباطـل اسـت   «. با استناد به دلالت آیۀ هشتم سورة روم بر آنکه: 41
  چنین قابل بیان است: ِ آن در لسان قرآنی این و چیستی مصداقیتفکر  معناییمحتواي 

= تبیین خلقت بالحقّ از خلقـت بالباطـل =   تفکر  یعنی:» تفکرّ، سبب تبین خلقت بالحقّ از خلقت بالباطل است«
یین وجود از بطلان = تبیین خلقت واجد غایت حکیمانه از خلقت فاقد غایت حکیمانه = تبیین واجد از فاقد = تب

  از باطل.حق  تبیین
مـا خلقـت هـذا المخلـوق     «. مشار الیه هذا، السماوات والارضِ است که مخلوق خداست. گویی گفته شـده:  42

إنَِّ «اي تعظیم نهفته اسـت؛ ماننـد:    و در تعبیر به هذا گونه» اي العجیب باطلا؛ این مخلوق عجیب را باطل نیافریده
  ).454، ص1، جالکشاف عن حقائق غوامض التنزیل(رك: ) 9(اسراء: » آنَ یهدي للَّتی هی أقَْوما القْرُْهذَ
: باطل چیزي است فاقد الباطل ما لیس له غایۀ یتعلق به الغرض«گونه معنا نموده:  . علّامه طباطبایی باطل را این43

ارائه شده؛   ). براي نصب باطلاً سه توجیه87ص  ،4 ، جالمیزان فی تفسیر القرآن(» غایت، غایتی که غرض قرار گیرد
ب: ». ما خَلقَْت هذا خَلقْاً باطلاً«گونه بوده است:  الف: باطلاً صفت مصدر محذوف خَلقْاً است، گویی عبارت این

هـذا اسـت    باطلاً در تقدیرْ بالباطل یا للباطل بوده که منصوب به نزع خافض گشته است. ج: بـاطلاً حـال بـراي   
). نظر به معناي باطل (مقابـل حـقّ)، مـراد از خلقـت باطـل یـا خلقـت بالباطـل در         462، ص9 ج ،مفاتیح الغیب(

آل عمران خلقت فاقد غایت حکیمانه است، در مقابل خلقت بالحقّ: خلقت واجد غایت حکیمانه که   سورة191آیۀ
  در آیۀ هشتم سورة روم مطرح شده است.

الَّذینَ یذکْرُُونَ اللهّ قیاما وقعُودا وعلَى «رُونَ، موصول الَّذینَ است و این موصول و صلۀ آن: مرجع ضمیر یتفََکَّ .44
نُوبهِِماب است. »جْی الالبلتوصیف کنندة أو ،  

گیرد که ایـن تحلیـل، ابعـادي از     ی مورد بررسی قرار میتفکر و تفسیر بر اساس این تلق در اینجا چگونگی .45
 سازد. و تفسیر را روشن میتفکر  یستیچ

. لعَلَّ در قرآن کریم گاه به معناي طمع و گاه براي إطماع (به طمع انداختن) و ترغیب به کار رفته است. مـثلاً  46
یم اگر ایشان غلبه ما از ساحران پیروي کن  باشد که )40(شعراء:؛ »لعَلَّنَا نتََّبعِ السحرَةَ إنِْ کانُوا هم الغْالبیِنَ«در جملۀ 

فقَـُولا لـَه   «ه معناي طمعِ ایشان است؛ اما در جملۀ که قرآن کریم از قوم فرعون نقل نموده، لعَلَّ ب. کنندگان باشند
که . دد که او متذکرّ شود یا [از خدا] بترسو با او سخنى نرم بگویید باش) 44(طه: ؛ »قَولاً لیَناً لَّعلَّه یتذَکََّرُ أَو یخْشَى

المفردات فی کند (ر.ك:  دلالت می خداوند دربارة فرعون است، لعَلَّ بر إطماع و ترغیب موسی و هارونسخن 
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  ).742لعلّ] ص، ذیل [غریب القرآن

هـذا مثلـُه و مثَلـُه و    «که  اند. چنان معناي شبه و شبَه و شبَیه گفته وزن و هم . در لغت، مثل و مثلَ و مثیل را هم47
ُثیلهاین شبیه آن است«به معناي » م :هو شبَیه ههو َشب هبهتمثیلاً«و» هذا ش بالشیء ثَّلَ الشیءبـه:  «به معناي » م ههَشب

، معجم مقاییس اللغۀ و لسان العربو ماثَلهَ به معناي شابهه: مشابه آن شد است (ر.ك: » به آن تشبیه نمود آن شیء را
  ذیل [مثل]).

مثلَ، قولی است دربارة یک شیء، شبیه «را چنین تعریف نموده است: راغب اصفهانی مثلَ که جمع آن أمثال است 
مشابه یکدیگرند، تا یکـی از آن دو [قـول]، دیگـري را تبیـین و      قولی که دربارة شییء دیگر است، دو شییء که

ه   «، و أمثال را که در آیاتی چون »تصویر نماید لَو أنَزلَنَْا هذَا القْرُآْنَ علَى جبلٍ لَّرَأَیتهَ خَاشعا متَصدعا منْ خَشـْیۀِ اللَّـ
ملَّهَلنَّاسِ لعا لهثَالُ نَضرِْبالام لْکتتفََکَّرُونَ والمفردات ) به کار رفته، به همین معنا دانسته است (ر.ك: 21(حشر: » ی

  مثل]).، ذیل [فی غریب القرآن
را متمثـّل   مثلَ، وصف مقصود است به چیزي که آن [مقصود] «علّامه طباطبایی مثلَ را چنین تعریف نموده است: 

  ).202، ص 13 ، جزانالمی» (نماید (نمودار) و نزدیک به ذهن شنونده می
دهـد کـه ضـرب     گیرد، لذا رجوع ضمیر لعَلَّهم به آن، نشان مـی  . النَّاس عام است و همۀ افراد انسان را فرا می48

  ساز تفکر است. ها مقتضی و زمینه الأمثال براي همۀ انسان
وق از حیث مورد، مطلق پذیرد. تفکر در آیۀ ف بارة آن صورت میدر. مراد از مورد تفکرّ، چیزي است که تفکر 49

ویسألَُونَک ماذَا ینفقُونَ قلُِ العْفْو کذَلَک یبینُ اللهّ لَکُم الایات لعَلَّکُم تتَفََکَّرُونَ * فی «... است به خلاف این آیات: 
» شد شما که تفکر کنید * دربارة دنیا و آخرت...... با) 220و 219؛ (بقره: ...»الدنیْا والاخرَةِ ویسألَُونَک عنِ الیْتَامى

 د به قیدمقی ا که در آن، تفکر از حیث موردْنیی الدرَةِفالاخباشد. : دربارة دنیا و آخرت میو  
دهندة)  تواند آیه (نشان . اگر میان دو شیء، هیچ وجه شباهتی (وجه مشترکی) وجود نداشته باشد، هیچ یک نمی50

 دیگري باشد.
به معناي دگرگون شونده، از بین رونده، زائـل و ضـایع   حق  به معناي ثابت و واجب، و باطل در مقابلحق  .51

الأمرُ، إذا ثبَت حق  الحْقُّ: الثابت الذي لا یسوغ إنکاره. یقال:«نماید:  شونده است. زمخشري الحقّ را چنین معنا می
بج117، ص 1 ، جالکشاف» (و و.(  

الأَمرُ یحقُّ و یحقُّ حقّاً و حقوقاً: صار حقّاً حق  . الحقُّ: نقیض الباطل«گوید:  و باطل میحق  ة معنايمنظور دربار ابن
ء یبطلُ بطْلًا و بطُولـًا و بطلاْنـاً: ذهـب     بطلَ الشی»... «علیَهِم القَْولُ أي ثبَتحق  و فی التنزیل: قالَ الَّذینَ  و ثبَت...
  ).56، ص11 و ج 49، ص 10 ، جلسان العرب(ر.ك: » خُسراً، فهو باطل... الباطل: نقیض الحقّضیَاعاً و 

إن الحقّ ـ و یقابله الباطل ـ هو الثابت الواقع فی الخارج من حیث إنـه     «... گوید:  علّامه طباطبایی در این باره می
المالی و سائر الحقوق الاجتماعیۀ حیث إنهـا   کذلک کالأرض و الإنسان و کل أمر ثابت فی حد نفسه و منه الحقّ

، 2 و ج 225، ص 1 ، جالمیزان( »و الباطل یقابل الحقّ الذي هو الأمر الثابت بنحو من الثبوت»... «ثابتۀ بنظر الاجتماع
  ).52ص
ونـد متعـال   ظاهر در عموم است و شـامل اقـوال و افعـال خدا   » کذََالک یضرِْب اللَّه الأمثال«الأمثال در جملۀ  .52

 



   ۸۳ چيستي تفسير از نگاه قرآن

                                                                                                        
دهد ضربِ أمثال، خاص  باشد. مؤید این ظهور، فعل مضارع یضرِْب است که دلالت بر استمرار دارد و نشان می می

ظرف قرآن کریم نیست. علّامه طباطبایی در مبحث محکم و متشابه به این آیه (آیۀ هفدهم سـورة رعـد) اسـتناد    
که در اقوالِ او جاري است در افعال او نیز  ده که حکم مثلَ چنانپس [خداوند متعال] بیان نمو«گوید:  کند و می می

گوید:  که در تفسیر سورة رعد ذیل همین آیه می )؛ چنان61، ص 3 (ر.ك: المیزان فی تفسیر القرآن، ج» جاري است
رجی و پدیده هاي عینـیِ  خود حوادث خا» کذََالک یضرِْب اللَّه الأمثال«بعید نیست که مشارالیه کذََالک در جملۀ «

کذََالک یضرِْب «زا و... باشد نه قول [که حاکی از این حوادث است]؛ پس [جملۀ  نزول باران و جریان سیلابِ کف
اند که  هایی زده شده دلالت بر آن دارد که این وقایع وجودي و حوادث واقعی در عالم شهادت، مثلَ»] اللَّه الأمثال

که آنچه در عالم شهادت است آیاتی دلالت  کنند، چنان را به حقایق عالم غیب هدایت میصاحبان عقل و بصیرت 
باشد و در قرآن کریم ذکرِ آن [آیات] مکرّر گشته است و آشکار است کـه   کننده به آنچه در عالم غیب است، می

هـاي دلالـت    (آیـه  یات دالـّۀ آهاي زده شده) باشند یا   (مثلَ أمثال مضروبۀفرق زیادي بین این که این مشهودات، 
  ).338، 337، ص 11 ، جالمیزان(ر.ك: » باشد کننده) نمی

  است.حق  . نظر به معناي حقّ، هر شیء موجود از آن جهت که داراي ثبوت و وجود است، مصداق53
  .)64ـ  60، ص3 ، جالمیزانك: .ر(ها نسبت به یکدیگر از نظر علامه،  . درباره نقش تبیینی مثل54َ



۸۴  ۱۳۹۰، بهار و تابستان ۷، پياپي اول، شماره چهارمشناخت، سال  قرآن  
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