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Abstract 
As an important issue in anthropology and the focus of attention in narrative 

research, "the impact of human behavior on his/her nature" has not been 

investigated in Qur’anic studies. Using a thematic interpretation method, 

this research examines the Qur’anic perspective on this issue. Based on this 

research, the apparent meaning of the Qur’anic verses is that human 

voluntary actions have no effect on the creation of the fundamental 

components of their nature; rather, the Almighty God, regardless of the 

differences in human behavior, has created the natural components of 

human nature collectively. However, regarding the actuality and 

potentiality or the strength and weakness of these natural components, the 

implications of the verses is that God has made these components actual 

and strong in some individuals (such as the infallibles) and potential or 

weak in others (such as hypocrites). Considering the necessity in the 

contents of the verses and their affirmation by some narrations and the 

apparent meaning of other verses, the reason for this difference lies in the 

individuals’ varying behaviors, which was known to God at the time of the 

creation of their natures. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ميقرآن کر دگاهياز د يرفتار انسان بر سرشت و ريتأث

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةر و علوم قرآن مؤسسيار گروه تفسي/ استاد         يشورگشت يمرادعل shourgashti@iki.ac.ir 
  naghibzade@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةؤسسر و علوم قرآن ميار گروه تفسي/ استادزادهبيمحمد نق

 41/41/5041 پذيرش:ـ  51/40/5041 دريافت:

 دهيچک
كانون  ييروا يهااست كه در پژوهش يشناسمهم در انسان يامسئله« ير رفتار انسان بر سرشت ويتأث»

ادشده يدگاه قرآن را دربارة مسئلة ينشده است. پژوهش حاضر د يبررس يقرآن يهاتوجه بوده، اما در پژوهش
 يارياخت يرفتارها ن است كهيات اين پژوهش، ظاهر آيكند. بر اساس ايم يبررس ير موضوعيروش تفسبه 

فتار نظر از اختلاف رنداشته و خداوند متعال صرف يريشان تأثيسرشت ا يهاجاد اصل مؤلفهيها در اانسان
ا يوه ت و قيدر خصوص فعلاما  ؛ده استيصورت مشترك آفرشان را بهيسرشت ا يهاها، اصل مؤلفهانسان

ها انسان يسرشت را در برخ يهان است كه خداوند مؤلفهيات ايسرشت، مفاد آ يهاشدت و ضعف مؤلفه
. با توجه ده استيف آفريا ضعيگر )مانند منافقان( بالقوه يد ي، و در برخيا قوي( بالفعل )مانند معصومان
 ن تفاوت، تفاوتيگر، علت ايد يات و ظاهر برخيروا يد آن توسط نص برخييات و تأيبه لازمه مفاد آ

 شان، نزد خداوند معلوم بوده است.ينش سرشت ايهاست كه در هنگام آفرانسان يرفتارها

 نت.ينش انسان، طيسرشت انسان، سرشت، آفررفتار،  ها:دواژهيكل
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 مقدمه

و  يناسش، جامعهيشناس، همچون روانيدر علوم مختلف انسان يير مبنايتأث يو دارا يشناساز موضوعات مهم انسان

 يويا رفتار دنين است كه آيادشده اياز مسائل موضوع  يكير رفتار انسان بر سرشت اوست. يا عدم تأثير يحقوق، تأث

 ر؟يا خيرگذار است ينش، تأثيشان، در هنگام آفريها، بر سرشت اانسان

آن  دگاه قرآن در خصوصيز دربارة آن نگاشته شده است؛ اما دين يات كانون توجه بوده و آثارين مسئله در روايا

م كه ه ييروا يهاپژوهششود. اندكيافت نميدربارة آن  يكمتر كانون توجه پژوهشگران بوده است و اثر مستقل

نوشتة ، معرفت مجلة 13در شمارة « شر اي ريسرشت انسان، خ»اند )همچون: مقالة ات را در كانون توجه قرار دادهيآ

، نوشتة يكلامـ  يفلسف يهاپژوهشمجلة  61، در شمارة «ار انسانينت و اختيات طيروا»مقالة  ؛يد نوروزيحم

پژوهشنامة  8، در شمارة «ار انسانينت و رابطة آن با اختيث طيل احاديتحل»؛ مقالة يذاكر يو مهد يمعصومه رضوان

، در شمارة «ينت و عدل الهيط»و مقالة  ؛يموسو يمجتبديس و ياصفهان ييفدا يمرتض، نوشتة يقيتطب ثيعلوم حد

داشته و ات نيبه آ ي(، نگاه جامعيو اصغر غلام يذاكر ي، نوشتة مهديقات كلاميتحق يـ پژوهش يفصلنامة علم 3

 اند.نكرده يفروع مختلف مسئله را بررس

نگام شان، در هيها بر سرشت اانسان يوير رفتار دنيتأث»دگاه قرآن را دربارة يپژوهش حاضر درصدد است كه د

ت و يبعبارت است از هرگونه سب« ريتأث»ن پژوهش، مقصود از يكند. در ا يبررس ير موضوعي، با روش تفس«نشيآفر

ش از يها، پنش انسانياست كه خداوند متعال هنگام آفر يز امورين« سرشت انسان»باواسطه. ا يم يمستق ياقتضا

كه  است يا جوانحي يجوارح ياريهر رفتار اخت« رفتار»دهد و مقصود از يشان قرار ميشان، در نهاد ايصدور رفتار از ا

  شود.يشان صادر ميا از ايها، در عالم دننش انسانيپس از آفر

ا يجاد يها سبب انكه رفتار انسانير كرد: نخست ايتوان تصويرفتار بر سرشت انسان را به دو صورت مختلف مر يتأث

 ها سبب شود كه خداوند اصلن معنا كه اختلاف رفتار انسانيشان باشد؛ به ايسرشت ا يهاجاد اصل مؤلفهيعدم ا

ان ـ مانند شيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها بر وها تننكه رفتار انسانيگر ايشان را متفاوت خلق كند؛ ديسرشت ا

 ها.رگذار باشد، نه بر اصل مؤلفهيها ـ تأثا قوت و ضعف مؤلفهيت يت و عدم فعليفعل

 شانيسرشت ا يهاها بر اصل مؤلفهر رفتار انساني. تأث0

گر، يرديعبتشان )بهيسرشت ا يهاا عدم حدوث اصل مؤلفهيها بر حدوث ر رفتار انسانيم در خصوص تأثيات قرآن كريظاهر آ

ت، در سرش يهان است كه اصل مؤلفهيشان( ايا يها بر اثر اختلاف رفتارهاسرشت انسان يهادربارة اختلاف اصل مؤلفه

اشد. ها دلالت داشته بسرشت انسان يهابر اختلاف اصل مؤلفه ياهيشود كه آيها مشترك است و مشاهده نمان انسانيم

 «.اتيات مرتبط با فطريآ»و « زيات مرتبط با غرايآ»داد:  يتوان در دو گروه جاين ادعا را ميات مرتبط با ايآ
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 زيات مرتبط با غراي. آ0ـ0

 كه ،و... ، ازدواجدنيهمچون خوردن، آشام ياست؛ امور واناتيح ريانسان و سا اني، امور مشترك م«زيغرا»مقصود از 

و  يدرون افتيلحاظ به ها، هم انسان انيز ميغرا مشترك بودن ست.نوع انسان لازم ا ايبقا و استمرار خود فرد  يبرا

ها ام انسانبه تم زيغرا ،يفراوان اتياست و در آ اتيآ لةيوساز اثبات به ازينيروشن و ب ،يرونيمشاهدات بلحاظ به هم 

 (.32 :؛ اعراف222: ؛ نحل231 و 263 :بقره :نمونهاز باب نسبت داده شده است )

 اتيات مرتبط با فطري. آ0ـ1

 چون تعقل و اصل ييهاتوان گفت كه اشتراك اصل وجود توانشيات )امور مختص به انسان( ميدربارة فطر

از از اثبات است و در قرآن ينيمسلم و ب يها، امر، غم و ترس در نهاد تمام انسانيچون شاد ييهاوجود انفعال

ها نسانا يفراوان اتينمونه، در مورد توانش بر تعقل، در آ يبرا داده شده است. ها نسبتن امور به تمام انسانيا

ها فرع روشن است كه درخواست تعقل از تمام انسان .(21اء: ي؛ انب1 :وسفي؛ 121)بقره: اند به تعقل دعوت شده

 روشن يامر يعاد يهاانسانكه وجود آن در ـ  همچون ترس  يبر آن است. در مورد انفعال شانيتمام ا ييتوانا

)در مورد  23: وسفينمونه:  يبراشده است.  حيتصر زين ايانب يدر برخآن به وجود  يفراوان اتيدر آ ـ است

حضرت ) 13: اتيو ذار 83(، حجر: )حضرت داوود 11(، ص: )حضرت لوط 33(، عنكبوت: عقوبيحضرت 

 . (ي)حضرت موس 32و قصص:  61(، طه: ميابراه

ا قرار هرا در نهاد تمام انسان يخاص يهاشيها و گرانشينكه خداوند بيز دلالت دارند بر اين يفراوانات يآ

اب ات خطيآ»، «هايسخت در خداوند به توجه بر دال اتيآ»، «فطرت ةيآ»اند: نيات چنين آياز ا يداده است. برخ

و « عقل و سمع بودن عرضهم اتيآ» ،«تقوا و فجور الهام ةيآ»، «آن يبه وجدان انسان و سؤال از مقتضا

« يطرف ييهاشيا گرايها نشيوجود ب»ن است كه سه گروه اول بر يات ايمهم در دلالت آ ةنكت«. تذكر اتيآ»

ک يان وجود يم ةاما با توجه به ملازم ؛انديفطر ييهانشيتنها ناظر به وجود ب يدلالت دارند و سه گروه بعد

ها نشيات دال بر وجود بيآ»ات را با عنوان يتوان تمام آن آيبا آن و بالعكس، مش متناسب ينش با وجود گرايب

 قرار داد. يمورد بررس« يفطر يهاشيو گرا

 زين آن متعلق به ـ ياجمال صورتبه ـ هرچند نشيب ينوع ش،يگرا هر ن جهت است كه دريادشده از اي ةملازم

 باشد. منامعلو و صورت مطلق مبهمش بهيآن گرا متعلق ،يزيچ به شيگرا وجود با كه ستين معقول رايز دارد؛ وجود

 ،ي؛ رجب212، ص2، ج2331 ،يزدير.ك: مصباح شود )يم اثبات زين آن با متناسب ينشيب ،يفطر شيگرا اثبات با پس

ا فجور بودن ينش به تقوا يک امر )مثل تحقق بي ةا مفسدهينش به مصلحت يگر، تحقق بيدي(. ازسو238ص ،2332

دلالت  نييمفسده است. در ادامه به تب يمصلحت و ترك امر دارا يش به انجام امر دارايش گرايدايپ ي(، مقتضيامر

 م.يپردازيادشده ميات يهركدام از آ
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  فطرت ةي. آ0ـ1ـ0

: ن فرموده استيها را مطابق با آن شمرده و چن، سرشت تمام انسانين الهيآوردن به د يبه رو بيخداوند در مقام ترغ

ن يف ]ديدين حن اين سوىبه را خود روى پس ؛(31علَيَهْا )روم:  النَّاسَ فطَرََ الَّتي اللهِ فطِرْتََ حنَيفاً للِدِّينِ وجَهْکََ فأَقَمِْ»

 «.آن سرشته است ةپاي بر را مردم كه خداوند فطرى آيين و طريقه همان؛ كن م[يحق و مشتمل بر راه مستق

ان كرده كه او سرشت مردم يصراحت بن اسلام، بهيبه د يآوريق مردم به رويتشوه، خداوند در مقام ين آيدر ا

ا يها شنينكه بيندارد جز ا يين اسلام، معنايدن سرشت مردم بر طبق ديده است. آفرين آفريرا بر طبق همان د

ز ا يار مجموعهمشتمل ب ين الهياست؛ چراكه د ين الهيدر نهاد مردم قرار داده است كه همسو با د ييهاشيگرا

ها نشين، وجود بيها با دسرشت انسان يهماهنگ ةمربوط به رفتارهاست و لازم ياوامر و نواه ،اتياعتقادات، اخلاق

ن فطرت ياست. بنابرا ينيد يات، اوامر و نواهيات آن اعتقادات، اخلاقيها، مطابق با كلدر نهاد انسان ييهاشيا گراي

ر.ك: ) است ين الهيات ديدر سرشت انسان است كه مطابق با اصول و كل ييهاشيها و گرانشيه شامل بيدر آ

 (.12و  13ص ،2333 ،يزديمصباح 

 هايات توجه به خداوند در سختي. آ0ـ1ـ1

اب از تمام اسب يديها ـ چه مؤمن و چه كافر ـ در حالت عجز تام و ناامنكه تمام انسانيدلالت دارد بر ا ياريات بسيآ

 م كرد:يتوان به دو گروه تقسيات را مين آيآورند. ايم ياو رو يسوشوند و تنها بهيخدا م، متوجه يعاد

 ؛هاستكار رفته و ظاهر آن شامل تمام انسانبه« الناس»ا ي« الانسان»حاً عنوان يكه در آنها صر ياتي. آ2

 دْعُنايَ لَمْ كَأَنْ مَرَّ ضُرَّهُ عَنْهُ كَشَفْنا فَلَمَّا قائِماً أَوْ قاعِداً أَوْ لِجَنْبِهِ دَعانا الضُّرُّ الإِنْسانَ مَسَّ وَإِذا»نمونه:  يبرا

پهلوخفته يا نشسته  ؛ و چون انسان را سختى و زيان رسد، ما را ]در همه حال[ به(21ونس: يمَسَّهُ ) ضُرٍّ إِلى

كه گويى ما را براى ]رفع[ آسيبى رود يخواند و چون سختى و زيانش را از او برداريم، چنان مييا ايستاده م

 ؛«كه به وى رسيده، نخوانده است!

، «(كم»ر يضمات )ينكه مخاطبان آيبا توجه به ا يول ؛امده استين« الناس»ا ي« الانسان»ر يكه در آنها تعب ياتي. آ1

 إلِيَهِْفَ الضُّرُّ مسََّكمُُ إذِا ثمَُّ»نمونه:  يبرا ؛هاستن است كه مقصود، تمام انسانيات در ايندارند، ظهور آ يتيخصوص

چون ضرر و آسيبى به شما سپس ؛ (82و  83نحل: يشُرْكِوُنَ ) برِبَِّهمِْ منِكْمُْ فرَيقٌ إذِا عنَكْمُْ الضُّرَّ كشَفََ إذِا تجَئْرَوُنَ ثمَُّ

ز شما اگاه گروهى اكه آن ضرر و آسيب را از شما برطرف نمايد، نكنيد؛ اما همينيسوى او زارى و استغاثه مبرسد، به

 «.ورزند!يبه پروردگارشان شرك م

( دلالت دارند 62و  63، انعام: 31، لقمان: 33، روم: 68، عنكبوت: 21و  3مانند زمر: ات مشابه )ير آيات و ساين آيا

كه  يها از آن برخوردارند؛ سرشتانسان ةبه خداوند نهاده شده است و هم يفطر يشيا گراينش ينكه در انسان بيبر ا

 ند.كي، انسان را متوجه خداوند ميبسا مورد غفلت باشد، اما در هنگام خطر و قطع تمام اسباب عادچه يدر حالت عاد
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  آن يمقتضا از سؤال و انسان وجدان به خطاب اتي. آ0ـ1ـ3

ر واقع ، دهيم كه مخاطب آيرسيقت مين حقيها، به اات مشتمل بر استفهام از عموم انسانياز آ ياريبا دقت در بس

تگر يكان امر حياند. اسرشتشان مورد پرسش قرار گرفته يها با توجه به مقتضاهاست و انسانوجدان و فطرت انسان

 اند.ده شدهيات به قضاوت طلبيهاست كه در آن آدر نهاد تمام انسان يفطر ييهاشيا گرايها نشيوجود ب

 از جمله:  ؛اندات فراوانين آيا

 أمََّنْ عَيتَُّبَ أنَْ أحَقَُّ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي فمَنَْ أَ للِحْقَِّ يهَدْي اللهُ قلُِ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي منَْ شرُكَائكِمُْ منِْ هلَْ قلُْ»الف( 

 (. 38ونس: ي« )تحَكْمُوُن كيَفَْ لكَمُْ فمَا يهُدْى أنَْ إلِاَّ يهَدِِّي لا

 ين كبراياصل ا ،«يهُدْى أنَْ إلِاَّ يهَدِِّي لا أمََّنْ يتَُّبعََ أنَْ أحَقَُّ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي فمَنَْ أَ»ه در پرسش ين آيدر ا

در نهاد تمام  يطلبش به حقيا اصل وجود گرايت از حق( يت شود )اصل علم به لزوم تبعيد تبعيكه از حق با ينشيب

ت از آن است. اگر يتبع يق برافرض شده و سؤال فقط دربارة مصداق ح يقطع ين ـ امريمشرك يها ـ حتانسان

از مخاطب لغو  ين پرسشيدر سرشت انسان نباشد، چن« يطلبش به حقيگرا»ا ي« ت از حقيلزوم تبع ينشيب يكبرا»

ود تا ما ناچار ت شيد از حق تبعيگفته است كه با يبپرسد: اساساً چه كس يعرف يرياست؛ چراكه ممكن است در تعب

ن مصداق ييرت تعنوبت به ضرو ،ندارد تا در مرحلة بعد يت از حق لزومياصل تبع ،ترقيدقر يتعبم؟ بهين حق باشييبه تع

سؤال دربارة  يبرا ييش به آن موجود نباشد، جايت از حق و گراين تا در نهاد انسان علم به لزوم تبعيحق برسد. بنابرا

 ماند.ينم يباق« حكْمُوُنَتَ كيَفَْ لكَمُْ فمَا»قرار دادن وجدان مخاطب در پرسش  ين حق و قاضييتع

 (.23)هود:  «كذَبِاً اللهِ علَىَ افتْرَى ممَِّنِ أظَلْمَُ ومَنَْ»ب( 

ش به يند )گراد از ظلم اجتناب كينكه انسان بايا اصل اي« ح استيظلم قب»كه  ينشيب ين كبرايز اصل ايه نين آيدر ا

ن يرتاز بزرگ يكيان كند يه تنها درصدد آن است كه بيمسلم شمرده شده و آ يها امرعدل و ترك ظلم( در نهاد انسان

ها موجود نباشد، ش به ترك آن در سرشت انسانيا گراياگر علم به قبح ظلم «. الله يافتراء عل»ق ظلم، عبارت است از يمصاد

 د.يرسينم ـ ق شده استيالله تطب يه بر افتراء علين صورت آن ـ كه در آيترحيان قبين مصداق ظلم و بيينوبت به تع

 ائتْنِا الوُاق أنَْ إلِاَّ قوَمْهِِ جوَابَ كانَ فمَا المْنُكْرََ ناديكمُُ في تأَتْوُنَ وَ السَّبيلَ تقَطْعَوُنَ وَ الرِّجالَ لتَأَتْوُنَ إنَِّكمُْ أَ»ج( 

 (.11)عنكبوت: « الصَّادقِين منَِ كنُتَْ إنِْ اللَّهِ بعِذَابِ

 رِّجالَال لتَأَتْوُنَ إنَِّكمُْ أَ» يخيبودند، با استفهام توب يقوم خود را كه دچار انحراف جنس ه حضرت لوطين آيدر ا

نش يشمرده است. اگر ب« منكر»شان را يمورد خطاب قرار داده و عمل ا« المْنُكْرََ ناديكمُُ في وتَأَتْوُنَ السَّبيلَ وتَقَطْعَوُنَ

د، انسان نباش يش فطريبرخلاف گرا ييگراا اگر همجنسيشان قرار نداشت يبودن آن عمل، در نهاد ا« منكر»به 

رو خود مخاطبان پرسش، چون با فطرت خود قبح نيح نبود. ازاين منكر شمردن آن صحيخ كردن و همچنين توبيچن

حصر  دلالت بلكه به ؛ستين« منكر»ن عمل يرا مطرح نكردند كه اصلاً ا ين پاسخيكردند، چنيآن عمل را درك م
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مل قناعت كردند. اگر آن ع« الصَّادقِينَ منَِ كنُتَْ إنِْ اللهِ بعِذَابِ إئتْنِا»تنها به پاسخ  ،(ما كانَ جوَابَ قوَمْهِِ إلِاَّه )يدر آ

« منكرَ»توانستند از اساس، يها نبود، در پاسخ متمام انسان يفطر يهاشيا گرايها نشيب يشان برخلاف مقتضايا

 د.يشمريم« منكر»ست و شما بر اساس توهمات خود، آن را ين عمل منكر نيند: اصلاً ايانكار كنند و بگوبودن آن را 

انحراف از  يشان هم نوعيدر نهاد و سرشت مخاطبان معلوم بوده و آن عمل نزد خود ا ياخلاق يهان ارزشيبنابرا

 شده است.يمحسوب م يفطر يهاشيا گرايها نشيب يمقتضا

 (.21: حجرات« )فكَرَهِتْمُوُهُ ميَتْاً أخَيهِ لحَمَْ يأَكْلَُ أنَْ أحَدَكُمُْ يحُبُِّ أَ بعَضْاً بعَضْكُمُْ يغَتْبَْ آمنَوُا... ولَا الَّذينَ هاَأيَُّ يا»د( 

 أنَْ حدَكُمُْأَ يحُبُِّ اَ»ه ـ با پرسش يا از باب تشبيت يقت و واقعيان حقيبت كردن مؤمن ـ از باب بيه، غين آيدر ا

بح خوردن ق»نش يب هاانسان نهاد تمام در ق شده است. اگريبر خوردن گوشت برادر مرده تطب ،«ميَتْاً أخَيهِ لحَمَْ يأَكْلَُ

نش و ين بيرا در صورت نبود چنيندارد؛ ز ييجا ين سؤاليش به ترك آن وجود نداشته باشد، چنيو گرا« گوشت برادر

 يچ انسانين است كه هيه ايآن را دوست دارم! اما مفروض آ ،بله، ممكن است مخاطب جواب دهد: يايش فطريگرا

 و نشيب ت از وجوديحكا )فكَرَهِتْمُوُهُ(، ينديناخوشا نيا كردن فرض يدهد. قطعين پرسش پاسخ مثبت نميبه ا

  .دارد هاسرشت تمام انسان در ژهيو يشيگرا

 تقوا و فجور الهام ةي. آ0ـ1ـ1

فس، فجور ل سرشت نينش و تكميح شده كه بعد از آفريآن، تصر ةننديو آفر« نفس»شمس، بعد از قسم به  ةدر سور

است  ي، نفس انسان«نفس»ات، مقصود از ين آي(. در ا3الهام شده است )شمس:  ية خداوند به ويز از ناحياو ن يو تقوا

 را حضرت آدم( مقصود از آن 18، ص11، ج2362 ،يقرطب ؛188، ص21، ج2311 ،يطبرسمفسران ) ينكه برخيو ا

ژه يوات، بهياق آيبا س ،اً اختصاص نفس به آدميثان ؛ستيص نيبر آن تخص يليرا اولاً دليست؛ زيح نيصح ،انددانسته

 (.111، ص11، ج2311 ،يئطباطباست )ر.ك: يسازگار ن ،«دسََّاها منَْ خابَ وقَدَْ زكََّاها منَْ أفَلْحََ قدَْ»ات يآ

 رد مطلبى يالقا معناىبه  ن ماده،ياز هم« الهام» است و چيزى بلعيدن معناىبه  اصل در ،«ه م ل»از « ألَهْمَهَا»

، 8ج ،تايب، فارسابنبلعد )يم و نوشديم وجودش تمام با را مطلب آن انسان روح گويى؛ است آمده آدمى جان و روح

ه را قرار دهد ك يزيخداوند در نفس چنكه يعبارت است از ا« الهام»اند كه ح كردهياز اهل لغت تصر ي(. برخ121ص

 (.131، ص2، ج2361جزرى، وادار كند ) يا ترك كارياو را به انجام 

ت و خروج از حق، ياست و به گناه و هر نوع معص يزيدن چيباز كردن و در يمعنابه« ر ف ج»از « فجور»

و »( از 661ص ،1تا، جيب ،يوميف: اسم مصدر )ر.ك« تقوا(. »218، ص2، جتايبفارس، ابنشود )ياطلاق م« فجور»

 ،يراغب اصفهانرود )يكار ماز گناه به يخوددار يز ترسناك است و در معنايحفظ كردن از چ يمعنادر اصل به ،«يق 

 يزگاريص رفتار متصف به پرهين است كه خداوند متعال در سرشت انسان قدرت تشخيه اي( و مقصود آ332ص ،تايب
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 يكه علامه طباطبائص آن دو را به او الهام فرموده است و چنانيگناه را قرار داده و ملاك تشخاز رفتار متصف به 

نش ي)آفر نفس تسوية فرع بر، مسئلة الهام را «ألَهْمَهَا»بر سر « فاء» در آية شريفه با آوردن حرف ،اندح فرمودهيتصر

ية از نتايج تسوـ همان عقل عملى است ـ كه تقوا الهام فجور و ن است كه يو اشاره به ا قرار دادهل نفس( يو تكم

فأَقَمِْ » :ه استكه در جاى ديگر فرمودآدمى است؛ چناننش يآفراز صفات و خصوصيات  ادشده،يپس الهام  .نفس است

 (.113، ص11ج ،2311 ،ي)ر.ك: طباطبائ( 31)روم: « وجَهْکََ للِدِّينِ حنَيِفاً فطِرْتََ اللهِ الَّتيِ فطَرََ النَّاسَ علَيَهْا

 عنوان دو منبع معرفتعرض بودن سمع و عقل بهات همي. آ0ـ1ـ1

شمرده  يسعادت كاف يسوحركت انسان به يصورت مستقل، براگر و بهيكدي، هركدام از سمع و عقل، در عرض ياتيدر آ

 لوَْ: »نديگويق( ميحقاامت )روز كشف يان شده است كه اهل دوزخ در قيملک ب ةدهم سور ةينمونه، در آ ياند. براشده

ه ظهور ـ ك« أوَْ»با حرف عطف  «نسَمْعَُ»بر « نعَقْلُِ»ه، عطف ين آيدر ا«. السَّعير أصَحْابِ في كنَُّا ما نعَقْلُِ أوَْ نسَمْعَُ كنَُّا

آن است كه تمام  نشان ( ـ18، ص2ج ،تايبهشام، ر.ك: ابنه دارد )يعلت هركدام از معطوف و معطوفٌيدر استقلال و كفا

كه در  ،«عقل»شان دارند با عنوان ينه در سرشت ايو نهاد يمعرفت يحاصل از منبع ييهانشيها در درون خود بانسان

فتار ن سخن، گيسعادت را داراست. البته ا يسوشان بهي)نسَمْعَُ(، توان حركت دادن ا« نقل»حاصل از  يهانشيعرض ب

د ييأت يه و عدم رد آن در كلام خداوند، نوعين آياما نقل آن در ا ؛ندارد يتيه حجنفسيشان فياهل دوزخ است و سخن ا

ه شان را اعتراف و اقرار به گناين سخن ايآن باشد؛ چراكه خداوند ا يد لفظييتواند تأيم يبعد ةيعلاوه، آآن است. به

 السَّعيرِ(. لأصَحْابِ فسَحُقْاً بذِنَبْهِمِْ )فاَعتْرَفَوُا شان را مستحق دوزخ شمرده استيدانسته و ا

 ات تذکري. آ0ـ1ـ1

، 1، جاتيبفارس، بنشناسان )اكار رفته است. لغتبه« ذكِرْ»و « تذكرّ»همچون « ر ك ذ» ةاز ماد يواژگان ياريات بسيدر آ

ا مورد يشده امر فراموش يادآورين ماده و مشتقات آن را به يا (323، ص3ج ،تايب ،يمصطفو ؛612ص ،تايب د،يدربنا؛ 383ص

 كار رفته است. ن معنا بهيحاً در اين ماده صريز اي( ن38، نازعات: 28و  21وسف: ي، 63)مانند انعام:  ياتياند. در آغفلت معنا كرده

ها در ها نسبت داده شده است كه از اشتراك انسانبه تمام انسان يگوناگون يهاصورتو تذكر، به يادآورين يا

ان ي( ب81( و معاد )اعراف: 3ونس: يدر مورد مبدأ ) ،يادآورين يا ياتينمونه، در آ يت دارد. برايها حكانشياصل وجود ب

 ياتين در آياند. همچنمطرح شده يادآوري ةيعنوان سبب و ماها بهنشانه ي( برخ61)مثل فرقان:  ياتيشده است. در آ

ها شمرده شده است. مرحوم علامه تمام انسان يادآوري(، هدف از نزول قرآن 223، طه: 12، مؤمنون: 21)مزمل: 

 اند:ح كردهين تصري( چن216)انعام: « يذََّكَّروُنَ لقِوَمٍْ الآياتِ فصََّلنْاَ قدَْ»...ة ير آيدر تفس يطباطبائ
 معارف متذكر كه آنان نزد است ياست که سخن ما سخن حق و روشن ين معنييَذَّكَّرُونَ؛ به ا لِقَوْمٍ الآياتِ فَصَّلْنَا قَدْ

 هر تمعرف به يهر انسان آنها، تذكر با و سپرده وديعه به آنان نفس در خداوند كه شوندياى ماوليه عقايد و فطرى

 (.311، ص1ج، 0391 ،ير.ک: طباطبائيابد )يم راه باطل از آن تشخيص و حق
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دارد  وجود ييهانشيشان، بيا ينظر از رفتارهاصرف ،هادهد كه در سرشت تمام انسانيات نشان مين آيمجموع ا

، يآسمان يهاامبران و نزول كتابيرد و هدف از رسالت پيشان قرار گيا غفلت اي يكه ممكن است مورد فراموش

 و غفلت از آنهاست. يراموشف يهابه مردم و زدودن پرده يآن معارف فطر يادآوري

 ح قرار گرفته است: يد و تصرييگونه مورد تأنيا يات، در كلام امام علين آيمستفاد از ا
لِ الْعُقُو دَفَائِنَ لَهُمْ وَيُثِيرُوا بِالتَّبْلِيغِ عَلَيْهِمْ واوَيَحْتَجُّ نِعْمَتِهِ مَنْسِيَّ وَيُذَكِّرُوهُمْ فِطْرَتِهِ مِيثَاقَ لِيَسْتَأْدُوهُمْ أَنْبِيَاءَهُ إِلَيْهِمْ وَوَاتَرَ

 ؛(13صالبلاغه، نهج)

 آنان از را فطرت پيمان به وفادارى فرمود تا مبعوث يدرپيصورت پمردم به يسورا به خود پيامبران خداوند

 و کنند تمام آنها بر را خدا حجت الهى، احكام ابلاغ با و آورند شانيياد ا به را شدهفراموش هاىنعمت و بازجويند

 (.39، ص0319 ،يدشتسازند )ر.ک:  آشكار را [يها ]بر اثر غفلت و فراموشعقل ةشدمدفون هاىيتوانمند

 صورت مشتركها را بهسرشت انسان يهاد كه خداوند اصل مؤلفهيآيدست مادشده بهي يهاات در گروهياز مجموع آ

 ها نداشته است. بر اصل وجود و تحقق آن مؤلفه يريده و اختلاف رفتارها تأثيآفر

 شانيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها بر ور رفتار انساني. تأث1

شان، يشت اسر يهامؤلفه يهايژگيها بر وانسان يويدن يجه گرفت كه رفتارهايتوان نتيم مياز قرآن كر ياتيبر اساس آ

ا ضعف آنهاست يت و شدت يا عدم فعليت يسرشت، فعل يهامؤلفه يهايژگيرگذار است. مقصود از وينش تأثيدر هنگام آفر

 ر كرد.يها تعبت/ضعف( مؤلفهي)عدم فعل« ييعدم شكوفا»ت/شدت( و ي)فعل« ييشكوفا»توان از آنها با عنوان يكه م

دا و قبل از را از ابت يفطر يهامؤلفه متعال خداوندنكه ياست كه دلالت دارند بر ا ياتيادشده بر اساس آي يريگجهينت

 ـو ةتِ درجيو در نها يصورت فعلبهها انسان يبرخ ، درياريصدور رفتار اخت  يو در برخ ـ فاشكوصورت به گريرديتعببه قوت 

و عدم  ييوفان شكيده است. ايرشكوفا ـ آفريصورت غگر بهيرديتعبضعف ـ و به ةتِ درجيا در نهايصورت بالقوه گر بهيد

 انست.ها دات، معلول رفتار خود انسانيز بر اساس مفاد روايات و نيمفاد آ ةلازم يتوان با بررسيسرشت را م ييشكوفا

 ةه لازمسپس با توجه ب ؛ميكنيان ميها را بانسان يسرشت برخ ييو عدم شكوفا ييات دال بر شكوفايدر ادامه، آ

مذكور  ييكوفاو عدم ش ييم كه آن شكوفايكنيگر اثبات ميد يات و ظاهر برخيروا يح برخيز بر اساس صريات و نيمفاد آ

 م داد.يم كرد و به آن پاسخ خواهيخواه را مطرح ياان، شبههيهاست. در پاخود انسان يات، معلول رفتارهايدر آ

  هاانسان يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفا ات دال بريآ. 1ـ0

ده يت شكوفا آفرصورگر بهيرديتعبو به يو قو يصورت فعلافراد را به يخنكه خداوند سرشت بريدلالت دارند بر ا ياتيآ

 شود: يه از باب نمونه ذكر مياست. در ادامه چند آ

علَيَنْا  ءٍ ذلِ َ منِْ فضَلِْ اللهِإبِهْامي َ وَ إسِحْاقَ وَ يعَُوقْوُبَ ما كانَ لنَا أنَْ نشُهْكَِ باِللهِ منِْ شيَْ واَتَّبعَُوتُْ ملَِّةَ آبائي»الف( 

ما را نسزد كه هيچ  .امو از دين و آيين پدرانم ابراهيم و اسحاق و يعقوب پيروى كرده ؛(33وسف: ي« )وَ علَىَ النَّاسِ

 . اين از فضل خداست بر ما و بر همة مردم م.يقرار دهچيزى را شريک خدا 
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ما كانَ »فرموده است:  قوبعيم، اسحاق و يدربارة خودش و پدرانش ابراه وسفيفه حضرت يشر ةين آيدر ا

اند كه شرك ه شدهديآفر ياگونهشان بهينكه اير دلالت دارد بر اين تعبيرسد اينظر مبه «. ءٍلنَا أنَْ نشُرْكَِ باِللهِ منِْ شيَْ

كاررفته به« ةيناف يما» ـبا توجه به « ما كان لنا...»ب ين جهت است كه تركين دلالت از ايشان ندارد. ايبه ا يچ راهيه

 ز نبودن و حق نداشتن دو حالت دارد:يز نبودن و حق نداشتن است و جايجا يمعنا در آن ـ به

هيچ پيامبرى را  ؛(262عمران: آل« )ما كانَ لنِبَيٍِّ أنَْ يغَلَُّ»ات يهمچون آ ؛يعيز نبودن و حق نداشتن تشري. جا2

ما كانَ »و  ؛ هيچ مؤمنى را نسزد كه مؤمنى را بكشد(11نساء: « )مؤُمْنِاً ما كانَ لمِؤُمْنٍِ أنَْ يقَتْلَُ» ؛نسزد كه خيانت كند

گاه باشد تا آن ي؛ هيچ پيامبرى را نسزد كه او را اسيران(61انفال: « )حتََّى يثُخْنَِ فيِ الأرَضْ لنِبَيٍِّ أنَْ يكَوُنَ لهَُ أسَرْى

 .استحكام بخشد كه حكومتش را در روى زمين

؛ خدا را نسزد كه (38م: يمر« )ما كانَ للَِّهِ أنَْ يتََّخذَِ منِْ ولَدٍَ»ات يهمچون آ ؛و امتناع تحقق يني. عدم جواز تكو1

كس را نسزد كه بميرد جز به ارادة هيچ ؛(228عمران: آل« )ما كانَ لنِفَسٍْ أنَْ تمَوُتَ إلِاَّ بإِذِنِْ اللهِ» ؛فرزندى بگيرد

 .خداوند كه ايمان بياورد، مگر به اذن سزدكس را ن؛ هيچ(211ونس: ي« )ما كانَ لنِفَسٍْ أنَْ تؤُمْنَِ إلِاَّ بإِذِنِْ اللهِ»و  خداوند

ها مكلف به آن هستند و انسان ةاست كه هم يعموم يشرك حكم يعينكه عدم جواز تشريبا توجه به ا

ما كانَ لَنا أنَْ نشُرْكَِ باِللهِ منِْ »اشته است، مقصود از ند شانيوسف و پدران ايبه حضرت  يگونه اختصاصچيه

شان يا يبرا ياژهياز ويت خاص و امتيشرك، مز يعيپس عدم جواز تشر ؛ستيشرك ن يعي، عدم جواز تشر«ءٍشيَْ

آن « اذلکَِ منِْ فَضلِْ اللهِ علَيَْن» ةش كند و با جمليان آن، خود و پدرانش را ستايست كه آن حضرت بخواهد با بين

 ياگونهن، بهيكوت ةشان در مرحلين است كه سرشت اين مقصود ايشان بشمارد. بنابراياز طرف پروردگار بر ا يرا فضل

 .شوندياست كه هرگز گرفتار شرك نم نش شدهيآفر

ها ند را در سرشت تمام انسايداوند توحكه لازم است خ گونهه، همانيل آيدر ذ يح مرحوم علامه طباطبائيتصربه 

شان در آن حد از قوت و شدت ين سرشت در ايند كه ايافريرا ب يها افرادان انسانيقرار دهد، ضرورت دارد كه در م

 ،يطباطبائد باشند )يگران در امر توحيد يشه و در هر حال الگويد منحرف نشوند و هميباشد كه هرگز از راه توح

 وسف و پدرانيهمچون حضرت  يها افرادان انسانيه، در مين با توجه به مفاد آي(. بنابرا212 و 213، ص22، ج2311

 د هستند. يتوح يفطر ةز قوت و شدت مؤلفيت و نيفعل يدر حد اعلا شانيا

يهْاتِ هدْوُنَ بأِمَهْنِا وأَوَحْيَنْا إلِيَهِْ ْ فعُِولَْ الخَْووَمَبَنْا لهَُ إسِحْاقَ ويَعَُوقْوُبَ نافلِةًَ وكَلُاًّ جعَُولَنْا صالحِينَ وجَعَُولَنْامُ ْ أئَمَِّةً يَ»ب( 

اى افزون عطا عنوان عطيهّ؛ و به او اسحاق و يعقوب را به(13و  11 :اءيانب« )وإَقِامَ الصَّلاةِ وإَيتاءَ الزَّكاةِ وكَانوُا لنَا عابدِين

كردند و به آنها انجام يدستور ما هدايت م م كه بهو آنها را پيشوايانى قرار دادي كرديم و همه را صالح قرار داديم

 .ما بودند كنندگانستشكارهاى خير و برپا داشتن نماز و دادن زكات را وحى كرديم و آنان فقط پر
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ن يتواند اشاره به ايم عقوبيم، اسحاق و يبه ابراه« كلُاًّ جعَلَنْا صالحِين»ه، اطلاق صالح قرار دادن در ين آيدر ا

 شده است.  شان قرار دادهيدر سرشت ا يستگيده كه صلاح و شايآفر ياگونهادشده را از ابتدا بهيباشد كه خداوند افراد 

جز اين نيست كه خداوند  ؛(33احزاب: « )إنَِّما يرُيدُ اللهُ ليِذُهْبَِ عنَكْمُُ الرِّجسَْ أهَلَْ البْيَتِْ ويَطُهَِّركَمُْ تطَهْيراً»ج( 

 سازد.بيت هرگونه پليدى را بزدايد و شما را به همة ابعاد پاكى پاكيزه ز شما اهلخواهد ايم

را از  يدين است كه هرگونه پلياش بر اكند كه خداوند همواره ارادهيان ميه با استفاده از فعل مضارع بين آيا

لت دارد شان دلايژه به ايفضل وت و تين امر بر عنايزه سازد و اين نحو پاكيشان را به بهتريدور كند و ا تيباهل

زه يها و پاكيدين بردن پلياز ب يخداوند برا يعيتشر ةاما از آن جهت كه اراد ؛(311، ص26، ج2311 ،يطباطبائ)

گفت  ديبا ،خداوند هستند ياز سو يان ارادهيها مورد چنست و تمام انسانين يها مخصوص افراد خاصساختن انسان

 (.323و  321ص، 26، ج2311 ،يطباطبائخداوند است ) ينيتكو ةاراد ،ادشدهي ةيكه مقصود از اراده در آ

 تِيدر نها ير امور فطريها و ساشيها، گرانشيد تمام بي، باتيبنش اهليآفر ين معنا، از همان ابتدايبر اساس ا

ا ي تيجهت عدم فعلرا هرگونه نقص در آنها از يشان باشد؛ زيقوت در سرشت ا ةتِ درجيز در نهايت و نيفعل ةدرج

. منافات دارد« شانيدر وجود ا يدين بردن هرگونه پلياز ب يمستمر خداوند برا ةاراد»، با يفطر يهاضعف مؤلفه

 ةتِ درجيشان ـ در نهاينش و قبل از صدور رفتار ايهنگام آفر يادشده، همواره ـ حتيافراد  يفطر يهان مؤلفهيبنابرا

 ت و قوت بوده است. يفعل

 .؛ و تو را براى خودم ساختم(22طه: « )يطنَعَتْکَُ لنِفَسْواَصْ»د( 

ه دلالت يپس آ«. خودم ساختم يتو را برا»را مخاطب قرار داده و فرموده است:  يه، خداوند متعال حضرت موسين آيدر ا

 ست:جهت ا ن دلالت از دويژه بوده است. ايو ينش و سرشتيشان توسط خداوند، آفرينش و سرشت اينكه آفريدارد بر ا

 يديم شداهتما ؛است يزيشدت اهتمام در اصلاح چ يمعنابه« اصطناع»اند كه ح كردهيشناسان تصرلغت ي. برخ2

نكه ين معنا دلالت دارد بر اي(. ا213ص تا،يب ،يراغب اصفهانگر )يكديبه نسبت يميدو دوست صم ةژياز نوع اهتمام و

 ژه بوده است. يو ينشيآفر ينش و سرشت حضرت موسيآفر

ژه به خود انتساب داده است. پس يصورت ونش آن حضرت را بهي، خداوند آفر«لنِفَسْي»ر ي. با توجه به تعب1

 داشته است. يخاص يژگينش او ويآفر

 يهاهاد مؤلفيار زيت بسياما با توجه به اهم ،ان نشده استينش مخصوص بيآن آفر يژگيه جهت ويهرچند در آ

ن يچن ييتوان گفت كه شكوفايو...، م يطلب، حقيي، خداجويدينش توحيهمچون ب يشيو گرا ينشيب يفطر

 ژه، از ابتدا لحاظ شده است. ينش وي، در آن آفرييهامؤلفه

 هاانسان يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفا عدمات دال بر يآ. 1ـ1

ت يمنافقان را از ابتدا در حد بالقوه و در نها ها مانندانسان يبرخ يفطر يهاات، خداوند مؤلفهيآ يبر اساس مفاد برخ
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د دقت ياده است. البته بيرشكوفا ـ آفريصورت غگر، بهيرديتعبنكوهش ـ و به ةستيو شا« مرض» يضعف، دارا ةدرج

 ةلازم يبخش بررس ر، دمقاله اما در ادامة اند؛ساكت ادشدهي مرض لت ضعف ودر مورد ع اتين آيا خودداشت كه 

و  تسيقابل تصور ن خود آن افراد ياز رفتارها ريغ يمرض، علتضعف و  نيا يبراكه  ان خواهد شديب ات،يمفاد آ

 شود:يه از باب نمونه اشاره ميدر ادامه، به چند آ. اندكرده دييأرا ت اتيمفاد آ ةلازم نيا زين اتيروا

بقره: ) «قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً الآخرِِ ومَا همُْ بمِؤُمْنِينَ... فيومَنَِ النَّاسِ منَْ يقَوُلُ آمنََّا باِللهِ وبَاِليْوَمِْ »الف( 

هاى كه آنها مؤمن نيستند...؛ در دليبه خدا و به روز واپسين ايمان آورديم؛ درحال :گوينديمو برخى از مردم  ؛(21ـ3

 .شان بيفزودخدا هم بر بيماريپس ى است؛ اآنها بيماري

ه، در يادشده در آينكه افراد منافق يدو احتمال است: احتمال اول ا يات داراين آيدر ا« قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ في»ر يتعب

است و خداوند در ادامه، همان « مرض» ينوع يشان دارايا يهااند كه قلبده شدهيآفر ياگونهنش بهيهنگام آفر

و اعمال  اريبعدها در اثر سوء اخت ،ادشدهينكه مرض يتمال دوم ااح ؛شتر كرده استيشان را بيموجود در نهاد ا يماريب

 شان قرار داده شده باشد.ينش در نهاد اينكه در هنگام آفرينه ا ؛جاد شده استينامناسب آنها ا

تمال اول احان شده است، يب« فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً» ةجمل« قلُوُبهِمِْ مرَضَا في»ات، بعد از ين آينكه در ايبا توجه به ا

اوند بوده و سپس خد« مرض» يشان از ابتدا دارايا يهان خواهد بود كه دليه چنيمقصود آ نيشود؛ بنابرايت ميتقو

 ش داده است. يرا افزا يماريهمان ب

 في»ا ي( 21، احزاب: 83، حج: 21، انفال: 81مائده: « )قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ في»ر يز تعبيگر نيات دياز آ ياريالبته در بس

مال ، احت«فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً» ةب آنها با جمليبا توجه به عدم تعق يول ؛كار رفته است( به1عمران: آل« )قلُوُبهِمِْ زيَغٌْ

 دارد. يادشده قوت كمتري

 يو معنو يب روحيست، بلكه آسين يجسمان يه، ناخوشيدر آ« مرض»نكه مقصود از يگر، با توجه به اياز جهت د

ر ينظ يفطر يهاد مؤلفهيه شامل نقص و ضعف شديادشده در آيدر مورد افراد منافق « مرض»است، اطلاق عنوان 

 شود. يشان مينش ايدر آفر يطلبو حق يي، خداجويخداشناس

هاى آنها انى كه در دلو اما كس ؛(218)توبه: « قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ فزَادتَهْمُْ رجِسْاً إلِىَ رجِسْهِمِْ وأَمََّا الَّذينَ في»ب( 

 اى بر پليدى آنها افزود.پليدي ،بيمارى است

ن افزوده ماردلايب يديبر پل يايديشود كه پلياز قرآن سبب م ياح شده است كه نزول سورهيه تصرين آيدر ا

اد دلالت بر آن دارد كه افر ،«قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ الَّذينَ في»دربارة « فزَادتَهْمُْ رجِسْاً إلِىَ رجِسْهِمِْ»در « رجِسْهِمِْ»ر يشود. تعب

شود آن مرض و ياز قرآن سبب م يادارند كه نزول سوره« رجس»و « مرض» يادشده در نهاد و سرشت خود نوعي

 ياستضعف و ك يشان دچار نوعينش ايگر، چون سرشت و آفريدعبارتشتر شود. بهيشده در وجود آنها برجس نهاده

دن اد شيهمچون باران، كه در گلُ سبب ز ؛شتر شوديب يشود كه همان ضعف و كاستيسبب مبوده است، قرآن 
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در باغ /  تسيباران كه در لطافت طبعش خلاف ن: شوديغ و خشونت مياد شدن تيگلبرگ و لطافت، و در خار سبب ز

 .چهارم( تيباب اول، حكا، گلستان، 2332 ،يرازيش يسعد)بوم خس و در شوره ديلاله رو

 يديتوح شينش و گراير بي)نظ يفطر يهات و ضعف مؤلفهيشامل عدم فعل« رجس»ز اطلاق عنوان يه نين آيدر ا

 شود.يآنها م يين حق( و عدم شكوفايش به دينش و گرايو ب

 (.22)مائده:  «اللهُ أنَْ يطُهَِّرَ قلُوُبهَمُْومَنَْ يرُدِِ اللهُ فتِنْتَهَُ فلَنَْ تمَلْکَِ لهَُ منَِ اللهِ شيَئْاً أوُلئکَِ الَّذينَ لمَْ يرُدِِ »...ج( 

 يتواند كارياو نم يز براين امبريپ ،عذاب كند ةاراد يان شده است كه اگر خداوند در مورد شخصيه ابتدا بين آيدر ا

ا پاك رشان يهااند كه خداوند در مورد آنها اراده نكرده است كه دليشان كسانيا»ح شده است كه يانجام دهد؛ سپس تصر

هت و اطلاق آن از ج« لمَْ يرُدِ»در  يماض يبا توجه به وجود معنا ،«أوُلئکَِ الَّذينَ لمَْ يرُدِِ اللهُ أنَْ يطُهَِّرَ قلُوُبهَمُْ» ةجمل«. كند

 شانيا يهان بوده است كه دليشان بر ايسرشت ا ي، از سابق و از همان ابتداياله ةن دارد كه اراديزمان گذشته، ظهور در ا

، يمانند خداشناس يفطر يهان مؤلفهينهاده است. بنابرا« غيز»و « مرض»گر، در آنها يات دير آيتعبرا پاك نسازد و به

 ضعف بوده است. ةت درجيار ناقص و در نهايشان در حد بالقوه، بسيا ةيو... در سرشت اول يطلب، حقييخداجو

 هانانسا يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفاعدم و  ييات دال بر شکوفايمفاد آ ةلازم ي. بررس1ـ3

 يش معرفيستا ةستي( و شايو قو يشكوفا )فعل ،ها همچون معصومانانسان يادشده، سرشت در برخيات يدر آ

ون خداوند متعال بد نكهيبا توجه به ا رشكوفا و سزاوار نكوهش.يگر همچون منافقان، غيد يشده است و در برخ

وت و ق تيفعل يدارا و خلقت، خالص يرا از همان ابتدا شانيو سرشت اكند ينمنتخاب را ا يملاك و علت افراد

 يارها، رفتژهيت و فضل ويآن عنا يبرا ملتزم شد كه ملاك و علت انتخاب آن افراد ديبا دهد،يقرار نم ديدر توح

در  يز عدالت الهيها و نانسانار و انتخاب در يوجود اخت يبا توجه به ضرورت عقل بوده است و شانياخود ک ين

 يكياشته، ندعلم  شانيا يچون خداوند به رفتارها يعني؛ ستيتصور ن بلقا يگريعلت و ملاك د شان،ينش ايآفر

 ند؛يافريب ديدر توح يخالص و قو يرا از همان ابتدا سرشت شانيسبب شده است كه سرشت ا شانيا يرفتارها

ملاك و علت  يعنياشاره به آن باشد؛  توانديما يانب ةسور 11 ةيدر آ «وكانوُا لنَا عابدِين» ريكه تعب ف،يظر ياهنكت

ملتزم شد كه  ديباز ياحزاب ن ةسور 33 ةين در آيهمچن بوده است. شانيو مستمر ا خالصانهعبادت  ژه،يو تيآن عنا

 اريختا انياست؛ وگرنه جمع م شانيخود ا يرفتارها ژه،يو تيعنا نآاز  يبرخوردار يبرا «تياهل الب»علت انتخاب 

 علاوه، هماننده. بديآيم ديجبر پد ةو شبه شوديخدا به آنها، با چالش مواجه م ةژيو يهاموهبتو  شانيا داشتن

طه و  ةسور 22 ةين نكته، در مورد آيا .ستيقابل تصور ن ژهيو تيعنا نيا يبرا يگريو علت د كسابق، ملا اتيآ

 است. يز جارين يبه حضرت موس ياله ةژيت ويعنا

 يه برانكيز با توجه به ايافراد همچون منافقان ن يو نكوهش سرشت برخ ييات دال بر عدم شكوفايدر مورد آ

د ملتزم يتوان تصور كرد، بايخود آن افراد نم يرفتارها ير از بديغ يو نقص سرشت، ملاك و علت يين ناشكوفايا
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سبب نقص و در  ،گريرديتعبشان شده و بهيسرشت ا يهامؤلفه ييشان مانع شكوفايخود ا يرفتارها ينكه بديشد به ا

و برخلاف  سببيعام است و برحمان  رحمت خداوندِ شان شده است؛ چراكهيضعف بودن سرشت ا ةتِ درجينها

 .كنديرا از آن محروم نم ييهاانسان عدالت،

 هاانانس يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييو عدم شکوفا ييدال بر شکوفا اتيآمفاد  ييروا ي. بررس1ـ1

ات يته از روااند، دو دسكرده يرشكوفا معرفيگر غيد يافراد شكوفا و در برخ يادشده كه سرشت را در برخيات يمدلول آ ةدربار

 د.دهنيد قرار مييات را مورد تأيادشده دربارة مفاد آي ةگر با ظهور خود، لازميد يح و برخيبا تصر يوجود دارند كه برخ

 شانيت اسرش يفطر يهامؤلفه ييا عدم شکوفاي ييشکوفا يها برات رفتار انسانيح در سببيات صري. روا1ـ1ـ0

ها، نسانرفتار ا يو بد يكينكه خداوند متعال بر اساس علم سابق خود به نيحاً دلالت دارند بر ايات صريروا يبرخ

ت قرار داده است. در ادامه، به يدر معص يگر را قويد يو سرشت برخ ،در معرفت و طاعت يافراد را قو يسرشت برخ

 شود: يات از باب نمونه اشاره مين رواياز ا يبرخ
جاٍَسِاً وقَدَْ سأٍََهَُ ساَئلٌِ   اللهِ...علَيِّ بنُْ َُّمََّدل رفَعَهَُ عنَْ َعُيَبْل اٍعْقَرَقْوُفيِعَ عنَْ أبَيِ بصَيِرل قاَلَ: كنُتُْ بيَنَْ يدََ ْ أبَيِ عبَدِْ 

ِ علَىَفقَاَلَ جعُلِتُْ فدِاَكَ ياَ ابنَْ رسَوُلِ اللهِ َنِْ أيَنَْ ٍَّقَِ اٍشَّقاَءُ أمَلَْ اٍمْعَصِْيةَِ حتََّى حكََ َ اللهُ ٍهَُ ْ   فيِ علِمْهِِ باٍِعْذَاَِ

كْ ُ اللهِ عزََّ وجَلََّ لا يقَوُمُ ٍهَُ أحَدٌَ َنِْ للَقْهِِ بِّقَعَهِ فلَمََّا حكََ َ بذٍَِکَِ ومَبََ لأمَْلِ أيَهّاَ اٍسَّائلُِ حُ  عمَلَهِِ ْ فقَاَلَ أبَوُ عبَدِْ اللهِ 

 ْ ٍسِبَقِْ وَّةَ عَلىَ َعَصْيِتَهٍِِمْعَصْيِةَِ اٍقََُّْبََّتهِِ اٍقْوَُّةَ علَىَ َعَرْفِتَهِِ ووَضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ اٍعْمَلَِ بِّقَيِقةَِ َاَ مُ ْ أمَلْهُُ ووَمَبََ لأمَلِْ ا

 أتْوُا حاَلاً تنُجْيِهِْ  َنِْ عذَاَبهِِ لأنََّ علِمْهِِ فيِهِ ْ وََنَعَهَُ ْ ْطِاَقةََ اٍقْبَوُلِ َنِهُْ فوَاَفقَوُا َاَ سبَقََ ٍهَُ ْ فيِ علِمْهِِ وٍََْ  يقَدْرِوُا أنَْ يَ

 (.013، ص0، جق0111 ،ينيکل) وَ َعَنْىَ َاَءَ َاَ َاَءَ ومَوَُ سرِهُّ علِمْهَُ أوٍَْىَ بِّقَيِقةَِ اٍتَّصدْيِقِ وَ مُ

از همان  لسِبَقِْ علِمْهِِ فيِهمِْ(،) افراد ةنديآ يسبب علم سابق خود به رفتارهاان شده است كه خداوند به يت بين روايدر ا

 ت )و بهي( ـ به عذاب اهل معص181، ص2ج ،2333صدرالدين شيرازى، ا از ازل )ر.ك: ينش افراد يآفر يابتدا ـ ابتدا

كمِ سبب همان ح ح شده است كه خداوند بهيمقابله، به متنعم شدن اهل طاعت( حكم داده است. در ادامه، تصر ةنيقر

ه آن علم(، از ابتدا ب يتحقق آن حكم و تحقق خارج يبرا يعنيافراد ) ةنديآ يمسبَّب از علم سابقِ خود به رفتارها

ا كرده است ک عطيمتناسب با انجام رفتار ن يهاشيز گراي( و نالقْوَُّةَ علَىَ معَُوهْفِتَهِِها )نشي(، بأمَلِْ محَبََّتهِكوكاران )ين

لىَ عَ ومَبََ لأمَلِْ المْعَُوصْيِةَِ القْوَُّةَت داده )يز قوت بر معصيو به بدكاران ن ؛(وضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ العُْومَلَِ بحِقَيِقةَِ ماَ مُ ْ أمَلْهُُ)

ادشده، ي(. با توجه به نكات ومَنَعَُوهَُ ْ إطِاَقةََ القْبَوُلِ منِهُْشان سلب كرده است )يرا از ا ي( و طاقت قبول امر الهمعَُوصْيِتَهِِ ْ

 رگذار است.يشان تأثيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگين است كه رفتار افراد بر ويت ايمفاد روا
ِِ اٍرعَجاَلِ وأَرَحَْ...ْنَِّ الَله عزََّ وجََلَّ  ٍْدِ آدمََ أنُاَساً طهََّرَ َيِلادمَُ ْ وطَيََّبَ أبَدَْانهَُ ْ وحَفَظِهَُْ  فيِ أصَلْا امِ اٍنعَساَءِ التْاَرَ َنِْ وُ

نَ اللهِ عزََّ وجَلََّ وٍَكَنِْ علَِ َ اللهُ َنِهُْ ْ ألَرْجََ َنِهُْ ُ الأنَبْيِاَءَ واٍَرسّلَُ فهَُ ْ أزَكْىَ فرُوُعِ آدمََ فعَلََ ذٍَکَِ ]لا[ لأََرْل استَّْقَوّهُ َِ

 ةَ عنِدْهَُ... اٍكْرََاَةََ واٍَمْنَزٍِْةََ اٍرَّفيِعَ حيِنَ ذَرأَمَُ ْ أنََّهُ ْ يطُيِعوُنهَُ ويَعَبْدُوُنهَُ ولَا يشُرْكِوُنَ بهِِ َيَئْاً فهَؤَلُاءِ باٍِطَّاعةَِ ناٍَوُا َنَِ اللهِ 

 (.311ص، 1، جق0113طبرسى، )
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آنها  يهاشان را طاهر و بدنياز فرزندان آدم را انتخاب كرده و ولادت ا ين است كه خداوند گروهيت ايمفاد روا

ح يصرت تيروا ةن فرزندان آدم هستند. در اداميترشان پاكيشان قرار داده است و ايامبران و رسولان را از ايرا پاك و پ

ه به از خدا داشته باشند، بلك يشان حق و طلبين جهت است كه ايبه اژه، نه يو سرشت و ين برتريشده است كه ا

 شان از هرگونه شركيا يشان را خلق كرد، به طاعت، عبادت و دوريكه ا ين سبب است كه خداوند در همان هنگاميا

 (. ولَا يشُهْكِوُنَ بهِِ شيَكْاً لكَنِْ علَِ َ اللهُ منِهُْ ْ حيِنَ ذرَأَمَُ ْ أنََّهُ ْ يطُيِعُووُنهَُ ويَعَُوبْدُوُنهَُعلم داشت )

د شده است كه يكتأ« فهَؤَلُاءِ باِلطَّاعةَِ ناَلوُا منَِ اللهِ الكْهَاَمةََ واَلمْنَزْلِةََ الهَّفيِعُوةََ عنِدْهَُ» ةگر با جمليادشده، بار ديح يبعد از تصر

اند رخوردار شدهژه بيگاه وينش از آن كرامت و جايآفر ي(، از ابتداباِلطَّاعةَِت در يباء سبب يسبب رفتارشان )مقتضاشان بهيا

 ت(. اس نشيدر هنگام آفر ژهيو يهاو اشاره به همان كرامت و منزلت يعهد ذكر« الكْهَاَمةََ واَلمْنَزْلِةََ...» )الف و لام در

فمَنَْ يرُدِِ اللهُ أنَْ يهَدْيِهَُ »نمونه:  يز محتمل دانست. برايات نيآ يتوان در برخيات را ميح رواين مدلول صريا

رِّجسَْ اءِ كذَلکَِ يجَعْلَُ اللهُ اليشَرْحَْ صدَرْهَُ للِإسِلْامِ ومَنَْ يرُدِْ أنَْ يضُلَِّهُ يجَعْلَْ صدَرْهَُ ضيَِّقاً حرَجَاً كأَنََّما يصََّعَّدُ فيِ السَّم

سينة او را براى ]پذيرش[ اسلام  كند،سى كه خدا بخواهد او را هدايت ؛ پس ك(218انعام: « )علَىَ الَّذينَ لا يؤُمْنِوُنَ

ت در زحمكند كه گويى بهيتنگ م شدتاش را بهش رها سازد، سينهاگشايد؛ و كسى را كه بخواهد در گمراهييم

 .آورنديدهد كه ايمان نميگونه خداوند پليدى را بر كسانى قرار مرود. اينيآسمان رو به بالا م

 بالاست: ،اتيه، دو احتمال وجود دارد كه احتمال اول، مطابق مفاد رواين آير دلالت اد

ات بالا مطرح يخداوند باشد كه در روا يخداوند )يرُدِِ اللهُ وَ... يرُدِْ( همان حكم ازل ةنكه مقصود از ارادياحتمال اول ا

ته، افراد علم داش ةنديآ يمعنا كه چون خداوند به رفتارهان يبه ا ؛دينام« يذات ةاراد»توان ين نوع اراده را ميشده است. ا

نش يب يعني ؛ل كردهيشان را به اسلام متمايا يهارو دلنيت كند و ازايكوكاران اراده كرده است كه آنها را هدايدر مورد ن

رو نيشان را گمراه سازد و ازاياما در مورد بدكاران اراده كرده است كه ا ؛شان قرار داده استيش به اسلام را در نهاد ايو گرا

ش به ينش و گرايب يعني ؛ستياسلام ن يبرا ييده است كه در آنها جايشان را چنان قفل كرده و تنگ آفريا يهادل

قوَُّةَ الْ فلَمََّا حكََ َ بذِلَِ َ ومَبََ لأمَلِْ محَبََّتهِِ»ت در جملات يقاً همان مفاد رواين مفاد دقياسلام را در آنها قرار نداده است. ا

 است. «منَعَُوهَُ ْ إطِاَقةََ القْبَوُلِ منِهُْعلَىَ معَُوهْفِتَهِِ ووَضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ العُْومَلَِ... ووَمَبََ لأمَلِْ المْعَُوصْيِةَِ القْوَُّةَ علَىَ معَُوصْيِتَهِِ ْ... وَ

« يفعل ةاراد»توان ين نوع اراده را ميبعد از صدور رفتار از افراد باشد. ا ةنكه مقصود از اراده، ارادياحتمال دوم ا

ت يهدا اسلام يسوكوكاران را بهين يهاسابق افراد، دل يرفتارها ةن معنا كه خداوند بعد از ملاحظيبه ا ؛ديخداوند نام

 كند.يبدكاران را از آن منحرف م يهاو دل

 ةيخبر ةه، جملين آيز قابل طرح است و البته در ايسورة مائده ن 22 ةيدر آ« ومَنَْ يهُدِِ اللهُ فتِنْتَهَُ» ر، در موردين دو تفسيا

ت و اس يماض يمعنابه« لمَْ يرُدِِ»ر اول دارد؛ چراكه يدر تفس يظهور قو« أوُلكِ َ الَّذينَ لَ ْ يهُدِِ اللهُ أنَْ يطُهَِّهَ قلُوُبهَُ ْ...»

ق، كه ساب ةيه و آين آيه در ايخلاف جملات شرطبه ؛ر كردر قلوب را استظهايتطه ةبودن عدم اراد يتوان ازليم يروشنبه
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ان ندارد ، دلالت بر زم«الفعل الواقع في حيز الشرط منسلخ عن الزمان» ةقاعد يمقتضاكاررفته در آنها، بهبه« ردِي»افعال 

 محتمل است. « يفعل ةاراد»و « يازل ةاراد» يجه، در آنها هركدام از دو معناي( و در نت231، ص28، ج2311 ،يطباطبائ)

  شانيسرشت ا يفطر يهامؤلفه ييعدم شکوفا اي ييشکوفا يها برارفتار انسان تيات ظاهر در سببي. روا1ـ1ـ1

 يرفتارها يكيسبب ن ، بهتيبهمچون اهل ،افراد يبه برخ ياله ةژيت وينكه عنايات دلالت دارند بر ايروا يبرخ

سبب ه ز بيشان نيژه در مورد سرشت ايت ويد ملتزم شد كه عنايات، باين روايشان است. بر اساس اطلاق ايخود ا

 ماَ واَللهِ»فرمودند: « دالناريز»به برادر خود معروف به  ، امام رضاياتينمونه، در روا يآنهاست. برا يرفتارها يكين

( 132، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن« زعَمَتَْ ماَ فبَكِسَْ بمِعَُوصْيِتَهِِ تنَاَلهُُ أنََّ َ وزَعَمَتَْ بطِاَعتَهِِ إلِاّ وجَلََّ عزََّ اللهِ عنِدَْ ماَ أحَدٌَ ينَاَلُ

ماَ » يرهايات، اطلاق تعبين رواي(. در ا138، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن «زيَدُْ اتَّقِ اللهَ فإَنَِّهُ بلَغَنْاَ ماَ بلَغَنْاَ باِلتَّقوْىَ اي»و 

ن يشود و ايز ميشان نينش و سرشت ايدر هنگام آفر تيببه اهل ياله ةژيات ويعناشامل « ماَ بلَغَنْاَ»و « عنِدَْ الله

 و تقوا شمرده شده است.  يه ـ مسبَّب از طاعت الهيدلالت باء سبب يمقتضاژه ـ به يات ويعنا

يسَْ بيَنَْ اللهِ إنَِّهُ لَ»ات كه يادشده در رواي ين قانون كليبر اساس رفتار خود افراد است، با ا يت و فضل الهينكه هر عنايا

 رد. يگيد قرار ميز مورد تأكي( ن138، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن« باِلطَّاعةَ وبَيَنَْ أحَدٍَ قهَاَبةٌَ ولَا ينَاَلُ أحَدٌَ ولَايةََ اللهِ إلِاّ

 . شبهه و پاسخ1ـ1

و عدم  ييشان از جهت شكوفايا سرشت يفطر يهامؤلفه يهايژگيها سبب تفاوت وانسان يوينكه تفاوت رفتار دنيا

افتة ينو تحقق رموجوديزد كه چگونه ممكن است رفتار غيانگين پرسش را برميشود، ايم نش،ي، در هنگام آفرييشكوفا

 ادشده باشد؟ يت يت و عليسبب يشان، داراينش ايها در هنگام آفرانسان

ا يه عالم دن، رفتار مربوط بيياياز خلقت دنش يح است كه در ظرف پين پاسخ داد: صحيتوان چنين پرسش ميبه ا

 ييشكوفا يبرا يقياما علت حق ،تواند داشته باشدينم يميت مستقيت و عليز سببيل نين دليصادر نشده است و به هم

است. ين دنيشان در ايا يارياخت يبه رفتارها يها، علم الهسرشت انسان يفطر يهامؤلفه ييو عدم شكوفا

 يهنوز رفتار ه،يمسئله، در هنگام پردازش خداوند به سرشت اول نيكه بر اساس مفروض انيتوجه به ا باگر، يرديتعببه

 ريتأث ،واقع رفتار بر سرشت، در ريمقصود از تأث رونيباشد؛ ازا رگذاريتأث اونزده است تا بتواند بر سرشت  از انسان سر

ا ي قتيحق ،نيزند. بنابراب از انسان سر ار،يظرف اخت در ،ندهيت كه قرار است در آاس ييبه رفتارها ياله يعلم ذات

 تيسبب ،هاانسان يويدن به رفتار يعلم سابق اله م،يقرآن كر دگاهياز د اياست كه آ نيمسئلة مورد پژوهش ا گريرديتعب

  ر؟يخ ايدارد  نشيدر هنگام آفر شانيدر سرشت ا يريو تأث

ن استبعاد را برطرف يا ،اشاره دارند« افته، بر صدور حكمينبه رفتار تحقق ير علم الهيتأث»كه به  ير قرآنيتعاب يبرخ

 سازند. از جمله:يم
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توَلََّواْ ومَُ ْ لَهُ ْ ولَوَْ أسَمْعَُوهَُ ْ إنَِّ شهََّ الدَّواَبِّ عنِدَْ اللهِ الصُّ ُّ البْكُْ ُ الَّذينَ لا يعَُوقْلِوُنَ، ولَوَْ علَِ َ اللهُ فيهِ ْ خيَهْاً لأسَمْعَُوَ»الف( 

د انديشند؛ و اگر خداونيحقا كه بدترين جنبندگان در نزد خدا، مردم كر و لالى هستند كه نم ؛(13 و 11 انفال:« )معُُوهْضِوُنَ

 .اندكنندهكه اعراضيتابند؛ درحاليبرم روى شنوانيد؛ و اگر به آنها بشنواند، حتماًيبه آنها م دانست، حتماًيخيرى در آنها م

(، 21، ص1، ج2311، يرش آن )ر.ك: طباطبائياز مردم را كه در برابر كلام حق و پذ يات، خداوند گروهين آيدر ا

 ،دانستياگر خداوند خيرى در آنها م»شان فرموده است: يكرده و دربارة ا يجنبندگان معرفنيكر و لال هستند، بدتر

 ن است كه چونيات ايظاهر آ«. تابنديشنوا قرار دهد، حتماً روى برمشان را يو اگر ا ؛داديشان را شنوا قرار ميحتماً ا

ار آن اعتببه  ،شونديگردان ميرش حق شنوا كند، بازهم رويشان را در خصوص پذينكه اگر ايخداوند علم دارد به ا

ن است كه رفتار يا ةنددهه، نشاني. مفاد آكنديز آنها را شنوا نميرفتارشان، آنها را كر قرار داده است و در ادامه ن

 تواند سبب صدور حكم )صمم/عدم اسماع( از طرف خداوند و بر اساس علم سابق او باشد.ي(، متوَلََّواْافته )ينتحقق
وراً، وََنَْ أرَادَ الآلرِةََ دحُْ َنَْ كانَ يرُيدُ اٍعْاجلِةََ عجََّلنْا ٍهَُ فيها َا نشَاءُ ٍمِنَْ نرُيدُ ثُ َّ جعَلَنْا ٍهَُ جهَنََّ َ يصَلْاما َذََْوَُاً ََ

َا كانَ عطَاءُ ربَعَکَ ٍهَا سعَيْهَا ومَوَُ َؤَُْنٌِ فأَوٍُئکَِ كانَ سَعيْهُُ ْ َشَكْوُراً، كلُاًّ نمُدِّ مؤلُاءِ ومََؤلُاءِ َنِْ عطَاءِ ربَعَکَ وَ وسَعَى

  ؛(08ـ11اسراء: ) ََّظْوُراً

گاه كنيم؛ آنيدادن آنچه بخواهيم، به هركه بخواهيم، در دنيا شتاب مزودگذر را بخواهد، ما در [ دنياى]هركس اين 

 كهيو كسى كه آخرت را بخواهد و درحال شده خواهد سوخت؛شده و راندهكنيم كه در آن ملامتيدوزخ را براى او مقرر م

ود. خواهد بشان مورد پاداش مؤمن است، براى آخرت كوششى درخور حال آن انجام دهد، پس چنين كسانى سعي

 .ممنوع نيست [از كسى]رسانيم و عطاى پروردگار تو هرگز ييك از اينان و آنان را از عطاى پروردگارت مدد مهر

كند و فضلش يرا امداد م« خواهانآخرت»و « اخواهانيدن»ح شده است كه خداوند هركدام از دو گروه يات تصرين آيدر ا

دن يدر تداوم بخش يكمک اله ،شوديادشده برداشت مية يابتدا از امداد در آكه  ييشود. معنايشامل حال هر دو گروه م

روع شده ها شنش سرشت انسانيآفر يادشده، از ابتدايتوان گفت كه امداد ياما م ؛ش استيا بد خويک يها به كار نانسان

 يهامؤلفه ،م داردنده عليشان در آيا ياريرفتار اخت يكيكوكاران به نينش نيآفر ين صورت كه خداوند چون از ابتدايبد ؛است

از  ياهل آگيدلتر قرار داده است و در نقطة مقابل، بهيرا در آنها قو يطلبد و حقيش به توحينش و گرايهمچون ب يفطر

ده يرخمود آف يا دارايف يصورت ضعادشده را در نهاد آنان بهي يفطر يهانده، مؤلفهيكاران در آزشت ياريرفتار اخت يبد

ار چه كوكار و بدكيدانست كه هركدام از دو گروه نيش، از ازل ميط و گستردة خويگر، خداوند با علم محيدعبارتاست. به

را در  يارينش اختيمتناسب با آن گز يسرشت يهانهيد و بر اساس همان علم، زميش برخواهند گزيار خويرا با اخت يرفتار

 ارشان امداد كرده است. ينش، در جهت مورد اختيآفر يز همان ابتداشان را ايگونه، انيشان قرار داده و ايا

 گيرینتيجه

 كرد: يتوان به دو صورت مختلف بررسيرا م« نشيشان در هنگام آفريها بر سرشت اانسان يوير رفتار دنيتأث» ة. مسئل2

عنا كه ن ميباشد؛ به اشان يسرشت ا يهاا عدم حدوث اصل مؤلفهيها سبب حدوث نكه رفتار انسانياصورت اول 

 ق كند؛شان را متفاوت خليشان، اصل سرشت اينش ايها سبب شود كه خداوند متعال هنگام آفراختلاف رفتار انسان
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ا قوت يت يت و عدم فعليشان ـ مانند فعليسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها تنها بر ونكه رفتار انسانيصورت دوم ا

 ها.نه بر اصل مؤلفهرگذار باشد، يها ـ تأثو ضعف مؤلفه

ها بر اصل وجود و تحقق آن مؤلفه يريتأث هاانسان يرفتارها ن است كهيات اي. در خصوص صورت اول، ظاهر آ1

 ده است.يصورت مشترك آفرشان را بهيسرشت ا يهاها، اصل مؤلفهنظر از اختلاف رفتار انسانندارند و خداوند متعال صرف

 يهاها، مؤلفهانسان يارين است كه خداوند قبل از صدور رفتار اختيات اي. در خصوص صورت دوم، ظاهر آ3

تِ يو در نها صورت بالقوهرشكوفا )بهيگر غيد ي( و در برخيصورت بالفعل و قوها شكوفا )بهانسان يسرشت را در برخ

 ده است. يضعف( آفر

 يكيها از جهت نتفاوت رفتار انسان»ز ج يزين تفاوت، چيادشده، ملاك و علت ايات ي. با دقت در لازمة مفاد آ2

ها انسان يويتفاوت رفتار دن»نكه يز دلالت دارد بر ايگر نيد يات و ظاهر برخيروا يح برخيتواند باشد. صرينم« يو بد

 نش است. يشان، در هنگام آفريسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيسبب تفاوت و« يو بد يكياز جهت ن

« نشيرشان در هنگام آفيها، بر سرشت ارموجود انسانيه و غافتينتحقق رفتارِ يرگذاريعدم امكان تأث». شبهة 8

 گرِ ناظر بهيد در مسائل يقرآن ريتعاب يرخز با توجه به بيها و نانسان يبه رفتارها ياله يتوان با توجه به علم ذاتيرا م

 ، برطرف ساخت. يبر صدور حكم الهها انسان افتهينتحقق رفتار ريتأث
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