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Abstract 
The application of Natural Language Processing (NLP) techniques to 

illustrate the concepts and meanings of the Qur’anic texts not only helps 

the researchers of Qur’anic studies to present comprehensive analyses for 

conveying the authentic messages of this divine text, but also significantly 

makes a cultural and scientific contribution to a deeper understanding and 

development of Islamic and spiritual knowledge and values in society. 

Aiming at connecting the two important fields of "Qur’anic Sciences" and 

"Natural Language Processing" for an in-depth analysis of the concepts and 

meanings of the Qur’an, this paper presents a strategic framework based on 

crowdsourcing. The proposed strategic framework provides solutions for 

semantic analysis of the Qur’anic text to understand deeper meanings and 

semantic relationships of its various components using advanced 

techniques of NLP. It also enables us to examine the differences and 

similarities in meaning and identify patterns and semantic connections in 

the Qur’an, which leads to the strategic development of religious theories 

and interpretation and helps to advance knowledge and education in the 

fields of philosophy and religion. To measure the efficiency and soundness 

of machine approaches to the Holy Qur’an, several key evaluation criteria 

and indicators that facilitate the analysis and comparison of results derived 

from NLP-based solutions are introduced in this paper. 

Keywords: structural analysis, natural language processing, crowdsourcing, 

pattern identification, semantic analysis. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 يقرآنم يمفاه يليتحل يواکاو يبرا يسپاربر جمعيمبتن يچهارچوبارائة 

 هاتي: راهکار تا محدوديعيپردازش زبان طب استفاده ازبا 

 رانيواحد تهران غرب، تهران، ا ،يدانشگاه آزاد اسلام ث،ين وحدآعلوم قر ،يمعارف اسلام ات ويار گروه الهياستاد/       اينيعباس ديسع
 dr.abasinya@iau.ac.ir 14/45/5040 پذيرش:ـ  51/55/5041 دريافت:

 دهيچک
تنها به متن قرآن، نه يو معان ميتجسم مفاه ي( براNLP) يعياستفاده از فنون پردازش زبان طب

 نيا لياص ميمفاهانتقال  يبرا يقدرتمندتر يهاليتا تحل كنديكمک م يپژوهشگران حوزة علوم قرآن
 يلاماس يهاارزشو توسعة دانش  و ترقيبه فهم عم يو علم يارائه دهند، بلكه از نظر فرهنگ يمتن اله
 يارسپبر جمعيمبتن يچهارچوب راهبردک ي ن پژوهشيا كند.يم يقابل توجه جامعه كمک يو معنو

م يفاهق ميل عميتحل يبرا «يعيپردازش زبان طب»و « يقرآن علوم»ان دو حوزة مهم يمنظور ارتباط مبه
 يمتن قرآن برا ييمعنا ليتحل راهكار ،يشنهاديپ يدهد. چهارچوب راهبرديمقرآن ارائه  يو معان

 يهاوشر استفاده ازبا  آن راعناصر مختلف  نيب ييارتباطات معنا و ترقيعم يو معان مياستخراج مفاه
الگوها و  ييشناساو  يمعان يهاها و تطابقتفاوت يبررس يرا برا يتيقابلو  كنديارائه م NLP شرفتةيپ

 شوديمنجر م ريو تفس ينيد يهاهينظر يراهبرد به توسعة كه آورديفراهم مدر قرآن  ييارتباطات معنا
 ييو سنجش كارا يابيارز يبرا كند.يمكمک  نيفلسفه و د يهانهيدانش و آموزش در زم يارتقا و به

م يكنيم يمعرف يابيارز يديار و شاخص كليمع م چنديقرآن كر ينيماش يهاكرديعملكرد رو صحتو 
 .كننديمفراهم را  NLPبر يمبتن يراهكارها جينتا سةيمقا ل ويامكان تحل كه

 .ييل معناي، تحلالگوها ييشناسا، يسپار، جمعيعيپردازش زبان طب ،يساختار يواكاوها: دواژهيكل

10.22034/qoranshenakht.2025.5001153 
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   9نياسعيد عباسی.../  قرآنيواکاوي تحليلي مفاهيم  سپاري برايبر جمعمبتني يچهارچوبارائة 

 مقدمه

روست. هروب يمتعدد يهابا چالش آن ييو معنا يساختار يهايدگيچيل پيدل به ،ژه قرآنيوبه ،ينيدمتون  قيعم ليتحل

زشمندند. آثار ار نيو كامل ا قيبر سر راه درك دق ياطلاعات موجود، موانع ميمتون و حجم عظ ةديچيپساختار  ،يتنوع زبان

 دهيچيپ يافهيوظ زين هاانهيرا يو برا رممكنيغ باًيتقر يانسان كار کي يبرا ،يجامع تمام متون مذهب ليو تحل سهيمقا

 يبخش توانديمقدرتمند  يابزارها ةو ارائ يقرآن ميمفاه لي( در تحلNLP) يعيزبان طب پردازش. استفاده از روديشمار مبه

 مردم باشد. نيدر ب مياز قرآن كر ترقيفهم و درك عم جيترو يجامع برا يراهبرد فرهنگ کياز 

 يبزارا ،يهوش مصنوع زيانگشگفت ياندازهانوظهور و چشم يهانهياز زم يكيعنوان به يعيزبان طب پردازش

 ن،ياشم يريادگيو  يمحاسبات شرفتةيپ يهاکياز تكن يريگبا بهره NLP. دهديمتون ارائه م ليتحل يقدرتمند برا

. (Hupkes et al, 2023; Patil et al, 2023) است يعيو اطلاعات موجود در متون زبان طب ميقادر به درك مفاه

ق نهفته در يعم يبه الگوها يابيو دست يتر متون مذهبو گسترده ترقيعم ليتحل يبرا رينظيب يفرصت تيقابل نيا

 (.2311 ،گرانيو د ي)آذر كنديفراهم من متون يا

و  اتيآ يياز مراحل كه شامل شناسا ياريبس يبرا يسنت يكردهايبا رو يمختلف يهاروش رياخ يهادر سال

؛ 2331 ،يازي؛ ام1122پور، )بهجت است كار گرفته شدهبهآنهاست، ( يمعجم موضوع) يموضوع يبندواژگان و طبقه

معمولاً از  يسنت يكردهاي. رواندهره بردهب NLP ةشرفتيپ يهاييتوانا از ،كمترها روش ني(؛ اما ام1128 ادرس،يفر

ده استفا ميمفاه يبندو طبقه ريتفس يبرا يدست يهاروش بر واژگانيمبتن ليوتحلهيزمانند تج يترساده يهاکيتكن

 ي، كه قادر به نگاشت كلمات به فضاGloVe و بردارواژگان مانند ،NLP ةشرفتيپ يهامدلاز  يريگبهره با. كننديم

از  يترو جامع رتقيدق ليبه تحل ميتوانيم كنند،يمنعكس م يخوبكلمات را به نيب ييهستند و روابط معنا يبردار

و  يرآنق و علوم يشناسزبان ،انهيرااز جمله علوم  لف،مخت يهابه تخصص كرديرو ني. اميابيدست  يمتون قرآن

 نيبپردازد. ا يدر متون قرآن دهيچيپ يو الگوها ميمفاه ليو تحل ييطور مؤثر به شناسادارد تا بتواند به ازين ياسلام

 نيمرا ندارند. به ه يمتون قرآن ترقيو دق ترقيعم ليدرك و تحل يياند، تواناها، اگرچه در زمان خود كارآمد بودهروش

 يسپارجمع كرديرو کي، NLPبا استفاده از يمتون قرآن ليموجود در تحل يهايدگيچيپژوهش و پ نيا يسخت ليدل

 يكرديرو ندازمين ينيمتون د قيدق ليبر تحليمبتن يفرهنگ يراهبردها نيتدون ي. همچنطلبديرا م يارشتهانيم

. ند باشدمبهره يو علوم اسلام ي، معناشناسيشناسزبان ،انهيرامختلف علوم  يهااست كه از تخصص يارشتهانيم

از  يتردرك بهتر و جامع كند كه بهيرا فراهم ممتخصصان مختلف  انيو تعامل م يهمكار ،يشنهاديچهارچوب پ

 اند از:پژوهش عبارت نيا ياصل اهداف .شوديم جرمن يقرآن ميمفاه

 ؛NLPقرآن با استفاده از  ليتحل ينوآورانه برا يچهارچوب ارائةـ 

 از متن قرآن؛ قيعم يو معان ميمفاه استخراج ين براينو يـ راهبرد
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 .مختلف قرآن يهاهيآ نيب ييارتباطات معنا يبررس يبرا يـ راهكار

 ياهبردر و به توسعة ميبردار ميتر قرآن كرو جامع ترقيدر جهت درك عم يگامكه  ميدواريپژوهش ام نيانجام ا با

 .ميكمک كن وابسته به قرآن ينيو د يفلسف يهاهينظر

 پژوهش ةنيشي. پ0

ها شرفتيپ نيم. ايان بودهيماش يريادگيو  يعينة پردازش زبان طبيدر زم يريچشمگ يهاشرفتير شاهد پياخ يهادر سال

، ينيمانند ترجمة ماش يمختلف يانجام كارها يتوانند برايمنجر شده است كه م يقدرتمند NLP يهابه توسعة مدل

 يعصب يهامانند شبكهبهد يجد يهاين، رشد فناوريعلاوه بر ا ص گفتار و استخراج اطلاعات از متن استفاده شوند.يتشخ

نة يد در زميقات جديتحق ينه را برايها زمشرفتين پيكمک كرده است. ا NLP يهامدل ييش دقت و كارايق به افزايعم

NLP است.ساخته د، فراهم يرسينظر مرممكن بهيرا كه قبلاً غ ييكرده و امكان انجام كارها ايمه 

جام ان يتوانند براين بردارها مي. اانديصورت عددجمله به يمعناش ينما يقدرتمند برا يجمله ابزار يبردارها

 ياديقات زيقنكه تحيبا ا الات استفاده شوند.ؤل احساسات، و پاسخ به سيوتحلهي، تجزينيمانند ترجمة ماش ييكارها

شتر در يقات بيبه تحق يادياز زيانجام شده است، هنوز ن ييو اروپا يسيانگل يهازبان يجمله برا ينة بردارهايدر زم

 يوزشو كمبود منابع آم يدة زبان عربيچيل ساختار پيدل ن امر بهيوجود دارد. ا يزبان عرب يجمله برا ينة بردارهايزم

له ن فاصيتواند به پر كردن ايم يمتون عرب يجمله برا ينة بردارهايدر زمن پژوهش يا است. NLP يهامدل يبرا

 م.يكنيم يمرتبط را بررس يهااز پژوهش يبرخ ،در ادامه كمک كند. يو بهبود درك ما از زبان عرب
 مرتبط ي: کارها1جدول 

 مرجع دهيچک

محاسبه شده  يقرآن يهاشهيتشابه ر ات،يدر آ شهير ينيو همنش tf-idf ،word2vecمقاله بر اساس سه روش  نيدر ا

نشان  جياشود. نتيم سهيمقا يه و با حالت تصادفمحاسب گريکديها با سورهموجود در  ميتشابه مفاه زانياست؛ سپس م

چند موضوع  ايموضوع  کيکه در  کننديحفظ م ياگونهرا به ميمفاه يمورد مطالعه انسجام درون يهاکه سوره دندهيم

تار دهد که ساخيم انشباهت بخش اول و بدنة هر سوره نش يبررس ن،ياند. علاوه بر اشکل گرفته گريکديمرتبط با 

 ها صادق است.از سوره ياريبس يشده برايبا روش طراح نييمقدمه و تب

(Khadangi et al, 

2022) 

 يررسزنبور ب يکلون يسازنهيتم بهيبا استفاده از الگور يمتن عرب يکارآمد برا POS يگذارک روش تگين مطالعه، يدر ا

انتقال  يگذاراختصاص ارزش يد برايجد يو روش شوديک گراف نشان داده ميعنوان به POS يگذارشود. مسئلة تگيم

ر حل ين مسيدنبال بهترشود؛ سپس زنبورها بهيشنهاد مينباشد، پ يکه ممکن است احتمال ياواژهبه هر برچسب کلاس

 ل شده است که شامليشدة قرآن تشکترجمه ةدادهن مطالعه، از مجموعيمورد استفاده در ا ةدادهگردند. مجموعيمسئله م

ک دسته دادة متوسط يعنوان به S/P/O/K کيش از يجمله با بپنجاه دادة آسان،  هک دستيعنوان جملة کامل ساده به 105

 .ک دسته دادة دشوار استيعنوان شده بهة قرآن انتخابيآپنجاه و 

(Arief Fatchul et 

al, 2021) 

ک مرحلة مهم از استخراج ي، يدياستخراج حروف تجو يمتن قرآن برا يبر رو يعيپردازش زبان طب يهاکياعمال تکن

ر يپذانعطاف NLP طيک محي، GATE با استفاده از يرا در متن قرآن NLP يهاق روشين تحقياست.. ا (IE) اطلاعات

 ست.اقرآن  يمتن يهاشود که مجموعه دادهيمنظور ساخت برنامه استفاده مق بهين تحقيا يبرا  GATE.کنديم ارائه

 شود.يم يابيارز يدقت و بازخوان يارهايشده با استفاده از معة ساختهبرنام

(Auhood et al, 

2013) 



   00نياسعيد عباسی.../  قرآنيواکاوي تحليلي مفاهيم  سپاري برايبر جمعمبتني يچهارچوبارائة 

شد.  ينامگذار HQB-ATTSکه  شده است يمعرف يمتن به گفتار عرب يبرا يعيماژول پردازش زبان طب ،ن پژوهشيدر ا

 است. شده يسازادهيشود، پياستاندارد استفاده م يکه در عرب يدين تجوياز قوان يبا استفاده از برخ HQB-ATTS ستميس
(Bana et al, 2016) 

درک خواندن  زبان موجود )متن قرآن( را به مسئلة يهاکند تا اطلاعات از متنياستفاده م يانتقال يريادگيز ان مقاله يا

انجام شده  Quran QA 2022 دادةمجموعه يها روشيما، آزما يشنهاديروش پ يياثبات کارا يانتقال دهد. برا ينيماش

 ين حوزه بهبودهايموجود در ا يهابه روشما نسبت يشنهاديم که روش پيدهيها، ما نشان مشياست. در انجام آزما

 .جاد کرده استيرا ا يمعنادار

(Damith et al, 

2022) 

لوم داده ع يفناور يهاشرفتيقرآن را با استفاده از پ ريتفس ينيماش يريادگي يو طراح ينيع يشناسمقاله روش نيا

 .استفاده کرده است يعيو پردازش زبان طب نيماش يريادگي شامل يهوش مصنوع يفناور که از کنديم شنهاديپ

(Dardya et al, 

2021) 

 ني. در اشوديم يبررس يقرآن يهاسوره يموضوع همسان ،يعيپردازش زبان طب يهابا استفاده از روشه مقال نيدر ا

 زانيمحاسبه شده است؛ سپس م يقرآن يهاشهيتشابه ر ات،يدر آ شهير يو همراه word2vecراستا، بر اساس دو روش 

د که انتخاب عنوان سوره ندهينشان م جي. نتارديگيقرار م يسوره مورد بررس روند ميها با مفاهعنوان سوره تشابه

 نبوده است. ريپذامکان يدوران اسلام لياوا يعموم مردم عاد يامر از سو نياست و ا يبر منطق عقليمبتن

(Ehsan et al, 

2018) 

قرآن را بر اساس  اتيطور خودکار آدهد که بهيرا ارائه م يامجموعه يچند برچسب يبندمدل دسته کيمقاله  نيا

( TF-IDFفرکانس معکوس فرکانس سند ) يهاکيبا استفاده از تکن اتيکند. آيم يبندو طبقه يي/موضوعات شناسانيمضام

و بهبود عملکرد  يکلمات قرآن ييمعنا ۀجنبدر نظر گرفتن  يبرا Word2vec. شونديم ليتبد يژگيو يبه بردارها word2vecو 

 ؛ننديبيکلمه آموزش م ونيليم ستيدوشده از يآورجمع يعرب کيمجموعة کلاس کي يآنها بر رو نيشود. همچنياستفاده م

 وني: رگرسشوديمختلف اعمال م کنندةيبندبا استفاده از سه طبقه ينريمرتبط با يچندبرچسب يبندطبقه کيسپس تکن

 .کنديم يبندموضوع/برچسب دسته 393را به  اتيکه آ ،يو جنگل تصادف بانيبردار پشت نيماش ک،يلجست

(Ensaf Hussein 

et al, 2021) 

ز جمله ا ،يعرب ميعظ يانبوه از منابع متن يهااستخراج داده يکه برا کنديرا ارائه م ييکردهايو رو هاتميمقاله الگور نيا

 گاهيپا ياکسل و فرمت رکوردها يهادر برگه ييدادة نهااند. مجموعهشده يمرتبط با آن، طراح يهاو کتاب ميقرآن کر

 يهادادههکند. مجموعياده را در تمام سطوح ارائه مداز مجموعه ييهامقاله مدل نيا نيشود. همچنيداده م شينما داده

 هوش يو کاربردها يکاومتن ،يکاوداده، داده گاهيپا يشده است که برا يطراح ياگونهمقاله به نيشده در اارائه يقرآن

 مناسب باشد. يمصنوع

(Mohamed 

Osman et al, 2015) 

رار ق يمورد بررس ميدر قرآن کر ييمعنا يوجوجست يبرا يچهارچوب ميتنظ يبرا يسازمدل يهاکيمقاله تکن نيدر ا

از  وسفيمقاله، کلمات سورة  نيآن نامحدود است. در ا يکلام خداوند است، معان ميگرفته است. ازآنجاکه قرآن کر

 يسازمدل کياست. تکنشده  ليتحل يعنوان مطالعة موردبه يموضوع يسازمدل يهاکيبر اساس تکن ميقرآن کر

 استفاده شده است. اتيمقاله در دو ساختار حزب و آ ني( در اLDAپنهان ) کلةيريد صيتخص يموضوع

(Mohammad 

and Mohammad, 

2015) 

ها، دادهاز آثار )ابزار، مجموعه ياعنوان خلاصهکه به پردازديم يقرآن NLPنة يمختلف در زم يهاتلاش يمقاله به بررس نيا

گفتار را  صيتشخ قيتلاوت قرآن از طر حيخودکار تا تصح يشناسختيل رياز تحل ياکه گستره شوديارائه م( کردهايرو

 يرهايمس ت،يکار مورد بحث قرار گرفته است. در نها نيچند يبرا کرديرو ني. در صورت لزوم، چنددهديپوشش م

 .ميکنيم انيرا ب نهيزم نيدر ا ندهيآ يقاتيتحق

(Muhammad 

Huzaifa et al, 

2023) 

به  هيآ ني. ا(نورسورة  30 ةيآ و «مانيو هسته و ا تيعلم و هدا») است انجام شده« النور»شناخت کلمة  يدر پ قيتحقن يا

با ش پژوهن يا ييکارا ت،يکند. در نهايو نور خدا صحبت م يالله تعال سلطنتکه در مورد است  هانتخاب شد ليدل نيا

 ي( برا3513) Matlabشده و از زبان  يريگاندازه «يوزن قيتفر يبندو خوشه يقيتفر يبندخوشه» تميالگور ةاستفاد

 استفاده کرده است. قيتحق يبه جنبة کاربرد يابيدست

(Nima and 

Nima, 2020) 

وجود در م يهاتياستخراج موجود يبر قاعده برايدار مبتننام تيموجود صيروش تشخ کيساخت  حيمقاله به تشر نيا

 .پردازديعملکرد آن م يابيمتن قرآن و ارز يمعنابه يسيترجمة انگل

(Shasha Arzila 

and Saidah, 2022) 



01    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

حفظ قرآن در  تيفيک يدر ارتقا NLP/Neuro Linguistic يزبان يزيربرنامه يهاکاربرد روش ليپژوهش با هدف تحل نيا

باعث بهبود  ي/عصبNLP يزبان يزيرروش برنامه يدهد که اجراينشان م قيتحق جيانجام شده است. نتا يمرکز اسلام

 .شوديم يحفظ قرآن در مرکز اسلام تيفيک

(Syamsu et al, 

2023) 

 دايدرخواست کاربر را پ ايمربوط به سؤال  اتيقرآن را توسعه داده است که آ ييمعنا يوجوابزار جست کيمقاله  نيا

 آموزش داد که ريتفس يساز  شياز ب يدادة بزرگمجموعه يمدل را بر رو نيهدف، چند نيبه ا يابيدست يکند. برايم

ست آورد که درا به يريتانسور تفس نوس،ياستفاده از تشابه کس بادر قرآن مطابقت دارد و  هيآ کيبا  ريمعمولًا هر تفس

 استفاده شد. مربوطه در قرآن ةيآ يسازهينما يتانسور مورد علاقه است؛ سپس برا نيترهيشب

(Yasser and 

Maged, 2023) 

 يعرب يمتن يقرآن در محتوا اتيآ ييشناسا يبرا قيعم يريادگي يهاکيکلمه با تکن يهايجاساز ،ن پژوهشيدر ا

 يبندطبقه يمحبوب برا کنندةيبندمختلف با دو طبقه هکلم يبا استفاده از دوازده مدل جاساز يشنهاديشد. کار پ يبررس

 يبرتر ،يتجرب جي. نتاشوديم يابيارز «(LSTM) يمدت طولانحافظة کوتاه»و  «کانولوشن يشبکة عصب» يعني ،ينريبا

 درصد نشان داد. 33/99با دقت  يقرآن و متن عرب اتيآ صيدر تشخ يسنت يهارا بر روش يشنهاديپ کرديرو

(Zineb et al, 

2022) 

پردازد يم يبه زبان عرب ميمتون قرآن کر يکلمات مورد استفاده در محتوا ييمختلف بازنما يابزارها يمقاله به بررس نيا

 مختلف هوش يهامجموعهريشده با هدف استفاده از آنها در زعيتوز ييو بازنما يمحل شينما يکه شامل دو شکل اصل

 دارند. ازين NLPکه به  «قيعم يريادگي»و  «ينيماش يريادگي» يهاتمي؛ مانند الگوراست يمصنوع

(Zineb et al, 

2020) 

روش  ياز مراحل اصل يکي يابيات قرآن است. مفهومياز آ يابين فناورانة مفهومييتب يبرا يرين مسييهدف مقاله تع

کار گرفته شود. تواند بهير مطالعات مرتبط با فهم قرآن ميحال در سانيم است و درعيدر قرآن کر يق موضوعيتحق

ز يم نيامروز است. قرآن کر يايدن يمتداول در فناور يپردازش متون، روش يبرا يانشيرا يکاواستفاده از دانش متن

 ن دانش قرار گرفته است.يک متن و زبان، مورد توجه ايعنوان به

 ،گرانيو د ي)آذر

 (م3535

 زانيو م ييم شناسايقرآن کر يهاک از سورهيشده در هرر راهنما، موضوعات مطرحين مقاله با استفاده از تفسيدر ا

محاسبه شده  يکاوداده يهاو روش يکم ياريها بر اساس موضوعات مشترک آنها با استفاده از معن سورهيشباهت ب

 يهام و با استفاده از آن، سورهيمورد نظر ترس يار کميها بر اساس معسوره يت، درختوارة شباهت موضوعيدر نها. است

 .اندافراز شده ييهاقرآن به خوشه

گران، يو د ي)صوف

 (م3519

 .انده شدهسيگر مقايکديمختلف با  يهاشده و از جنبه يقرآن بررس يرو يکاوو متن يکاوداده مختلف يهاتمين مقاله الگوريدر ا
و  يزدانپرستي)

 (1391 ،يلياسماع

تفاده ن اسيماش يريادگيو  يکاوات قرآن، از دانش متنياز آ يابيمفهوم يفناورانه برا يکردين مقاله با هدف ارائة رويدر ا

ن ياشم يريادگي. پردازديم ميحج يها، به استخراج دانش از متنياز هوش مصنوع ياعنوان شاخهبه يکاومتن. ميکنيم

 .پنهان در آنهاست يها و کشف الگوهال دادهيتحل يقدرتمند برا يز ابزارين

 ،گرانيو د ي)آذر

 (م3535

ن روش، هر يدر ا. شوديارائه م ين انجمنيم با استفاده از قوانيدر قرآن کر ييمعنا يکشف الگوها ين براينو ين پژوهش روشيدر ا

 يريکارگا بهب. شونديم يعنوان اقلام موجود در آن سبد تلقو کلمات آن بهشود يمد در نظر گرفته يک سبد خريمثابة ة قرآن بهيآ

 .شوديل ميوتحلهيات مختلف قرآن تجزين کلمات در آيب يمار، ارتباطات آين انجمنياستخراج قوان يهاتميالگور

(Aslani and 

Esmaeili, 2018) 

 يشنهاديروش پ ي. چهارچوب نظر1

 يلي، چهارچوب تحليسپارجمع يف كارها براي، تعرمتن قرآن ليتحل يبرا NLPمختلف  يهاپژوهش، روش نيا در

 كلمات: يفراوان ليوتحلهيتجزالف(  اند از:ها عبارتروش نياز ا ي. برخاهند شدخو يبررس موجود يهاتيو محدود

 يمنف ايت متن به مثب يبنداحساسات: طبقه ليتحل؛ ب( شونديكه كلمات خاص در متن ظاهر م يتعداد دفعات يبررس

 Word يهامدل؛ د( مورد بحث در متن يموضوع اصل نييموضوع: تع استخراج؛ ج( بر اساس لحن و اشارات آن
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Embeddingsيهامدلهـ(  دهد؛يآنها را نشان م نيب ييكه روابط معنا يعدد يعنوان بردارهاكلمات به شي: نما 

  .ليو تحل سهيمقا يمختلف برا يها: ترجمة متن قرآن به زبانينيترجمة ماش

از  كار با استفاده نيتمركز دارد. ا ميقرآن كر تيبا محور يمتون مذهبل يتحلو  يآورجمعن پژوهش بر يا

 يآورجمع يبرا يسپارپروژه، ما از جمع نيدر ا .شوديانجام م يعيو پردازش زبان طب يسپارجمع يهاروش

ا سپس هداده ني. اميكنياستفاده م هاتيساها، مقالات و وباز منابع مختلف، مانند كتاب يعرب يمتن يهاداده

ز اكه  دهديبه ما امكان م يسپارجمع ن،يعلاوه بر ا .رنديگيم اررمورد استفاده ق NLP يهاآموزش مدل يبرا

ش رو يديكل يهابخش .ميبهبود كارمان استفاده كن يدانش و تخصص افراد مختلف در سراسر جهان برا

 اند از:( عبارت2مطابق شكل ) يشنهاديپ

 يهدفْ بررس ايمثال، آ يبرا م؛يكنچهارچوب مشخص  نيا ياهداف و انتظارات را برا ديابتدا با اهداف: فيتعر

ضوعات مو ميخواهيم نكهيا اي است ترقيو دق ديجد ياوهيشبه ياسلام اتيدر قرآن و روا يو فلسف ينيد ميمفاه

 ؟ميكن ييشناسا ار ياسلام اتيقرآن و روا نيمشترك ب

ش دهند. را پوش ياسلام اتيكه قرآن و روا ديدار ازين يچهارچوب، شما به منابع معتبر جاديا يبرامنابع:  نييتع

 باشند. گريمعتبر د ينيو متون د اتيروا ر،يتفاس ،ينيكتب د تواننديمنابع م نيا

وعات و موض ميتا مفاه ميدهيمقرار  يمورد بررس قاًيدقرا  ياسلام اتيمرحله، متون قرآن و روا نيدر ا محتوا: ليتحل

 .ودب مياهمف انيو ارتباطات م يتكرار يالگوها م،يها در مفاهتفاوتدنبال تطابقات و به تواني. مشود ييمختلف شناسا

تا د كمک كن پژوهانقرآنكه به  ميكنيم نيچهارچوب تدو کيمحتوا،  ليبا توجه به تحل چهارچوب: نيتدو

 جاديا ،ميمفاه يبندچهارچوب ممكن است شامل دسته ني. انندك ريو تفس يابيو موضوعات مختلف را ارز ميمفاه

 محتوا باشد. ليعناصر مرتبط با تحل گريها، و دتطابقات و تفاوت صيتشخ ،ييمعنا يالگوها

شناسان . از كارميكنيملازم را اعمال  يكرده، بهبودها ينيآن را بازب ه،يچهارچوب اول جاديپس از ا و ارتقا: يبررس

كرد يرو بر ضرورتن مرحله يا. ابديتا چهارچوب بهبود  ميكنيم ينظرخواه يعيو متخصصان پردازش زبان طب ينيد

 ين و اجرايتواند به تدويمختلف م يهاان تخصصيدهد كه تعامل ميد دارد و نشان مينه تأكين زميدر ا يارشتهانيم

 .استوار است، منجر شود ينيق متون ديل دقية تحليثر، كه بر پاؤم يفرهنگ يراهبردها

 چهارچوب ايآم. يكنيم يابيرا ارز جيها و متون مورد نظر اجرا و نتاداده يچهارچوب خود را بر رو :يابياجرا و ارز

هتر و موجب شناخت ب ايكمک كرده است؟ آ ياسلام اتيدر قرآن و روا يو فلسف ينيد ميمفاه ريو تفس ليبه تحل

از متخصصان  يميچهارچوب، با ت جاديدر هر مرحله از اكه  است يضرور نيهمچن شده است؟ مياز مفاه ترقيعم

تا به  ميكن ينة مورد نظر تخصص دارند، همكاريكه در زم يافراد گريو د يعيمتخصصان پردازش زبان طب ،ينيد

 .ميابيدست  يبهتر جينتا
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 يشنهاديکرد پي: رو1شکل 

 ف کارهاي. تعر3

و  ليدقت و انسجام در تحل يطور خاص به ارتقابه کياست كه هر يما شامل مراحل متعدد يشنهاديچهارچوب پ

 ليتحل و ريتفس ،يسازمدل ،يژگيمتن، استخراج و پردازششيمراحل شامل پ ني. اپردازديم يمتون قرآن ريتفس

و  حيتصح يعيپردازش زبان طب شرفتةيپ يهاکيبا استفاده از تكن يقرآن اتيمتن، آ پردازششيهستند. در مرحلة پ

 هيهر آ يديكل يهايژگيو ،يژگيآماده شوند. در مرحلة استخراج و يبعد يهاليتحل يتا برا شونديم ياستانداردساز

 ياصل ميتا مفاه شوندياستخراج م GloVe و Word2Vec مانند ،Word Embeddings يهابا استفاده از مدل

 نندما نيماش يريادگي يهاتميشامل استفاده از الگور يسازشود. مرحلة مدل انينما يبردار يهر كلمه در فضا

BiLSTM-CRF از  يريگبا بهره ليو تحل ريمراحل تفس ت،يجملات است. در نها ييو معنا ينحو ليتحل يبرا

 .پردازديم اتيآ ميمفاه قيدق ريبه استخراج و تفس ،يمفهوم يالگوها ييو شناسا ييمعنا ليتحل يهاکيتكن

 يريادگي ،يزبان عرب يهانهيچهارچوب را به متخصصان مختلف در زم نيمختلف ا فيوظا توانيم ،نيبر ا علاوه

جام در دقت و انس يتنها سبب ارتقانه يارشتهانيم كرديرو نيكرد. ا يسپاربرون ر،يو تفس يعلوم قرآن ن،يماش

بحر دارد، ت نهيكه در آن زم يمتخصص توسطند يهر بخش از فراكه  شوديبلكه باعث م شود،يم اتيآ يابيمفهوم

 يهابه روشتنسب يشتريرا با دقت و انسجام ب اتيآ يديكل ميمفاه تواننديم نيماش يريادگي يها. مدلرديانجام گ

 يي، انواع كارها(1). در شكل شوديتر منجر مو جامع ترقيدق يريامر به تفس نيكنند كه ا يبندو دسته ييشناسا يسنت
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نقشة  نيجامع نشان داده شده است. ا ينقشة ذهن کيعنوان هستند، به يشنهاديدر چهارچوب پ يسپاركه آمادة جمع

كارها به متخصصان مربوطه مورد استفاده قرار  يسپارو برون فيوظا ميتقس يبرا ييعنوان راهنمابه توانديم يذهن

 .بود واهدخ يتر از متون قرآنو منسجم ترقيدق يليآن، تحل جةيكه نت رديگ
 NLPقرآن با  يابعاد واکاو يذهن ة: نقش3شکل 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

رد در مو  هاي متفاوتتوانايي تفكيك و تحليل نظرات و ديدگاه 
 مفاهيم ديني و فلسفي

 ها و تعارضات بين نظرات مختلفدقت در شناسايي تفاوت 
 استفاده از رويكردهاي ارتباطي و تحليلي براي تبيين ارتباطات نظرات 

 لفهاي مختصورت كامل و شفاف براي ديدگاهتحليلي بهارائة نتايج  

تفكيك و تحليل 
 نظرات متفاوت

هاي تحليلي براي تفسير مفاهيم و هاي الگوريتمارائة مدل
 موضوعات متون ديني و فلسفي

ه در شدهاي ارائهها و الگوريتمدقت و قابليت استفاده از مدل
 تحليل متون

 هاي تحليلي يا متون مختلفالگوريتمها و قابليت تطبيق مدل

ها و مدل ةارائ
 هاي تحليلي الگوريتم

 دقت در ترجمة معاني
 حفظ ساختار و معناي اصلي جملات

 أاستفاده از اصطلاحات متناسب يا متن مبد
 توانايي ترجمه در زمان معقول

 متون ةترجم

 هاي كلماتدقت در تشخيص نقش
 يقصورت دقهاي مختلف بهنقشتوانايي تفكيك 

 زنيهاي معتبر براي برچسباستفاده از منابع و داده
زني بر روي كلمات يا استفاده توانايي برچسب

 از ساختار جمله

زني برچسب
 هاي كلماتنقش
(POS 

tagging) 

 دقت در تشخيص موضوعات اصلي متن
 ترتوانايي تفكيك موضوعات فرعي و جزئي

 با متون مختلف قابليت تطبيق
 توانايي اعمال بر روي متون با حجم بزرگ

استخراج 
 موضوعات

 قابليت تشخيص الگوهاي مفهومي در متون ديني و فلسفي
 دقت در تشخيص الگوهاي تكراري و معنايي
 توانايي تفكيك الگوهاي مفهومي همپوشان

تشخيص 
 الگوهاي مفهومي

 گذاريدقت برچسب

 ها بر اساس كاربرد مجموعه برچسبتنوع 

 زني هر مفهومتفكيك برچسب

 هاحت برچسبصاطمينان از 

زني برچسب
 مفاهيم

 يافتهمند و سازمانصورت نظاموتحليل مفاهيم بهتوانايي تجزيه

 دقت در تفكيك مفاهيم و ارتباطات ميان آنها

 يممفاههاي تحليلي متنوع براي تجزيه و تحليل استفاده از روش

 هاي كميتوانايي ارائة نتايج مفهومي در قالب مقياس

وتحليل تجزيه 
 مندمفاهيم نظام

 قابليت ارزيابي معاني و تفسيرهاي مختلف در متون ديني و فلسفي
 توانايي تفكيك بين تفسيرهاي مختلف وتبيين ارتباطات آنها

 انيمعاستفاده از رويكردهاي تحليلي و مفهومي براي ارزيابي 
 صورت دقيق و قابل فهم براي مخاطبانارائة نتايج ارزيابي به

معاني و  ارزيابي
 تفسيرها

 توانايي تشخيص الگوهاي معنايي
 دقت در تشخيص روابط معنايي بين كلمات

 قابليت تفكيك معاني متضاد
 توانايي در نظارت بر ساختار جملات پيچيده

 تشخيص معاني همپوشان

تحليل 
يي معنا

 جملات

 شباهت ميان مفاهيم ةدقت در محاسب
 قابليت استفاده از معيارهاي مختلف شباهت

 قابليت استفاده در متون يا حجم بزرگ
 انهاي معنايي و تحليل واژگتوانايي تشخيص شباهت

بررسي 
شباهت 
 مفاهيم

ابعاد واكاوي قرآن با 
NLP 
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 يعيبا استفاده از پردازش زبان طب يقرآن ميمفاه يليتحل يواکاو چهارچوب. ابعاد 1

است كه  يارسپبر جمعيمبتن يكرديرو ،يعيبا استفاده از پردازش زبان طب يقرآن ميمفاه يليتحل يواكاو چهارچوب

ت كه در شده اس ليتشك يديمؤلفة كل نيچهارچوب از چند ني. اپردازديم يقرآن ميمفاه ترقيو درك عم ليبه تحل

 .شوديبه آنها اشاره م ريز

 يسپارجمع کرديرو. 1ـ0

 يبرا مستيس ايفرد  نيچند يبر اساس همكار كرديرو نيدارد. ا يچهارچوب نقش اساس نيدر ا يسپارجمع كرديرو

 استوار است. ،يقرآن ميمفاه ليتحل يعنيبه هدف مشترك،  دنيرس

 يعيپردازش زبان طب. 1ـ1

روكار انسان س يعيو زبان طب هاانهيرا نياست كه با تعامل ب ياز هوش مصنوع يارمجموعهيز يعيزبان طب پردازش

تا الگوها، روابط و  روديكار ممتن قرآن به ليپردازش و تحل يبرا NLP ،يقرآن ميمفاه ليدارد. در چهارچوب تحل

 كند. ييرا در متن شناسا يمعان

 ييعنام ليتحل. 1ـ3

 ليتحل نيكند. ا ييرا در متن قرآن شناسا يتا الگوها، موضوعات و معان روديكار ممحتوا در چهارچوب به ليتحل

 استفاده شود. يقرآن ميمفاه نيبافت و روابط ب ،ييشناسا يبرا توانديم

 يساختار ليتحل. 1ـ1

 يبرا توانديم ليتحل نيكند. ا يمتن قرآن را بررس ييربنايتا ساختار ز روديكار مدر چهارچوب به يساختار ليتحل

 استفاده شود. يقرآن ميمفاه يروابط و معان ،يدهدرك بهتر سازمان
 يابيارز يارهايو مع يشنهاديچهارچوب پ يدي: ابعاد کل3جدول 

 يسپارجمع يبعد دوم: کاربردها يابيار ارزيمع حاتيتوض
بعد اول: 

 NLP يهاکيتکن

 يدرستن شاخص درصد کلمات بهيا

داده را رشده در مجموعهيتفس

 .کنديم يريگاندازه

WSE  :رفع  يابيارز

 کلمات ييابهام معنا

 يسپارتوان از جمعيکلمات: م ييرفع ابهام معنا

آنها  ييکلمات و بهبود توانا يش جاسازيپالا يبرا

 .استفاده کرد يواژگان قرآن يهادر درک ظرافت

 کلمات يجاساز

ن را مت يسازت خلاصهيفين شاخص کيا

مرجع  يهاسة آن با خلاصهيبا مقا

 .کنديم يابيارز

 يسازخلاصه يابيارز

 متن

 يبرا يسپارتوان از جمعيمتن: م يسازخلاصه

 يقرآن يهاات و سورهياز آ ياد خلاصهيتول

تر به آنها را آسان ياستفاده کرد که فهم و دسترس

 .کنديم

 ملهج يبندميتقس

ا ستم ريس يين شاخص دقت و توانايا

ات يص درست احساسات آيدر تشخ

 .کنديم يريگاندازه يقرآن

F1-score  : دقت و

 يبرا يبازخوان

ل يوتحلهيتجز

 احساسات

 يسپارتوان از جمعيل احساسات: ميوتحلهيتجز

 يات قرآنيل احساسات آيوتحلهيتجز يبرا

و  يدر مورد لحن احساس ينشياستفاده کرد و ب

 .دنهفته ارائه کر يهااميپ

 يگذاربرچسب

 گفتار ياجزا
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ستم را در يس يين شاخص توانايا

 يهاتيموجود يبندو دسته ييشناسا

دادها در يها و رودار مانند افراد، مکاننام

 .کنديم يريگقرآن اندازه

-F1 و يدقت، بازخوان

score ييشناسا يبرا 

 دارت ناميموجود

 يبرا يسپارتوان از جمعيموضوع: م يسازمدل

دار در نام يهاتيموجود يبندو دسته ييشناسا

 .دادها استفاده کرديها و روقرآن، مانند افراد، مکان

 ييشناسا

 دارت ناميموجود

ستم را در يس يين شاخص توانايا

ت الاؤق و مرتبط به سيدق ييپاسخگو

 .کنديم يريگمربوط به قرآن اندازه

ن يانگيرتبة متقابل م

 الؤپاسخ به س يبرا

 يبرا يسپارتوان از جمعيپاسخ به سؤال: م

انند به توياستفاده کرد که م ييهاستميتوسعة س

سؤالات مربوط به قرآن پاسخ دهند و اطلاعات 

 .را به کاربران ارائه دهند يقيع و دقيسر

 يسازمدل

 موضوع

قرآن  ينيت ترجمة ماشيفين شاخص کيا

 يانسان يهاسة آن با ترجمهيرا با مقا

 .کنديم يابيرزمرجع ا

 ينيترجمة ماش يابيارز

توان از يل چندزبانة قرآن: ميوتحلهيتجز

ل ترجمة قرآن به يتسه يبرا يسپارجمع

 يمختلف استفاده کرد و دامنة دسترس يهازبان

 .تر گسترش دادآن را به مخاطبان گسترده

 ينيترجمة ماش

ستم را در يس يين شاخص توانايا

اس بر اس يقرآنات يح آيصح يبندطبقه

ا هدف آنها يموضوع، مضمون 

 .کنديم يريگاندازه

ات يدقت: درصد آ

 يدرستبه

 شدهيبندطبقه

 يسپارتوان از جمعي: ميات قرآنيآ يبندطبقه

ن، يبر اساس مضام يات قرآنيآ يبندطبقه يبرا

 .ا اهداف آنها استفاده کرديموضوعات 

 متن يبندطبقه

 ياتکا تين شاخص انسجام و قابليا

ات و يم، آين مفاهيها بنکيل

مختلف در نمودار دانش  يهاتيموجود

 .کنديم يريگرا اندازه يقرآن

 نک: انسجام ويت ليفيک

 متوسط يت اتکايقابل

 هانکيل

توان از ي: ميساخت نمودار دانش قرآن

 استفاده يساخت نمودار دانش يبرا يسپارجمع

هم را به يم و موجودات قرآنيات، مفاهيکرد که آ

 .کنديمرتبط م

 استخراج رابطه

م يمفاه يليتحل يواكاودر  يليعنوان ابعاد تكملازم است به يگري، ابعاد ديشنهاديچهارچوب پ يعلاوه بر ابعاد اصل

 اند.شده يدهو سازمان يبند( جمع3در نظر گرفته شوند كه در جدول ) يعيپردازش زبان طب استفاده ازبا  يقرآن
 يفيک قيتحق يشناسروش. 1ـ1

دارد.  تمركز يعددريغ يهاداده ليو تحل يآوركه بر جمع كندياستفاده م يفيك قيتحق يشناساز روش چهارچوب

 آنها مناسب است. نيو روابط ب يقرآن ميمفاه ترقيدرك عم يروش برا نيا

 ليتحل ياچرخه نديفرا. 1ـ1

 نيكند. ا ريو تفس ليتحل ،يآورصورت مداوم جمعها را بهتا داده روديكار مدر چهارچوب به ليتحل ياچرخه نديفرا

 .كنديدر متن كمک م ديالگوها و روابط جد ييو شناسا يقرآن ميمفاه ترقيبه درك عم نديفرا
 ياسلام دگاهيد. 1ـ1

ا توجه به و ب يماسلا دگاهياز د يقرآن ميمفاه ليمعنا كه تحل نيداستوار است؛ ب ياسلام دگاهيبر اساس د چهارچوب

 .شوديقرآن انجام م يخيو تار يبافت فرهنگ

 ايپو يسازمدل. 1ـ8

 ليدهد. در تحل شيو رفتار آنها را در طول زمان نما دهيچيپ يهاستميتا س روديكار مدر چهارچوب به ايپو يسازمدل

 رد.ك و تكامل آنها در طول قرآن استفاده ميمفاه نيروابط ب شينما يبرا توانيم ايپو يسازمدلاز  ،يقرآن ميمفاه
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 يارشتهانيم کرديرو. 1ـ9

 يهامختلف از رشته يهايشناسو روش هادگاهيد قيكه بر تلف كندياستفاده م يارشتهانيم كردياز رو چهارچوب

به  كرديرو نياستوار است. ا يفرهنگو  يخيتارفلسفه و مطالعات  ات،ياله ،يشناسزبان ،انهيراگوناگون، مانند علوم 

 .كنديم کآنها كم نيروابط ب ييو شناسا يقرآن ميمفاه ترقيدرك عم
 يشنهاديروش پ يلي: ابعاد تحل3جدول 

 اريرمعيار/زيمع هايژگيحات ويتوض يابيمؤثر در ارز يرهايمتغ

 يم قرآنيل مفاهيتحل يستم برايا سين فرد يچند يهمکار ـ کنندگانتعداد شرکت

 يسپارکرد جمعيرو

 هاستميبر اعتماد به همکاران و س يگذارهيپاـ  هااعتماد به دقت برچسب

 کنندگانات شرکتيدر استفاده از اطلاعات و تجرب يريپذانعطافـ  هاتنوع برچسب

 يق همکاريحفظ و تشو يبرا يقيتشو يهاسمياستفاده از مکانـ  کنندگانت شرکتيرضا

 کنندگانل مشارکتيو تحل يگذارصحت و اعتماد به دقت برچسب يبررسـ  

 در متن قرآن يالگوها و روابط معان ييشناسا ييتواناـ  ميل مفاهيدقت در تحل

 يعيپردازش زبان طب
 ل متونيتحل يمختلف برا يهاتميت استفاده از الگوريقابلـ  ميپوشش گستردة مفاه

 مختلف يهاق با متون با ساختار متنوع و زبانيدر تطب يريپذانعطافـ  سرعت پردازش متن

 يو روابط متن يص معانيت اعتماد در تشخيدقت و قابلـ  

ل الگوها و يدقت در تحل

 موضوعات
 در متن قرآن يالگوها، موضوعات و معان ييشناساـ 

 ل محتوايتحل
 ييدر شناسا يريپذانعطاف

 ميمفاه
 يم قرآنين مفاهيو روابط ب يدهدرک بهتر سازمانـ 

 متن قرآن ييربنايساختار ز يبررسـ  ل ساختاريدقت در تحل
 يل ساختاريتحل

 م در ساختار متنيمفاه يروابط و معان ييشناساـ  

 يشناسروش يرعدديغ يهال دادهيو تحل يآورتمرکز بر جمعـ  هال دادهيدقت در تحل

 ن آنهايو روابط ب يم قرآنيتر مفاهقيدر درک عم ييتواناـ  ليدر تحل يريپذانعطاف يفيق کيتحق

 ياند چرخهيفرا صورت مداومها بهر دادهيل و تفسي، تحليآورجمعـ  نديفرا يريپذو انعطاف يريگيپ

 د در طول زمانيالگوها و روابط جد ييشناساـ   ليتحل

 بودن ابزار يو کاربرد يياکار
ل يتحل يشده برايتال طراحيجيد يها و ابزارهاتميالگورافزارها، استفاده از نرمـ 

 يم قرآنيمفاه
 شدهساخته يابزارها

 يدگاه اسلاميد رآنق يخيو تار يو با توجه به بافت فرهنگ يدگاه اسلامياز د يم قرآنيل مفاهيتحل ـ يم اسلاميتطابق با مفاه

 در طول زمانده و رفتار آنها يچيپ يهاستميش سينماـ  ميمفاه يپوشش زمان
 ايپو يسازمدل

 ن آنها در طول قرآنيو روابط ب يم قرآنيش تکامل مفاهينماـ  

 گوناگون يهامختلف از رشته يهايشناسها و روشدگاهيق ديتلفـ  ليدر تحل يياتنوع و کار
 يارشتهانيکرد ميرو

 ن آنهايروابط ب ييو شناسا يم قرآنيتر مفاهقيبهبود درک عمـ  

 يسپاربر جمعيمبتن يكرديرو ،يعيبا استفاده از پردازش زبان طب يقرآن ميمفاه يليتحل يچهارچوب واكاو يطوركلبه

ختلف، م يهامؤلفه قيچهارچوب با تلف نيشده است. ا يطراح يقرآن ميمفاه ترقيو درك عم ليتحل ياست كه برا

 كند.يفراهم م يقرآن ميو درك مفاه ليتحل يبرا يابزار قدرتمند
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 يابيل و ارزيتحل يارهاي. مع1

مواره ه دارد و ياريبست ياهم م و كتب مهميقرآن كر ينيماش يهاكرديرو صحتو  ييو سنجش كارا يابيارز

ن يا يابيارز يبرا يديار و شاخص كلين راستا، چهار معيدر ا .است پژوهشگران و مفسران ياصل يهااز دغدغه

شده از متون استخراج يم و معانيمفاه يزان صحت و درستيم يبررس يبرا :دقت. 2 م:يكنيم يها معرفروش

زان ير معتبر(، نرخ ابهام )ميرت با تفاسيزان مغاينرخ تناقض )م اند از:عبارت آنسنجش  يهاشاخصكه  ،يقرآن

 :يريپذانعطاف. 1 ؛ه(يمورد نظر آ يزان انطباق با معناي)م ييشده( و نرخ صحت معنام استخراجيعدم وضوح مفاه

 و دپردازيمختلف م ي، با موضوعات و ساختارهاياز متون قرآن يعيف وسيروش در انطباق با ط ييبه توانا

ان زيل(، ميزان پوشش موضوعات )تعداد و تنوع موضوعات قابل تحليماند از: عبارت آنسنجش  يهاشاخص

ت يبه جامع: پوشش. 3؛ يريكارگ( و سهولت بهمتفاوت يات با ساختارهايل آيتحل ييق با ساختارها )توانايتطب

 آنسنجش  يهاشاخصو  اشاره دارد يمتنوع موجود در متون قرآن يم و معانيل و استخراج مفاهيروش در تحل

م يات( و تطابق با مفاهيات تا جزئيشده )از كلم استخراجيشده، عمق مفاهم استخراجيتعداد مفاهاند از: عبارت

زان قابل اعتماد بودن و اتكا به يبه م: صحت اطلاعات. 2(؛ يدر علوم قرآن ياديم بني)انطباق با مفاه يديكل

اند از: عبارتسنجش صحت اطلاعات  يهاشاخص .پردازديم يشده از متون قرآنم استخراجياطلاعات و مفاه

 .خصصانو نظارت توسط مت ينيبازب يندهايو وجود فرا يبا اصول علم يشناساعتبار منابع و مدارك، تطابق روش

 مورد استفاده قرار يدر متون قرآن يم و معانيل مفاهيو تحل يابيارز يكه برا ييهاارها و شاخصيمع ةخلاص

 .( نشان داده شده است2در جدول )رد، يگيم
 يشنهاديچهارچوب پل يو تحل يابيارز يارهاي: مع1جدول 

 ار/شاخصيمع حيتوض

 يم و معانيل و استخراج مفاهيتحلزان صحت و دقت در يم

 ياز متون قرآن
 دقت

دة يچيانطباق با متون متنوع و پ يچهارچوب برا ييتوانا

 ر و منطبقيپذصورت انعطافبه يقرآن
 يريپذانعطاف

م و يل و استخراج مفاهيزان پوشش چهارچوب در تحليم

 مختلف يهاو شامل متن ياز متون قرآن يمتنوع يمعان
 پوشش

م ينان بودن اطلاعات و مفاهيقابل اطمصحت و 

 يشده از متون قرآناستخراج

صحت 

 اطلاعات

 يليو تحل يفلسف يواكاو يليچهارچوب تحل ييت و كارايفيك يابيارز يبرا ييعنوان ابزارهاها بهارها و شاخصين معيا

 يج كارهايتوان نتايله ميوسن يشوند و به ايشنهاد ميپ يسپاركرد جمعيدر رو يعيم با پردازش زبان طبياز مفاه

كرد. در  يدهازيامتا هارها و شاخصيمع نيا و بر اساس يرا بررسن گوناگو يهامختلف با تخصص واگذارشده به افراد

 اند.آن نشان داده شده يارهايرمعيها با زن شاخصي( ا3شكل )
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 ارهايرمعيهمراه زبه يابيارز يارهاي: مع3شکل 

 F1دقت شامل صحت يادآوري و امتياز  موارد ارزيابي و ارزيابي

تنوع موارد ارزيابي 

دهد كه نشان مي

چهارچوب تا چه حد در 

برابر طيف وسيعي از 

متون قرآني با 

موضوعات و 

 مختلف، هايکسب

پذيري خود را انعطاف

 .كنديحفظ م

ارزيابي توسط متخصصان 

شامل نظرخواهي 

ازمتخصصان در حوزة 

تحليل متن قرآني و 

پذيري انعطافسنجش 

چهارچوب از ديدگاه 

آنهاست. نمرة 

 اساس بر پذيريفانعطا

 نظرات ميانگين

 محاسبه متخصصان

 شود.يم

، معياري تركيبي F1امتياز 

است كه دقت و يادآوري 

زمان در نظر طور همرا به

 معيار، اين. گيرديم

 و دقت وزني ميانگين

 دهدمي نشان را يادآوري

 شاخص يك عنوانبه و

 ارزيابي براي حدوا

 NLP چهارچوب عملكرد

در استخراج مفاهيم از 

 .رودكار ميمتن قرآني به

صحت نسبت تعداد مفاهيم 

شده به صحيح استخراج

تعداد كل مفاهيم 

شده را نشان استخراج

ديگر، دقت عبارتدهد. بهمي

بيانگر اين است كه از بين 

تمام مفاهيمي كه چهارچوب 

NLP  ،از متن استخراج كرده

چه درصدي از آنها با مفاهيم 

واقعي موجود در متن مطابقت 

 دارند.

يادآوري، نسبت تعداد 

مفاهيم صحيح 

شده به تعداد كل استخراج

مفاهيم موجود در متن را 

دهد. نشان مي

ديگر، يادآوري عبارتبه

بيانگر اين است كه از بين 

تمام مفاهيم واقعي موجود در 

درصدي ازآنها  متن، چه

 NLPتوسط چهارچوب 

 د.انهاستخراج شد

 صحت اطلاعات شامل نرخ خطا و ارزيابي توسط متخصصان پوشش شامل تنوع مفاهيم و تنوع متن

تنوع مفاهيم نشان 

 چهارچوب كه دهديم

 به قادر حد چه تا

 وسيعي طيف استخراج

 از معاني و مفاهيم از

 .است قرآني متون

نشان تنوع انواع متن 

 چه تا چهارچوب كه دهديم

 و تحليل به قادر حد

 انواع از مفاهيم استخراج

 مانند قرآني متون مختلف

 تفاسير و احاديث آيات،

 .است

ارزيابي توسط متخصصان شامل 

نظرخواهي از متخصصان در حوزة تحليل 

متن قرآني و سنجش صحت اطلاعات 

 نمرة. آنهاستشده از ديدگاه استخراج

ت بر اساس ميانگين عااطلا صحت

 شود.نظرات متخصصان محاسبه مي

دهد كه چه درصدي نرخ خطا نشان مي

شده از مفاهيم و معاني استخراج

 نادرست هستند.

ما  NLPد چهارچوب يفرض كنم. يكنيم يبررس يارها، دقت را با مثالياستفاده از مع يبرا ييجاد الگويمنظور ابه

 يه است كه هركدام حاويآ 136ن سوره شامل يرا از سورة مباركة بقره استخراج كند. ا يديم كليفه دارد تا مفاهيوظ

، صحتار يرمعيفه، از سه زين وظيدر ا NLPسنجش دقت چهارچوب  يبرا هستند. يادهيچيق و پيعم يم و معانيمفاه

 م:يكنياستفاده م F1و نمرة  يادآوري

 توسط يكند. پس از بررسية سورة بقره استخراج ميآ 136مفهوم از  2111در مجموع  NLPچهارچوب  صحت:

 موجود در متن مطابقت دارند. يم واقعيم با مفاهين مفاهيمورد از ا 161شود كه ي، مشخص ميكارشناسان علوم قرآن

 %31=  211( * 161/  2111= ) صحت

 ح را از متن استخراج كرده است.يم صحيموارد، مفاه درصد 31در  NLPدهد كه چهارچوب يجه نشان مين نتيا

 كنند.يم ييرا در آن شناسا يديمفهوم كل 2811متن سورة بقره،  يپس از بررس يكارشناسان علوم قرآن :يادآوري

 %62=  211( * 161/  2811= ) يادآوري

 يدرستموجود در متن را به يديم كليدرصد از مفاه 62است توانسته  NLPدهد كه چهارچوب يجه نشان مين نتيا

 استخراج كند.

 م:يكنيرا محاسبه م NLPچهارچوب  F1، نمرة يادآورير دقت و يبا توجه به مقاد :F1 ازيامت
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 F1 71.11% =(64 * 80) / (64 + 80) * 2 = ازيامت

و است بوده  «متوسط»م از سورة بقره، يدر استخراج مفاه NLPدهد كه عملكرد چهارچوب ين نمره نشان ميا

 ارتقا دارد. يجا

درصد  11حال، نياستخراج كند. باا يدرستم را بهيدرصد از مفاه 31است توانسته  NLPن مثال، چهارچوب يدر ا

توان از ي، مNLPدقت چهارچوب  يارتقا ياز به اصلاح دارند. برايو ن اندشده نادرست بودهم استخراجياز مفاه

اده از توان با استفين مياستفاده كرد. همچن يعصب يهاق و شبكهيعم يريدگاي، مانند NLPتر شرفتهيپ يهاکيتكن

 متن كمک كرد. يم و معانيدر درك بهتر مفاه NLP، به چهارچوب يدر حوزة علوم قرآن يدانش تخصص يهاگاهيپا

 هاتي. محدود1

 :شوديم روهروب يخاص يهايها و سختقرآن با چالش يهامتن ليتحل يبرا يعيپردازش زبان طب

و قواعد  دهيچيپ يساختار زبان کي ينوشته شده است كه دارا يقرآن به زبان عرب :دهيچيپ ي. ساختار زبان3

 يهاتميلگورا ياست كه برا ياريبس يساختار شامل استفاده از اصطلاحات، قواعد خاص و تنوع زبان نياست. ا يقيدق

 .نديآفريم يسخت يعيپردازش زبان طب

است كه  يقيعم ينيو د يفلسف ميمفاه يدارا ينيعنوان متن دقرآن به :ينيو د يفلسف ميمفاه. استفاده از 7

 لةيوسبه ميمفاه نيو استخراج ا لي. تحلاز استين ميمفاه نياز ا يو تخصص قيدرك آنها به شناخت عم يبرا

 است. يچالش بزرگ NLP يهاتميالگور

 يمعان گر،يد يهانوشته شده است و ترجمة آن به زبان يعرب قرآن به زبان چندگانه: يمعان ري. ترجمه و تفس1

 يهابه زبان يمتون قرآن ريترجمه و تفس يبرا NLP يهاتميكه الگور شوديموضوع باعث م نيدارد. ا ياچندگانه

 باشد. يقيدقت و دانش عم ازمندين گريد

از متن است.  ياديز اريحجم بس يدارا ،ينياز كتب مقدس و مهم د يكيعنوان قرآن به . حجم بزرگ متن:3

 يمنابع محاسبات ازمندين NLP يهاتميبا استفاده از الگور اي يصورت دستبه يقرآن يهامتن ةيكل ليپردازش و تحل

 است. ياريبالا و زمان بس

 يورد بررسمختلف م نيتحت عناو يمختلف يرهايقرآن معمولاً به تفس مختلف: يكردهايمتون با رو ري. تفس0

دقت و كنترل  NLP يهاتميقرآن با استفاده از الگور يو استخراج معان ليكه تحل شوديباعث م ني. ارديگيقرار م

 داشته باشد. ازين يشتريب

است كه بتوانند با  ياشرفتهيپ يهاو روش هاتميالگور ازمندين NLPبا استفاده از  يپردازش متون قرآن اساساً

نة پردازش يزم ژه دريوبزرگ، به يزبان يهااستفاده از مدل برسند. يقابل قبول جيو به نتا كنندبرخورد  ادشدهي يهاچالش

ها، مدل نيند. اكمک ك يمربوط به زبان فارس يهايو توسعة فناور شرفتيبه پ يطور قابل توجهبه توانديم ،يعيزبان طب
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 ،ييمعنا ليحلخودكار، ت ةمتون، ترجم ديقادرند به تول وند،شيآموزش داده م قيعم يعصب يهاكه اكثراً با استفاده از شبكه

 مک كنند.ك گريد يهاو زبان يمرتبط با زبان فارس فياز وظا گريد ياريپرسش و پاسخ، و بس ،يريمتن تصو ديتول

 ،يدر زبان فارس يعيمرتبط با پردازش زبان طب يهاها و پروژهلازم از پژوهش يهاتيبا ارائة حما توانديم دولت

 جاديا ،يالمنابع م يشامل اعطا توانندياقدامات م ني. اكند شرفتهيمتنوع و پ يزبان يهااقدام به توسعه و آموزش مدل

به  قيمتنوع و بزرگ، و تشو يهابه داده يدر دسترس ليتسه لت،ها، صنعت و دودانشگاه نيب يهمكار يهاطيمح

 باشد. يفناور نيبر ايمبتن يهاپژوهش

 گيرینتيجه

كه  دادان و نش پرداخت يمتون قرآن ليدر تحل يعيپردازش زبان طب نينو يهااستفاده از روش يمقاله به بررس نيا

 ييمعنا يو الگوها مياز مفاه يترو جامع ترقيدق ليتحل ،يسنت يهابا روش سهيدر مقا توانديم كرديرو نيچگونه ا

 يو اجرا نيدر تدو يديكل ينقش يمتون قرآن ليدر تحل يعيپردازش زبان طب نينو يهااز روش يريگفراهم آورد. بهره

 يجد يهاتياند، با محدوداگرچه در زمان خود كارآمد بوده ،يسنت يها. روشكنديم فايمؤثر ا يفرهنگ يراهبردها

 ميمفاه ترقيعم ليحلو ت ييامكان شناسا NLP شرفتةيپ يها. استفاده از مدلنديروهو جامع متون روب قيدق ليدر تحل

و از  كندمک ك يو واژگان قرآن اتيآ ترقيدق ريبه تفس توانديم نينو كرديرو ني. اآورديرا فراهم م ييمعنا يو الگوها

  .شود يفرهنگ يهااميو جذاب پ حيانتقال صح سازنهيزم قيطر نيا

ه از است ك يارشتهانيم يكرديرو ازمندين ينيمتون د قيدق ليبر تحليمبتن يفرهنگ يراهبردها نيتدو

 يريگهرهامكان ب يارشتهانيتعامل م نيمند باشد. ابهره يو علوم اسلام يشناسزبان ،انهيرامختلف علوم  يهاتخصص

. ودشيمنجر م يقرآن مياز مفاه يترت به درك بهتر و جامعيو در نها كنديمختلف را فراهم م يهاها و دانشاز تخصص

 يهاتخصص نايكه تعامل م دادو نشان  كرد ديتأك نهيزم نيدر ا يارشتهانيم كرديمقاله بر ضرورت رو نيان راستا، يدر ا

. نجامديبت، استوار اس ينيمتون د قيدق ليتحل ةيمؤثر، كه بر پا يفرهنگ يراهبردها يو اجرا نيبه تدو توانديمختلف م

تر خود بس نيدر جامعه كمک كند. ا ينيو د يفرهنگ يآگاه يبه ارتقا توانديها مروش نياز ا يريگبهره ت،يدر نها

و  يفرهنگ يآگاه يبه ارتقا توانديكه م سازديمؤثر فراهم م يفرهنگ يراهبردها يو اجرا يزيربرنامه يبرا يمناسب

 بلكه نقشند، ديمف ينيد وندرك بهتر مت يبراتنها نه NLPبر يمبتن يهاپژوهش جه،يدر جامعه منجر شود. درنت ينيد

جامعه  در يو فرهنگ ينيد يهاارزش يسازنهيو نهاد جيدارند كه به ترو يفرهنگ يبه راهبردها يدهدر شكل ييبسزا

 يهاليحلطور خودكار تكه بتوانند به يقرآن يهوش مصنوع يهااز به پلتفرمين د اشاره كرد كهيدر آخر با .كنديكمک م

وهشگران و پژ يبرا يقدرتمند يتوانند ابزارهايها من پلتفرميشود. اياحساس م شيازپشيق و جامع را ارائه دهند، بيدق

 .به اجرا درآورند يشتريب يرا با دقت و كارآمد يفرهنگ يفراهم كنند و راهبردها يمندان به مطالعات قرآنعلاقه



   13نياسعيد عباسی.../  قرآنيواکاوي تحليلي مفاهيم  سپاري برايبر جمعمبتني يچهارچوبارائة 

 منابع
با استفاده از دانش  ميقرآن كر اتياز آ يابيمفهوم ي. الگوپرداز(2311) يلسان يمحمدعل ،يفشارك وفر، محمود يسلمان، شكراله ،يآذر

 .213ـ32 ،(31)12 ،ذهن. يانشيرا يكاومتن

 .211ـ33 ،1 ،ناتيب .هاي موضوعي قرآن كريم. نگاهي به معجم(2331) يمحمدعل ،يازيا

 ،راهبرد فرهنگ يپژوهش يفصلنامة علم. يفرهنگ يمهندس ياسلام ي. روش كشف الگوم(1122) ميعبدالكر پور،بهجت

 .223ـ12 ،(11)1

 يهاکيقرآن با تكن يهاسوره يبند. خوشه(2312)بهروز  ،يينايم و يعلنيحس، ياحمد رضا،يعل ،ياحمديمحسن، عل ،يصوف

 .61ـ86 (،283)16 ،ثيعلوم قرآن و حد .يكاوداده

 .61ـ86 ،16 ،پژوهش نةيآ .قرآن ياز چهار معجم موضوع يفيتوص ي. گزارشم(1128) نبيز ادرس،يفر

 نيدوم در:. مقدس قرآن يرو يكاومتن و يكاوداده يهاروش انواع بر يمرور. (2312) يمهد ،يليو اسماع هيعال ،يپرستزداني

 . هوشمند يهاشبكه و شدهعيتوز يهاستميس وتريكامپ و برق يمهندس يمل كنفرانس

Arief Fatchul, Huda, Huda Arief Fatchul, Fauziah None, Fauziah, Ratnawulan Elis, Ratnawulan 

Elis, Gumelar Dian Rachmat, and Gumelar Dian Rachmat (2021). Arabic Part Of Speech 

(POS) Tagging Analysis using Bee Colony Optimization (BCO) Algorithm on Quran Corpus. 

7th International Conference on Wireless and Telematics (ICWT). 
Aslani, Akram and Mahdi Esmaeili (2018). Finding Frequent Patterns in Holy Quran UsingText 

Mining. Signal and Data Processing, (15), 89-100. 
Auhood, Alfaries, Alfaries Auhood, Al-Bahlal Manal, Al-Bahlal Manal, Almazrua Manal, 

Almazrua Manal, Almazrua Amal, and Almazrua Amal (2013). A Rule-Based Annotation 

System to Extract Tajweed Rules from Quran. Taibah University International Conference on 

Advances in Information Technology for the Holy Quran and Its Sciences. 
Bana, Alsharif, R. Tahboub, and L. Arafeh (2016). Arabic text to speech synthesis using Quran-

based natural language processing module. Journal of Theoretical and Applied Information 

Technology, 83(1),148 
Damith, Premasiri, Ranasinghe Tharindu, W. Zaghouani, and R. Mitkov (2022). DTW at Quran 

QA 2022: Utilising Transfer Learning with Transformers for Question Answering in a Low-

resource Domain, OSACT. 

Dardya, Putra, D. I. A. Putra, Yusuf Muhammad, Yusuf Mohd Ali Mohd, M. Yusuf, and M. Yusuf 

(2021). Proposing machine learning of Tafsir al-Quran: In search of objectivity with semantic 

analysis and Natural Language Processing, IOP Conference Series: Materials Science and 

Engineering. 
Ehsan, Khadangi, Khadangi Ehsan, Khadangi Ehsan, Fazeli Mohammad Moein, Fazeli 

Mohammad Moein, Shahmohammadi Amin, and Shahmohammadi Amin (2018). The Study 

on Quranic Surahs Topic Sameness Using NLP Techniques, International Conference on 

Computer and Knowledge Engineering. 
Ensaf Hussein, Mohamed, Mohamed Ensaf Hussein, H. El-Behaidy Wessam, and H. El-Behaidy 

Wessam (2021). An Ensemble Multi-label Themes-Based Classification for Holy Quran 

Verses Using Word2Vec Embedding, Arabian Journal for Science and Engineering. 



11    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

Hupkes, Dieuwke, Mario Giulianelli, Verna Dankers, Mikel Artetxe, Yanai Elazar, Tiago 

Pimentel, Christos Christodoulopoulos, Karim Lasri, Naomi Saphra, and Arabella Sinclair 

(2023). A taxonomy and review of generalization research in NLP. Nature Machine 

Intelligence, (5), 1161-74. 
Khadangi, Ehsan, Mohammad Moein Fazeli, and Mehdi Naghavi (2022). The Study on Quranic 

surahs Structured-ness and their Order Organization Using NLP Techniques, Journal of 

Interdisciplinary Quranic Studies (JIQS), 1. 
Mohamed Osman, Hegazi, Hegazi Mohamed Osman, Hilal Anwer Mustafa, Hilal Anwer, 

Alhawarat Mohammad, and Alhawarat Mohammad (2015). Fine-Grained Quran Dataset, 

International Journal of Advanced Computer Science and Applications. 
Mohammad, Alhawarat, and Alhawarat Mohammad (2015). Extracting Topics from the Holy 

Quran Using Generative Models, International Journal of Advanced Computer Science and 

Applications. 
Muhammad Huzaifa, Bashir, M. Azmi Aqil, Nawaz Haq, Zaghouani Wajdi, Diab Mona, Al‐

Fuqaha Ala, and Qadir Junaid (2023). Author Correction: Arabic natural language processing 

for Quranic research: a systematic review, Artificial Intelligence Review. 
Nima, A .Al-Fakhry, and Al-Fakhry Nima (2020). The Linguistic Connotations of the Word Light 

in the Holy Quran (An analytical study of Quranic verses using Artificial intelligent 

techniques), Al-Rafidain Journal of Computer Sciences and Mathematics. 
Patil, Rajvardhan, Sorio Boit, Venkat Gudivada, and Jagadeesh Nandigam (2023). A survey of text 

representation and embedding techniques in nlp, IEEE Access. 

Shasha Arzila, Tarmizi, and Saad Saidah (2022). NAMED ENTITY RECOGNITION FOR 

QURANIC TEXT USING RULE BASED APPROACHES, Asia-Pacific Journal of Information 

Technology and Multimedia. 
Syamsu, Nahar, Daulay Nurul Sakinah, and M. Nazri (2023). Optimalisasi Menghafal Al-Quran: 

Penerapan Metode Neuro Linguistic Programming (NLP) di Pesantren Islamic Centre Sumut, 

Fikrotuna: Jurnal Pendidikan dan Manajemen Islam. 
Yasser, Shohoud and Shoman Maged (2023). Quranic Conversations: Developing a Semantic 

Search tool for the Quran using Arabic NLP Techniques, arXiv.org. 
Zineb, Touati-Hamad, Touati-Hamad Zineb, Laouar Mohamed Ridda, Laouar Mohamed Ridda, 

Bendib Issam, and Bendib Issam (2020). Quran content representation in NLP, International 

Conference on Information and Software Technologies. 
Zineb, Touati-Hamad, Laouar Mohamed Ridda, Bendib Issam, and Hakak Saqib (2022). Arabic 

Quran Verses Authentication Using Deep Learning and Word Embeddings, ˜The 

œinternational Arab journal of information technology. 
 



Qur’ān Shinākht _____________________________ 2024-25, Vol. 17, No. 2, 25-44 

 

 

 

A Systemic Semantic Model of Text: 

A Base for Theorizing the Qur’anic Studies 

Mohammad Baqir Saeedi Roshan         / Professor at the Department of Qur’anic Studies, Research Institute 

of Hawzeh and University mb-saeedi@rihu.ac.ir 
Received: 2025/04/30 - Accepted: 2025/06/28 

Abstract 
Aiming at expounding the systemic semantic model of text, this research deals 

with the systematic understanding of meaning in the Holy Qur’an. Semantics 

is one of the main topics in contemporary linguistics, which focuses on aspects 

of context, situation, and discourse, but has predominantly dealt with language 

and meaning from a one-dimensional perspective. In contrast, the Intentional 

Grounding Theory, rooted in the tradition of Islamic linguistics, regards 

linguistic meaning in hierarchical layers, from word level to sentence structure 

and the speaker's intention. Confronting with the structured system of the 

Qur’anic language, the function of this perspective reveals the necessity for its 

completion. This descriptive-analytical research relies on the rational principles 

of linguistic implications and Qur’anic bases, considering that the semantic 

investigation at the macro level of a text is based on the model of systemic 

coherence. This method emphasizes the totality of systematic meaning at the 

macro level of a text and examines the components of the text within a holistic 

cognitive framework. The internal relation of text structure, the conceptual 

links of components with the internal system, and the network structure of 

meaning are the components of this model. Systemic semantics, while 

benefiting from principles of contextual conceptual analysis, regards a deeper 

strategy necessary for revealing any theory or attributing any viewpoint to the 

Qur’an. This approach can open a new horizon in the structured interpretation 

of the Qur’an and provide a conceptual foundation for theorization in the realm 

of Qur’anic knowledge and humanities. 

Keywords: systemic semantics, Qur’anic semantics, Intentional Grounding 

Theory, systemic coherence, Qur’an-based humanities. 
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 مقاله: پژوهشينوع 

 يمطالعات قرآن در يپردازهينظر يبرا ييمتن؛ مبنا يستميس يمعناشناس يالگو

 mb-saeedi@rihu.ac.ir انشگاهدپژوهشگاه حوزه و  يپژوه/ استاد گروه قرآن         محمدباقر سعيدي روشن
 40/40/5040 پذيرش:ـ  54/40/5040 دريافت:

 دهيچک
كريم تمركز  قرآن معنا در مندفهم نظام معناشناسي سيستمي متن، بر پژوهش حاضر با هدف تبيين الگوي

توجه  هاي سياق، موقعيت و گفتماناست كه به جنبه شناسي معاصردارد. معناشناسي از مباحث اصلي زبان
ايه كه ريشه گروي قصدپبعدي به زبان و معنا پرداخته است؛ اما نظرية وضعبا رويكرد تک بيشترولي  ،كرده
 رتب، ازهاي پلكاني متشناسي اسلامي دارد، با تحليل عقلاني زبان، معناي زباني را در لايهسنت زباندر 

مواجهه با ساختار  سطح واژه تا ساختار جمله و ارادة متكلم، ارزيابي كرده است. كاركرد اين ديدگاه، در
اصول  ا برتحليلي با اتكـ يفي سازد. اين تحقيق توصمند زبان قرآن، ضرورت تكميل آن را آشكار مينظام

ل انسجام مد برسطح كلان متن را مبتني هاي زبان و مباني قرآني، تفقه معناشناختي درعقلاني دلالت
سطح كلان متن تأكيد دارد و اجزاي متن را در  مند معنا دركليت نظام داند. اين روش برسيستمي مي

ظام متن، پيوند مفهومي اجزا با ن روابط دروني ساختاركند. نگر بررسي ميچهارچوب يک نظام معرفتي كل
اصول  مندي ازهستند. معناشناسي سيستمي ضمن بهره هاي اين الگواي معنا، مؤلفهساختار شبكه دروني و

ه نظريه يا انتساب هر ديدگاه ب دارد كه براي كشف هر نظر تر را درتحليل مفهومي سياقي، راهبردي ژرف
براي  ساختارمند قرآن بگشايد و بنياني مفهومي تواند افقي نو در تفسيراين رويكرد ميقرآن ضروري است. 

 بنياد فراهم آورد.پردازي در قلمرو معارف و علوم انساني قرآننظريه
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 مقدمه 

زبان و  ،«متن» هستند؛ اما كاربرد واژه در يير معناهايكنند و در بافت جمله مشُيرا القا م ييجامعه معنا هر الفاظ در

زاره، سطح ا گيجمله  يک سطح از معناست؛ و معناي، يواژگان يكند. معنايدا ميپ ياگسترده يت دلاليفرهنگ، ظرف

در  يطة مهممتن، نق يفضا رد. دلالت دريگيمخود به  يستميو س يمتن جنبة ساختار يمعناست. معنا در فضا گريد

 ژه دارد. يو يتيم و عبارات قرآن اهميشناخت مفاه ن مسئله دريند مطالعة معناست. ايفرا
را  ياقت تازهيگر، حقيدارد؛ اما انضمام آن عبارت به جملة مناسب د ييخود دلالت بر معنايخودجملة قرآن به هر

ن خصلت، از شئون قرآن است و يشود. ايق ميتصد ية سوميلة آيوسقت منکشف، بهين حقيسازد و ايآشکار م

 (. 13، ص0، ج0391، يقرآن است )طباطبائ يهاو دلالت يم معانينة عظيق ورود به گنجين روش، طريا

گارة را مستلزم يک ان« سطح متن در»معنا هاي زبان و سطوح متوالي دلالت زباني، كشف لايه اين پژوهش با اتكا بر

يابي متني، شناخت نقش هر جزء و دستداند. اين الگوي معناشناسي در پرتو كشف روابط درونوار ميگرا و انداممتني همدرون

جاي  رمعناي قرآن و اهداف هدايتگرانة آن ب از ساختارمندتر و تركل سيستم، فهمي دقيقو به ارتباط ميان هريک از اجزا 

 شناخت معاني قرآن و مقاصد خداي متعال است.براي اي رساتر سطح كلان متن، شيوه نهد. مطالعة سيستمي درمي

بخش هاي متن او نقش كليدي در شناخت معنا و مقصود دارد. الهاممتكلم و دلالت اردر معناشناسي سيستمي متن، گفت

شابه را به مت رآن كريم است كه تدبر را پاية فهم عميق خود دانسته وچهارچوب عقلايي زبان، ق عقل و اين الگو، افزون بر

يد ؤيز مشناسان معاصر ناصول كلي و خطوط اصلي آن مبتني كرده است. مطالعات برخي زبان محكم و مسائل فرعي را بر

شكني، هنحوي، شالود اي، رويكردپايه، تحليل مؤلفهمطالعة واژه هاي ساختارگرايي و تمركز براين نكته است كه شيوه

 كند.  نحو تام محققَتواند هدف شناخت همة زوايا و اعماق متن را بهمتون نمى تفسير گروي، و رويكردهاي سنتي دربافت

 متن و انسجام

 هم شديظن تنيمع يدر بافت يقصد انتقال معان است كه به يزبان يهاسازگار و منسجم از نشانه يامجموعه «متن»

 ک فكريجة ساختارمند ينت «يمتن زبان»ل شده است. يتشك« معنادار عناصر»است كه از « ساختار» کياست. متن 

ک عمل يجة يء است كه نتيت و شيک واقعيكار بسته است. متن قصد انتقال معنا به ده است كه زبان را بهيسنج

دو جنبة  ي(. هر متن زبانParsons, 1965, p. 4است ) يک عامل ارادي يذهنى و فرايند فعالانه و ساخت اختيار

 «محتوا» و ش متن استيدايعامل پ «معنا»مضمون است؛  اثر شناخت صورت و «فهم»مضمون و ساختار دارد. 

 است كه خالق متن قصد انتقال آن را دارد.  ييهمان معنا

ز واژة ابرگرفته شد،  يعلوم اجتماع و يشناسستم وارد حوزة زبانيمة دوم قرن بيكه از ن «گفتمان»اصطلاح 

 يكرديرو «گفتمان»است.  وگو، محاوره و گفتارگفت يامعن به Discursusن يو لات Discourse يفرانسو

(. 21ـ1، ص2331ر، يكند )بشيرا فراهم م يشناختجامعه يهابه متن است كه امكان اتصال متن به جنبه يساختار

ه مطالعة ن بيهمچن «ل گفتمانيتحل»شتار اطلاق شده است. منسجم و معقول از گفتار و نو ياكرهين واژه بر پيا
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ا نوشتار و ي( هرگونه استفاده از گفتار م2111ک )يشود. بالديق ميز تطبيد آن نيط توليک متن با نظر به شرايساختار 

 يزبان يگفتمان را به آن دسته از واحدها يشمارد. ويرا گفتمان م ياز معارف بشر يو نوشتار ينوع كاربرد گفتار هر

ان يموجود م يندهاويو پ يل ارتباط، همبستگيوتحلهيرا مطالعه و تجز يل گفتمانيكند و تحليجمله اطلاق م از بلندتر

 (.131ـ111، ص2331ر، يداند )بشيم يو كلام ينوشتار يهاجملات در گفتمان

 نو يقرآن، متن و گفتمان

ست. ا كه قرآن متني منسجم از عبارات معنادار كندسازي زبان عربي آشنا باشد، اذعان مين و ساختار جملهبا نظام زباكه هركس 

دهد. اين سازة مركب از معنا و صورت، وحي هاي قرآن، متن و مضمون و زبان قرآن را شكل ميها و سورهترتيب جملات، آيه

د و آيين توحي ابلاغ به مردم، مكتوب شد. قرآن گفتماني نو ازآخرين پيامبر خداست كه پس از  ،الهي بر حضرت محمد

هاي الهي در شناخت جهان، مبدأ و مقصد آن، تنظيم روابط انسان با خدا و جهان و روابط نيكو با اي از معارف و آموزهمنظومه

 ذر زمان استوار و مطُراّست. مضمون و ساخت است كه در گ ارمغان آورد. قرآن گفتماني بديع در همنوعان را براي انسان به

 متن يمتن و معنا

ک يازة زبان، س يزش واحدهاينش و آميخالق متن با گزكه شود يسبب م يق معرفتياز حقا ياان شد كه مجموعهيب

 و يرف، صيواژگان يهاوستن واحدها و نشانهيهم پند. عناصر ساخت متن، بهيافريارتباط با مخاطب ب يمتن را برا

اتن، موضوع م ياحاط يهاش سخن، خصلتيدايت پي، موقعنيبر ا است. افزون ينيا جانشي ينينشة هميبر پا ينحو

 يناتوان معيا ميست؟ آيمتن چ ين است كه معنايا يپرسش اصلاما د. نت متن اثر داريو مخاطب كلام، همه در هو

وجو ستت آن جيمعنا را در بافت و موقع توان خاستگاهيا ميساختار دانست؟  نش الفاظ و عبارات ويند چيمتن را برآ

خن، بستر س« ةنيزم»نده است و زبان ظرف انتقال معناست و يگو يدة فكريا عامل موُلِّد معنا در كلام و متن، ايكرد؟ 

 اختاربر عناصر متعدد س يو متك يند چندسطحيک فرايمتن  يل معنايسازد؟ پس تحليدة متن را فراهم ميظهور پد

 متن است.  ينده در فضايگو يت و ارادة معنايوقع، بافت ميزبان

است.  مركز بودهمت ياقيس يل نحويتحل و ير واژگانيتفس بر شتريمختلف، ب ادوار قرآن در يمطالعات معناشناخت

قرآن و  يهاوزهمعارف و آم يبه خطوط اصل يستميانسجام س بريمبتن ينگاه كل ها، سبب غفلت ازن جنبهيا توقف بر

دهد كه ين پژوهش نشان ميمتن قرآن شده است. ا يدرون يوستگيآن از بستر پ يو راهبرد يمنظومة كلان معرفت

 هد.ديدست مهقرآن را ب ياجزا يهمسو در تمام ياز معان يترقيعم يهاهيسطح متن، لا در يستميروش مطالعة س

 ينهشيپ

معاصر ايستايي در سطح معناي واژگاني، نحوي و سياقي را ناكافي دانسته و سطح شناسان هاي زبان، برخي زباندر قلمرو دلالت

(، تحليل گفتمان text linguisticsشناسي متني )محور همچون زبانهاي متناند. نظريهمعناي متن و گفتمان را مطرح كرده

(discourse analysis( و معناشناسي انسجامي )coherence semanticsنقش مهمي د )اند.گيري اين تحول داشتهر شكل 
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اند در اين ميان، برخي با تأكيد بر بعد سياقي، پيوند اجزاي متن در بافت زبان و موقعيت را برجسته كرده

(Brown & Yule, 1983 اين ديدگاه معنا را حاصل تعامل ميان ساختار متن، بافت موقعيتي و نظام ارجاعي .)

شناختي كه پيوستگي و رابطة منطقي جملات متن را شكل بر عناصر زبان «يانسجام سياق»داند. متني ميدرون

 «بافت»سوق داده، مسئلة « متن»سمت  دهند، تكيه دارد. اين روش، محور بررسي خود را از واژه و جمله، بهمي

 (.Bilmes, 1986, p. 126دهد )زباني و فرازباني را در حوزة تحقيق جاي مي

(. Schiffrin, 1994; van Dijk, 1980اند )و تعامل زبان و كنش معنايي توجه كرده« گفتمان»بة برخي ديگر بيشتر به جن

 بر ساختار منطقي و معنايي متن، و چگونگي سازگاري «انسجام گفتماني»

اختار ل سير اهتمام دارد. مطالعة معنا در سطح متن، با تحليپذک كل منسجم و فهميمختلف متن در  يمعناها

 (.Yule, 2006نگرد )ين ميوسته و در حال تكويک شبكة پيمثابة متن، معنا را به يگراهم يهاهيو لا يدرون

شنهاد يدر سطح كلان متن را پ يمفهوم ية همبستگيبر پا «يستميانسجام س» يگريكرد دين دو، رويدر جنب ا

ساختار  ن درمت يمعنا يدگيتندرهم ومند نظامنگاه  شتريب يستميس ي(. مدل معناشناسHalliday, 1994) است كرده

تن م يو ساختار درون يمفهوم يوندهاي، پيمتن از بستر انسجام زبان يكرد، معناين رويكلان را در نظر دارد. در ا

 .(van Dijk, 2008) شودياستخراج م

 يتواند نوعيم مير كهن قرآن كريدر سنت تفاس يو بلاغ ي، نحوي، صرفيتمركز بر روابط لغو يدر مطالعات قرآن

ف نشان ات و سور، با هديب آيترت يو بررس« نظم قرآن»گر، اهتمام به يديدر نظر گرفته شود. ازسو« يانسجام متن»

. علاوه است« يانسجام گفتمان»در جهت  يه و سوره، تلاشيگاه خاص هر آيمنسجم قرآن و جا يگفتمان دادن ساختار

وضوع ک ميم و عبارات قرآن به يمفاه يو ارجاع مفهوم ييوند معنايكه بر پ« قرآن يوحدت موضوع»كرد ين، رويبر ا

شود.  يتلق يدر مطالعات قرآن« يستميانسجام س»تواند توجه به يد دارد، ميت و جز آن( تأكيا هدايد ي)مانند توح ياصل

ارتباط  يم و عبارات قرآن، از نوعيهدر گسترة مفا يرفتار يهاها و دستورن مسئله كه معارف، ارزشين اييحال تبنيباا

 است.  يشتريق بيو تحق يازمند بررسيگون برخوردارند، نوند منظومهيک و پيارگان

آن قر يو معنو ي، مادي، اجتماعي، فردي، حقوقي، عبادي، ارزشياعتقاد يهان مقاله بر آن است كه فهم نظاميا

به تمام  مندنظامبر نگرش كلان و يمفهوم و موضوع، مبتنک نظر به قرآن در هر يا انتساب يه يک نظريو كشف 

كر يک پي ي، بسان اعضا و اجزايک نظام كلان مفهوميشبكة  قرآن در يمفهوم يهارا همة نظاميز ابعاد قرآن است؛

ر ي، تفسيدرهررو .، مقدمه(2، ج2311، يگرند )طباطبائيكديد و مصدق و مفسر يؤقرآن م يوسته است. اجزايپهمبه

ر قرآن نشان يخ تفسيبوده است. تار امبر اكرميپ ياية اوصيقرآن از ناح يمعناشناس آموخته در ياوهيقرآن شبهرآنق

 ريتفس در يو علامه طباطبائ الانوار بحارق يدر تحق يعلامه مجلس ري، نظياسلام يهاتياز شخص يبرخكه دهد يم

 اند.دهم و عبارات قرآن افكنينگر به مفاهواره و كلكرد نظاميرو يسنت، نوعاز مفسران اهل يش برخيو كماب زانيالم
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مقالات پژوهشي اخير طرح شده  ، در برخي از«معناشناسي سيستمي واژگان قرآن»لازم به اشاره است كه عنوان 

است؛ اما اين تحقيق، ضمن توجه به انسجام زباني قرآن در حوزة واژگان و جملات و سطح انسجام گفتمان و فرهنگ 

ريه به كند كه استناد هر نظمفهومي معرفتي را براي قرآن طرح مي مندنظامويژه سطح ديگري از انسجام ويژة قرآني، به

نمايد اره ميداند. لازم به اشكاربست اين الگوي معرفتي معناشناختي مي برقرآن را مبتني نظريه از قرآن يا استخراج هر

گيري ؛ لكن هدف، جهتبرده است( بهره 311، ص2211مواد مطرح در فصلي از يک كتاب )سعيدي روشن،  از كه اين اثر

 مركز خود را برتاين مقاله  است و اي زبانيتبيين سه سطح طولي مكمل در شناخت معن پيش رو و ادبيات اصلي مقالة

 و تفاوت دقيق و معناداري با آن فصل دارد.است داده  بنياد قرارسطح سوم و در راستاي تأسيس علوم انساني قرآن

  يدرون يل اجزايو تحل يگراي. ساختار0

كند و اثر را تجسم معنا يموجو متن جست ياست كه معنا را در ساختار زبان و روابط درون يكرديرو ييگراساخت

 يراكند و بيم يمتك يه و نحويپاعناصر واژه تنها بررا ن نگرش، شناخت معنا ي(. ا33، ص2311، يكند )بلزيم يتلق

تن و م ، معنا را دريزبان ياهيعنوان نظربه ييگراند. ساختيبينم يگاهيت مؤلف، جايمتن، از جمله نعوامل برون

، يآن را آشكار سازد )احمد يهامتن، دلالت يل ساختار و اجزايق تحليد تا از طروشكيو م دهديمة آن قرار يمادرون

بطة را« اثر»و « ت مؤلفين»ان يتوان ميكند، نميان ميوف بيتانيكه تن اساس، چناني(. بر ا23ـ21، ص2313

 ثابت است.  ستا ويا ييساختارگرا (. معنا در21، ص2313، يبرقرار كرد )احمد يميمستق

 و عبور از صورت زبان ي. ساختارشکن1

قت، يحق ينف چه، بهيبا الهام از ن ي، است. ويلسوف فرانسويدا، فية دري، نظرييساختارگرادر برابر  ،«يساختارشكن»

 كرد، زبان نه ابزارين روي(. در ا18، ص2331س، ي؛ نور2، ص2311ران، يپرداخت )ضم يفلسف يزبان، و ساختارها

(. 211، ص2331گر اشاره دارند )آلن، يد يهاها تنها به واژهاز ارجاعات است كه واژه ياقت، بلكه شبكهيان حقيب

 (.61، ص2331س، يماند )نوريفرجام ميست و خوانش آن همواره بين يواحد و قطع يگر واجد معنايد «متن»

را حذف و متن را مستقل فرض كرد دانست، ماتن يكه متن را وابسته به مؤلف م يدگاه سنتيرغم دهدا بيدر

اند يدرپيمعنا، تنها ارجاعات پ يجاها بهق است و نشانهيشه در تعويه، معنا همين نظري(. در ا331، ص2313، ي)احمد

ت ينهايها را تا بآزاد نشانه يپاشد و بازيمعنا را فروم يساختار زبان و نظام عقلان ي(. ساختارشكن222، ص2338)آلن، 

 (.13، ص2331، يتواند نقطة آغاز خوانش باشد )امامياز متن م يكه هر بخشدهد؛ چنانيگسترش م

، گسست هين نظريا يجد ياست. دشوار يشناسحوزة زبان، فلسفه و نشانه در يافراط ياهينظر يشكنشالوده

بر يمبتن يارتباط زبانن نگرش، ي(. ا163، ص2311ران، يزبان است )ضم ييعقلا يهنجارها از متن از مؤلف و عبور

 يمثابة بازخوانش به يوند متن از ماتن و تلقي( و با قطع پ23، ص2311، يقيكند )حقيم يرا نف ياراده و شعور انسان

 شباهت دارد. يفكر يآزاد معنا، به آنارش
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 ينة فرهنگية زمي، معنا بر پاييگرا. بافت3

است. « موقعيت»سخن، مسبوق به يک  كند. هرعنا را برجسته ميفرايند توليد و فهم م گرايى جديد نقش بافت دربافت

گراست. اسي نقششناز مفاهيم كليدي زبان «بافت». است انشا، تركيب كلام يا متن رشته، طرز معنايبه  بافت و بافتن

مقابل در يى گراگذارد. بافتمي آن اثر پيدايش متن و تفسير آن اشاره دارد كه در به محيط متن و عناصر «بافت»مفهوم 

ليد فراتر از ايفاي نقشِ قرينة معنا و مراد گوينده، نقش تو «بافت»پاية اين ديدگاه،  گرايي است. برگرايي و دلالتوضع

بافت  معناي الفاظ را وابسته به كاربرد و شناسان و فيلسوفان معاصرشناسان، زبانگيرد. برخي از مردمبه خود ميرا معنا 

يا  «روش استعمال آن»يا « كاربرد آن در زبان»عبارت است از گرايان، معناي واژه عقيدة بافت ند. بهاهرزيابي كردا

اهي زادة كاربرد است. اين نظريه مقابل ديدگ «معنا»بيرون از زمينة كاربرد، معنا ندارد و  «لفظ»دهد. كه انجام مي« نقشي»

قل از يعني هيچ معنايي مست« گراييزمينه»داند. ساخت زبان مي دلالت آن در است كه هستة اصلي معنا را وضع واژه و

 (.828، ص2311؛ مگي، 13ـ63، صم2113عمر،  فهم نيست )مختار زمينه وجود ندارد يا قابل

متنى و رونبيشتر به روابط د يكاوگفتمان است. بافت در يزبانو برون يزبانبافت سخن وابسته به عناصر درون

 «متنىبافت ذيلِ». (Fillmore, 2003, p. 243)متن نقش مستقيم دارند  يريگشكل گردد كه درهايى برمىآگاهى

حاكم  يفضا كلى و يا موضوع و محتوايمتن با كليت آن،  از ياهپاية رابطة پار بركه است  يمتناز بافت درون ياگونه

 افت فرهنگشود و گاه بر بيش سخن اطلاق ميدايپ يفضا، گاه بر يتيا موقعي يمتنبر سراسر متن است. بافت برون

(Urban, 2014, p. 198-199)ان ياگرش است. نقشيخو يک متن بازنمود فرهنگ و نظام زباني، ييگرا. در بافت

فت بينامتنى دانند. بايمتن م يايرون از دنيو عناصر ب ياجتماع ي، مناسباتِ فرهنگي، مكانيخيت تاريفرامتن را موقع

 ست. عناصر متن بيگانه در درون متن مفُسَّر ا حضور يمعناابد و به ياية ارتباط يک متن با متون ديگر مفهوم مىبرپ

 ه، نگاه متوازن به معنايقصدپا يگرو. وضع1

و معلول  يعددة چندبيک پديرا  يزبان ياست كه معنا ياهيه نظريگروى قصدپاكجاست؟ وضع يزبان يخاستگاه معنا

 يهادلالت»است. پس از وضع  متصوَّر يک معناي يدر ازا ينشانة زبانكردن ، اعتبار «وضع»داند. يعوامل متعدد م

 يهاانهب نشيان زبان با تركيگوشود. سخنيآغاز م يدستور ي، ساختاريصرف و ييگوناگون آوا يدر نمودها« زبان

ج متدرّ يهاتدگاه، دلالين دية ايكنند. بر پايد ميمقام و مقال، تول يضااقتام خود بهي، سخن را به هدف انتقال پيزبان

؛ اما دارد يزبان يش سخن سهم خاص خود را در معنايدايت پيد. موقعندار يزبان يدر معنا ينقش خاص يزباندرون

 ر بسته است.كابهدة خود يان ايقصد بن است كه زبان را بهيآفرشة سخني، انديزبان يد معنايدر تول يگر اصليباز

 «تيعموق» يا ضمنى( و براي ي)اصل يبيترك يمعنا« ساختار» ي، برايوضع يمعنا «واژه» يكرد براين رويا

ادشده يدگاه يشود. ديوجو مدآور كلام جستيارادة پد سخن و متن در يمعنا ينه قائل است؛ اما ركن اصلينقش زم

 ساختارشكنان مانندكند و يمحدود نم يزبان يهارا به دلالتان معنا يگراچون ساختهم گراست وواقع يكرديرو

 كند.يف نميتوص يث نقش اجتماعيمعنا را صرفاً از ح ان زبان ويگرابافت همانندرد و يگيده نميزبان را ناد يهادلالت
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كردند. يم يابيزار يند چندسطحيو تحليل معنا را فرا دانستنديم لدّ معنا را متعددشناسان مسلمان عوامل موزبان

رار دادند. اشتقاق ق يمتون دين ة تفسيريو پا ندآورد يشناسلغت واژه را در ياساس ي، معنا«وضع»به نظرية  توجه آنان با

به ت يشناسان و مفسران بوده است. با عنادقت مورد التفات زبان منُتجَ از آن، به يخت الفاظ و تحول معناير رييو تغ

دامنة  و رداختهسخن پ يو فرازبان يكلام در ارائة مقصود گوينده، به تحليل كلام و عناصر زباننقش تركيب و ساخت 

فظ و ان(، اعم از ليشان از عناصر مولدّ معنا )ادوات البيرو تحليل انيازااند؛ كرده يرا بررس يو بافت يساختار يمعنا

 (.31، ص2، جم2166غيرلفظ بوده است )جاحظ، 

 يساختار يو معنا يزبان يها. دلالت1

را  يانزب يداند و معنايه ميچندلا ييمعنا يهاتيها با ظرفاز نشانه ياه زبان را مجموعهيقصدپا يگروة وضعينظر

واژه( است كه  و واژتر )واج، تکكوچک يب واحدهايحاصل ترك واحد كامل زبان و «جمله»داند. ينم يعنصرتک

 در انتقال معنا دارند. يک نقش خاصيهر

 «رفَت» و «جنُگ»و « جنَگ»در تحول معنا دارند؛ مانند تفاوت  يمفهوم ندارند؛ اما نقش جد ييتنها به« آواها»

 يمعنا و سبب دلالت كاربرد ياند. واژ و واژه در زبان دارام قرآنيمفاه يمعنا ر قرائت وياعراب، مغ علائمِ «.رفُت»و 

لفظ، فارغ از ورود به حوزة  يهستة دلال ،يتصور يمعنا (.66، ص1؛ ج18، ص2، جق2216است )صدر،  يو تصور

ا أيَُّهاَ ي»است: « گناه بازگشت از» يمعنابه  ينيو در كاربرد د «رجوع» يمعنادر لغت عرب به  «تاب»سياق است. 

از وضع واژه  يمسلمان، ناش شناسانان زبانيدر ب ي(. حقيقت لغو3 :مي)تحر« الَّذيِنَ آمنَوُا توُبوُا إلِىَ اللهِ توَبْةًَ نصَوُحاً

 زين يالمعارفةريا دانش داي ين، حقيقيت عرفيا (. افزون بر118، ص2، جق2223، ي؛ راز381تا، صي، بياست )جرجان

ب با قرينه، سب ياستعمال مجاز يي. روَاشوديو اصطلاحات علوم، عرف خاص قلمداد م يت داشت. حقيقت شرعياهم

 (.111، ص2، جق2218، ي؛ حل21ّ، ص2، ج2363، يالهداست )علم واژه يبرا يتباف يو معنا يپيدايش تعدد دلال

 يذيراپ يدر زبان عرب« ع ل م»است.  ياشتقاق يهائت و قالبيشامل ه ريپذاشتقاق يهادر زبان يصرف يمعنا

به  «أقَيِموُا الصَّلاةَ» و ستادنيا يمعنابه « قام»متعدد است.  يهاها و دلالتصور گوناگونِ فعل و اسم در ريخت

عُووُا أمَهْمَُ ْ قَطََّ وَ» است:« تفرقه» يمعنابه  «طُّعقَتَ»ئت يه دن، دريبر يمعنابه  «قطع»پا داشتن نماز است. هب يمعنا

 (.13ـ11 :اءي)انب« بيَنْهَُ ْ كلٌُّ إلِيَنْاَ راَجعُِووُنَ

به  ياتازه يت دلالي، هوين سطح زبانياش سخن است. يدايزبان و پ يب واحدهاي، حاصل تركيدستور يمعنا

 يهااقي.( و س..جاز وير، حذف، ايم، تأخيها و سبک بافت كلام )تقدواژه ينشينب الفاظ و هميوة تركيدهد. شيزبان م

زبان  رد« ماده»شود. واژة يخاص م يان معني(، سبب ظهور و تع...و ي، علميني، دي، فلسفي)اجتماع يمتفاوت كلام

برد نة كارياق عبارت و زمياست. س ...له، دمُل، امر، موضوع وي، اصل، سبب، مؤنث، پيوليجرم، ه يمعنابه  يفارس

 ينادار از ييگو رياست. فق يشكستگ يمعنابه  يدر زبان عرب« فقر»ن دارد. يدر كدام معنا تع« ماده»كه  كنديآشكار م
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ا يَ»: اطلاق شده است يفقر وجودو ( 163 :)بقره« عُودِكُُ ُ الفْقَهَْالشَّيطْانُ يَ» يدستيقرآن به ته ر دريشكسته است. فق

 (.28 :)فاطر« أيَُّهاَ الناّسُ أنَتُْ ُ الفْقُهَاءُ إلِىَ اللهِ

 تياق و موقعي. بافت، س1

 «تيموقع»ت. اس يو حال يبر دو نوع مقال «اقيس»قرينة ظهور معناست. « سياق»، علم اصول و تفسير، يشناسدر زبان

، زمان، مكان و مخاطب سخن يبرون يها، موضوع، زمينهگفتن هنگام سخندر نده يگو يهاي، به ويژگ«مقام»يا 

سياق در دو حوزة  ها اشاره دارد.زش واژهينش و آميوة گزيو ش يزبانبه روابط درون «ينة لفظيقر»است. مربوط 

 سخن اثر يان معنيت دلالت و اثباتاً در شناخت و تعيد ماهين نقش، ثبوتاً در توليمفهوم دارد. ا يو فرامتن يمتندرون

 ياصوليان مسلمان و در معناشناخت يشناختزبان شناسان مسلمان و تحليلاين هر دو، در پژوهش بلاغت گذارد.يم

 (.11، ص2، جق2216است )صدر،  يريگيمفسران قابل پ

، 2363براي لفظ است )ايزوتسو، ـ « ايهمعناي وضعي و پ»علاوه بر ـ « معناي نسبي كاربردي»نوعي  «بافت»

سوية معنايي واژه در محدودة سخن يا متن را آشكار  «بافت زباني»(. 332، صق2211؛ تمام حسان، 11و  26ـ23ص

معناي در لغت، مطلق سرپوش گذاشتن و ناديده گرفتن است؛ اما اين واژه در بيشتر عبارات قرآن به « كفر»سازد. مي

 أوُلكِ َ واَلَّذيِنَ آمنَوُا باِلبْاطلِِ وكَفَهَوُا باِللهِ» :است« ايمان»فتن خداي آفريننده و مدبرّ جهان، و تقابل با انكار و ناديده گر
واَشكْهُوُا »است؛ مانند  «كفران»قرآن، مشتقات اين واژه در معناي لغوي  (. در آياتي از81 :)عنكبوت« مُ ُ الخْاسهِوُنَ
معناي از ميان رفتن، نابود شدن و انحراف در اصل به « ضلّ(. »32 :؛ نساء228 :عمران؛ آل281 :)بقره« ليِ ولَا تكَفْهُوُنِ

مفهوم گمراهي و انحراف از داراي هاي قرآن (. اين واژه در بيشتر جمله386، ص3، ج2111فارس، از راه ميانه است )ابن

يضَلُِّ  افإَنَِّما يهَتْدَيِ لنِفَسْهِِ ومَنَْ ضلََّ فإَنَِّمَ يحقَُّ منِْ ربَِّكُ ْ فمَنَِ امتْدَقلُْ يا أيَُّهاَ الناّسُ قدَْ جاءكَُ ُ الْ»توحيد است: 
الَّذيِنَ ضلََّ سعَُويْهُُ ْ » :ي لغوي داردامعن هاي قرآن،در برخي از بافت« ضلّ(. »213 :)يونس« ا أنَاَ علَيَكُْ ْ بوِكَيِلٍا ومََعلَيَهَْ

مفهوم طبيعي  در ( نيز18 :)يوسف« إنَِّ َ لفَيِ ضلَالِ َ القْدَيِ ِ»(. اين واژه در عبارت 212 :)كهف« ااةِ الدُّنيَْفيِ الحْيََ

سورة شعراء  11و  21در آيات « ضلّ»و « كفر» .(128 و 31، ص22، ج2311ي، ئاشتباه است، نه گمراهي ديني )طباطبا

، «الَّتيِ فعَُولَتَْ وأَنَتَْ منَِ الكْافهِيِنَ، قالَ فعَُولَتْهُا إذِاً وأَنَاَ منَِ الضاّلِّينَوفَعَُولَتَْ فعَُولْتََ َ »همان مفهوم لغوي است:  نيز در

 (.162، ص28، ج2311مقابل ايمان به خداي يگانه )طباطبائي، در نه كفر و ضلالت شرعي 

 ندهيگو ي. مرادشناس1

 حكايت معناي ذهني پديدآور كلام است فلسفة زبان و گفتار، ايجاد ارتباط و ابلاغ پيام به مخاطب است. سخن،

دهوش. م ، كاربرد زبان توسط فرد عاقل و هشيار است، نه خفته و«دلالت تصديقي»كه قصد انتقال آن را دارد. مبدأ 

اصد، دلالت برد زبان توسط انسان قر، حقيقت ذهني گوينده و انگيزة اوست. كا«معناي كلامي»بنابراين ركن اصلي 

(. معناي كاربردي، يک فرايند 11، ص2، جق2216، معناي تصديقي و ارادة جدي دارد )صدر، بر ارادة استعمالي
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و  «ديقيدلالت تص»، «دلالت تصوري»ن يواكند. اين مراتب در علم اصول با عناي براي معنا ترسيم ميمرتبهسه

 اند:بندي شدهمقوله «مدلول جدي»

 يا جمله از هركس و هرچيز است. دلالت تصوريدن عبارت يشن ، انتقال از لفظ به معنا در اثريتصور ي. معنا2

ر ( دين نوع دلالت، حاصل وضع واژه )علُقة وضعيمخاطب است. ا يحاصل كاربرد الفاظ در عبارت و ظهور معنا برا

 (.13، ص1؛ ج18، ص2، جق2216مخاطب است )صدر،  ييو آشنا يک جامعة زباني

وينده گكه دهد دارد و نشان مي« ظهور»گويندة خردمند و باالتفات، خصلت  از سوي ـ آب ـمثلاً . شنيدن يک واژه 1

كه شنيدن يک واژه از يک طوطي يا انسان خفته، چنين ي آن را داشته است؛ درحاليابا اظهار آن لفظ، قصد انتقال معن

قي يک دلالت تصدي يک معناي تصوري ثابت دارد كه از هرجا شنيده شود، حاصل است و «لفظ»ظهوري را ندارد. پس 

 (.16و  66، ص1؛ ج216، ص2، جق2216شود )صدر، كه با شنيدن كلمه از گويندة ملتفت حاصل ميدارد 

احراز شود كه متكلم هوشمندانه در  ،نخستدارد:  ياساس، دو شرط يقيو دلالت تصد يزبان يتحقق افهام معنا

نة يرط، زمن دو شيكلام او وجود نداشته باشد. ا يدلالنة معتبر برخلاف ظهور يش است؛ دوم، قريام خويم پيمقام تفه

 است.« قهياصالت الحق»عرف عقلا،  ط خود، از نظريبا شرا يقية دلالت تصديكلام است. پا يقياثبات مدلول تصد

لت كلام بين، دلااصوليان ژرف باور به«. سياق»و دلالت تصديقي معلول است وضع واژه  . دلالت تصوري معلول3ِ

زه به دانشجويان رتبة الف جاي»جملة در هاي ناقصه. هاي تامهّ اختصاص دارد، نه جملهد جدي متكلم، تنها به جملهبر مرا

ده است. با احراز شرط التفات گوين «تعلق جايزه» آن و محمول «دانشجويان رتبة الف»، موضوع سخن «گيردتعلق مي

است كه  شود. دلالت تصديقي آنصوري اين عبارت اثبات ميو نبود قرينة خلاف، همسويي دلالت تصديقي با دلالت ت

 برخلاف ظهور دلالي سخن او وجود ندارد. گوينده قصد تفيهم معنا دارد و قرينهكه كند  مخاطب احراز

 يگريد نة خلاف(، دلالتينبود قررتبة الف( و نگفتة متكلم ) يدانشجو )ظهور متكلم ن، از گفتةيا بر اما افزون

موعاً اول، مج يقيو دلالت تصد يكلام او. پس دلالت تصور يشود كه عبارت است از مراد جديكلام اثبات م يبرا

 ياساس، مدلول جدّ نيا (. بر32، ص1، جق2216اند )صدر، كلام يبرا يجد يقياثبات مدلول تصد ظهورِ يصغرا

أقَيِموُا »كند. مدلول جمله يآن دلالت م بر يئت جملة خبرياست و ه خبار، اِ«لسوف استينا فيسابن» يعبارت خبر

 (. 216، ص2، جق2216، طلب وقوع صلات از مخاطب است )صدر، «الصَّلاةَ

شناخت معناي كاربردي زبان، مدلول جدّي كلام و شناخت منظور گوينده است. فلسفة  ترين مرحله دراصلي

كند. اين مرتبه بروز مي ام )معنا و مقصود(، دروضع الفاظ و استعمال زبان و ارتباط اجتماعي انسان و انتقال پي

. مثابة يک عمل ارادي توسط متكلم هشيار استدلالت تصديقي ثانوي يا دلالت جدّي ناشي از كاربرد زبان، به

 .تاس« اصالت جِدّ»اصل حاكم در اثبات اين نوع دلالت، وضع حال متكلم و قرينة حكمت )مقدمات حكمت( و 

؛ بلكه نداققان اصول، دلالت تصديقي را از سنخ دلالت زباني )سمانتيكي( محض نشمردهرو برخي از محازاين
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؛ 16، ص2، جق2216اند )صدر، يافته از مقام گويندة آگاه و داراي قصد جدّ در كلام خويش دانستهآن را نشئت

اخت . شنانديافته شناسي كلام، بر جنبة كاربردي معنا تمركزمراد اساس، ايشان در اين (. بر11ـ32، ص1ج

مدلول تصديقي و مقصود جديّ كلام گوينده، نقطة اتصال دلالت زباني ناشي از وضع و قصد سخنگوي زبان 

 دهد. هاي زباني انتقال مياست كه پيام خود را از طريق نشانه

ك، مجاز شتراهاي فراواني چون ايجاز و اطناب، اضمار، اها و ظرفيتنظر به اينكه توان زباني انسان پيچيدگي

و استعاره و كنايه و جز آن دارد، روش عقلا در محاورات اين است كه در بيان مراد خود، از قراين مقام و مقال بهره 

لايي رو يكي از اصول عق؛ ازاينكندگيرند و سخن با لحاظ آن قراين، بر معناي تصديقي و مراد جديّ دلالت ميمي

تصديقي و مرادشناسي سخن، بررسي همة قراين زباني و فرازباني و دروني و در تفهم كلام گوينده و احراز دلالت 

ه كبر اين( و فقدان قرينه بر خلاف معناي كاربردي، قرينه است 121، ص2، جق2211بروني كلام است )خراساني، 

حلََّ اللهُ أَ»(. مفاد استعمالي جملة 281و  13، ص2، جق2211مراد گوينده همان معناي استعمالي است )خراساني، 

(، حليتّ هر نوع بيع، بي هيچ قيد و شرط است؛ ولي آيا مراد خداي متعال از اين عبارت، همين 118 :)بقره« البْيَْعَ

دلالت استعمالي است يا مراد جدي شارع، بيع با شروط خاص است؟ براي اثبات اين مطلب، ضرورت دارد كه همة 

سئله بررسي شود. اگر حاصل تحقيق آن شد كه در لسان شرع قيدي قراين و امارات پيوسته و منفصل مرتبط با م

شود كه اين اطلاق مراد جدي شارع است. فروكاستن معنا صورت اثبات مي اين براي اين اطلاق وجود ندارد، در

 لام ازك« استعمالي»ميان معناي  اين خبط، عدم تمايزاصلي معناست. عامل  زبان، تصويري ناقص از ساختار در

 متكلم است.« مراد جدي» و« تصديقي»ول مدل

 قرآن يو معناشناس ياق زباني. س8

 «ق و س»سخن در يک معنا و اثبات مراد متكلم، سياق كلام است. سياق از  يكي از اصول عقلايي براي اثبات ظهور

بب ظهور است كه س گفتارهاي دروني و بروني اصطلاح، روند سخن، شيوة چينش الفاظ كلام، يا زمينه معناي راندن، دربه 

 (.18، صق2216؛ عموش، 268، ص2، جم2131، النجار و عبدالقادر ات،ي، الزيمصطفمعناي سخن و مقصود گوينده است )

 گوناگون دارد؛ مانند:  يهاواژه در بافت، نقش يم معناياق در ترسينة سيقر

 ياناق متفاوت، معيخت و سير ياقتضا به ياند )نظائر(؛ ولدر ماده و صورت مانند هم يالفاظ :( توسعة معناالف

ژه در ن وايا ياقيدلالت س ياد، جزا، حساب و عادت است؛ وليانق يمعنادر لغت به « نيد»ابند. واژة ييگوناگون م

 :ه )توبهيعت ختمي(؛ شر11 و 21 :عمرانم )آلياد و تسليت سخن متفاوت است: انقيموقع ياقتضا قرآن، به يكاربردها

 ؛(16 :وسفيه )ي(؛ رو2 :(؛ پاداش و جزا )حمد13 :؛ فتح33

، 2، جق2218حليّ، ؛ 1 :اباحه دارد: )مائده معناي وضعي؛ مانند امر در سياق نهي كه ظهور در ب( انصراف از

 ها دارد.ها و نادلالت(. بنابراين هر سخن متناسب با فضا و موضوع، گوينده و مخاطب، و سياق خود، دلالت233ـ231ص
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  ياق زباني. س8ـ0

. گاه سياق ستا است يا لفظي منفصل در فهم زبان دارد. سياق، يا زباني و متصل به جملهاساسي سياق يا بافت سخن نقش 

اي از قرائن كلامي و هدايت عموم، همانند زبان عرف عقلا، متكي بر مجموعه قرينة معنايي )لبُي( است. زبان قرآن در

هاي سياق ترين جلوهنا و مراد الهي، توجه به اين قرائن ضروري است. يكي از مهمغيركلامي است. براي دستيابي به مع

است. تركيب و آرايش اجزاي جمله، همچون صفت و موصوف، فعل و فاعل، مبتدا و خبر، و « سياق جمله يا عبارت»زباني، 

 :مانندارد؛ دحسب سياق، معاني متعددي رآن بهدر ق« وجه»شاكلة معنا مؤثرند. واژة  تأكيد، در و نيز عواملي مانند تقديم، تأخير

 ـ(. بنابراين بافت زباني 81 :قرب و خشنودي )انعام و (228 :(؛ جهت )بقره221 :(؛ ذات يا وجود )بقره6 :چهرة ظاهري )مائده

أييد شرع تهاي اساسي معناشناسي قرآن است. سياق زباني اعتبار عقلايي دارد و يكي از پايهـ كه سخن در آن قرار دارد 

 يافته است. اين قاعدة عقلي زباني، در اين سطح، بسيار مورد اهتمام تفسيرهاي كلاسيک بوده است.

  ي. انسجام متن8ـ1

 يهااز نشانه يكيكنند. يگر عمل ميكدين يمكمل و مب يمثابة واحدهاها بهده و هدفمند، جملهيمتن سنج هر در

ار و ان آنهاست. اجمال، اختصيا تناقض ميگر و با كل اثر، و فقدان تعارض يكديآن با  ياجزا يانسجام متن، هماهنگ

ل همة يلبر تحي، مبتنيک متن علمي ياستنباط معنا گفتار عقلاست. روش عقلا در در يعيطب يهايژگيابهام، و

 يهاگفته يتمامنده مستلزم رجوع به يگر، درك مراد گويموجود در متن است. به گفتة د يرزبانيو غ يزبان يهانشانه

 در رفتهيذپ يمتن است. اجمال در سخن، امر پراكنده در يهانييها و تبصيود، تخصي، قيحين توضيقرا ياو و بررس

 وسته دريناپ نيند، قرايان فرياز روش تفهم عقلاست. در ا ي، مصداقينيين تبيقرا يابيباز يزبان است و تلاش برا

ا ي ياختار، سيزبان يكه فضا يآورد. هنگاميتر فراهم مقيدق يمعنا ظهور يبرا يمؤلف، بستر مواضع مختلف گفتار

د و به درك مراد آن كمک آورَگر در همان متن فراهم يد يار جملهيتفس يبرا يانهيک جمله از متن، قري يمضمون

 شود.ياد مي «يانسجام متن»ا ي« يمتنلِياق ذيس»م كه از آن به يرو هستهروب يادهيكند، با پد

گزيني اي بارز از چنين پيوندهاي سياقي است. واژهمثابة متني منسجم از حيث ساختار و معنا، نمونهقرآن به

وجَاا فيِهاَ عِ يلا ترََ»قرآن، از هنجاري فخيم برخوردار است:  دقيق و چينش هنرمندانة ساختارهاي زباني در سراسر

ا اند، امظاهر پراكنده شود. اگرچه آيات قرآن بهماهنگي در آن ديده نميگونه كجي و ناه(؛ هيچ211 :)طه «ولَا أمَتًْا

 «أَفلَا يتَدََبرَّوُنَ الْقرُآْنَ ولََوْ كاَنَ منِْ عنِدِ غَيرِْ اللهِ لوَجَدَوُا فِيهِ اختِْلافاً كَثيِراً»از سازگاري عميق معنايي برخوردارند: 

ل متن، ك سياق درهاي هممتني و تحليل مضموناساس قراين ذيلِ (. راهبرد معناشناسي عبارات قرآن بر31 :)نساء

لا تحُرَكِّْ بهِِ لسِاَنَکَ لتَِعجْلََ بِهِ إنَِّ علََينْاَ جَمعَْهُ وَقرُآْنَهُ » همچون متون ديني است. آياتي روشي عقلايي و مؤيد در

عهدة خداوند  د كه بيان معاني قرآن نيز برن( تأكيد دار21ـ26 :)قيامت« انَهُفإَذِاَ قرَأَنَْاهُ فَاتبَّعِْ قرُْآنهَُ ثمَُّ إنَِّ علََينْاَ بَيَ

براي  اي مشروعجويي معاني در گسترة آيات قرآن و توجه به انسجام دروني آن، شيوهمتعال است. بنابراين پي

ازمند اري موارد نيها در قرآن، گاه آشكار است؛ اما در بسيارتباط معنايي جمله شود.كشف مقصود الهي تلقي مي
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وتَرَاَهمُْ  لا يسَمَْعوُا يوإَنِ تدَعْوُهمُْ إِلىَ الهْدَُ»متن است. براي نمونه، در آية  تدبر و جستن پيوند ميان آنها در بستر

ت علي ولشده، (، صفات ناشنوايي و نابينايي به مشركان نسبت داده 213 :)اعراف« ينَظرُوُنَ إلِيَکَْ وهَمُْ لا يبُصْرِوُنَ

است.  شده(، جهل عامل اين وضعيت معرفي 211 :)اعراف« أعَرْضِْ عنَِ الْجاَهلِِينَ»آن بيان نشده است؛ اما در آية 

عنوان عوامل (، مردگي و اعراض از حق به31 :؛ نمل81 :)روم« إنِکََّ لا تسُْمعُِ المْوَتْىَ»در آيات ديگري مانند 

( 26 :)حج «فَإنِهَّاَ لا تعَمَْى الأْبَصْاَرُ ولََكنِ تعَمْىَ القُْلوُبُ»اي نظير در آيهنهايت  و در اندناشنوايي معنوي مطرح شده

قالب  قرآن رفتار مشركان در برابر دعوت توحيدي را در كه نابينايي يادشده، نابينايي قلبي است. كندتبيين مي

وايي ن گوش دادن بدون درك، ناشنهايي چونخست ويژگي :كندمحور تبيين ميآميز و تحليلهايي كنايهپرسش

وَمنِهْمُ منَّ يسَتَْمعِوُنَ إلِيَکَْ أفَأَنَتَ تسُمْعُِ الصمَُّّ ولَوَْ كَانُوا لا »دهد: معنوي و ناتواني از تعقل مورد تأكيد قرار مي

 نظرُُ إلِيَکَْ أفَأََنتَومَنِْهمُ منَّ يَ: »كندبصيرت اشاره مي تماشاگون عاري از (؛ سپس به رفتار21 :)يونس« يعَقِْلوُنَ

(؛ در پايان، عامل بنيادين انحراف ايشان را، نه ظلم الهي، بلكه 23 :)يونس« تهَدْيِ الْعمُيَْ ولَوَْ كَانُوا لا يبُصْرِوُنَ

 :)يونس« ظلْمِوُنَيَإنَِّ اللهَ لا يظَْلمُِ النَّاسَ شيَئْاً ولََكنَِّ النَّاسَ أنَفسُهَمُْ »كند: ورزي انسان به خويشتن معرفي ميستم

 ود.شآنها مي ترمعاني پنهان و تبيين كامل هم قرار دادن اين آيات و كشف ارتباط آنها، سبب ظهور (. كنار22

 ي. فرهنگ و گفتمان قرآن8ـ3

ات آن ي، و فرهنگ و ادبياصل يهاو گزاره يديم كلي، مفاهيريگمتن، جهت حاكم بر يعموم يا فضاي ياق كليس

 يضاف در خوانش آن دارد. بدون احاطه بر ياساس متن، نقش يو فرهنگ گفتمان ياق كليبر س يآگاهمتن است. 

فهم كرد  يدرستن آثار را بهيتوان زبان اينا نميسفلسفة ابن و وان حافظي، ديشاهنامة فردوس يدرون يايو دن يگفتمان

ات و يو ح يهست ف كائنات ويدر توص هنمونيب يمانو مبُدع گفت يدست آورد. قرآن مولود علم الههب انده ريو مراد گو

د كه ارائه كر يعمل و ي، ارزشياعتقاد يمعرفت يهاهمة نظام در يديتوح ي، فرهنگيقرآن يسلوك انسان است. وح

رهنگ و ز آن از فيعناصر گفتمان قرآن و تما ن متن، بالضروره مستلزم اشراف بريآن وجود نداشت. خوانش ا ش ازيپ

ات يح يتازه برا يهاو ارزشخلق كرد نو از خدا، جهان و انسان  ييهام و گزارهياست. قرآن مفاه يجاهلزبان عصر 

م محكو ن، يح و ظاهر، مجمل و مبيگوناگون صر يهاسبحان در عبارت يد. اوصاف و افعال خدايانسان آفر يمانيا

ل يو تحل ق همة جملات قرآنيابسته به تحققرآن و يديات توحياله يبندو متشابه برنشسته است. استخراج و مقوله

تناسب سخن در  ح است. اگر بهيصر يهان، و سخنان ظاهر در پرتو جملهيعبارات مب مجمل در پرتو يهاعبارت

ها گسسته از ن عبارتي(، ا13ـ11 :امهي؛ ق18 :ا مانند آن )صي( 21 :)فتح« يدَُ اللهِ فوَقَْ أيَدْيِهمِْ»گفته است:  يعبارت

ول م و عبارات قرآن در پرتو اصيشود. مفاهينم يق آن، معناشناسيدق يديفرهنگ قرآن و گفتمان توح يكلبافت 

اللهُ لا »ه ن است كيد قرآن ايتوح يابد. اصل اساسييل صائب مي، تحليح و عقل برهاني، محكمات صريشناختزبان

لا »ح قرآن است كه ي(. اصل محكم و صر22 :ي)شور« مثِلْهِِ شيَءٌْليَسَْ كَ» و (188 :)بقره« إلِهَ إلِاّ هوَُ الحْيَُّ القْيَُّومُ
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ت نسب در« دي»شود كه نه يآشكار م ين اصول متقن قرآني(. در پرتو ا213 :)انعام« تدُرْكِهُُ الأبَصْارُ وهَوَُ يدُرْكُِ الأبَصْارَ

 (. 23، ص3، ج2311، يت با چشم است )طباطبائيدن خدا رؤيدارد و نه د يخدا مفهوم جسمان اب

 وارو نگرش منظومه يستمي. انسجام س8ـ1

ت ابعاد يهدا يبرا يعات عمليو تشر ياخلاق ي، ارزشياعتقاد يک منظومة معرفتين، قرآن يشينكات پ افزون بر

آن  يارزش يهاقرآن برخاسته از نظام يرفتار يهااست. نظام واراندام ده ويتنک شبكة درهميقالب  انسان در يوجود

و  يها، اعتقاد قلبن معارف و آموزهيآن دارد. كانون همة ا ياعتقاد يهاشه در نظاميقرآن ر يارزش يهاو نظاماست 

 يگانه است. يانسان با خدا يوند روحانيپ

نايي در كانون مع «خدا»قرآن، به يک معنا كتاب توصيف خدا، جهان و انسان، و راهنماي زيست توحيدي انسان است. 

ها خداي يگانه كل قرآن و در بطن همة عبارات آن قرار دارد. ساختار و نظام معنايي قرآن، خدامحور است. مبدأ همة واقعيت

 كندمعرفي مي هاي عالم را فعل و آيت خداشناختي قرآن پديده(. نظرية جهان38 :)نور« اللهُ نوُرُ السَّماواتِ واَلأرَضِْ» :است

(. 11 :رحمن)« يسَئْلَهُُ منَْ فيِ السَّماواتِ واَلأرَضِْ كلَُّ يوَمٍْ هوَُ فيِ شأَنٍْ» :اندسته آويزة افاضة ساحت قدس ربوبيپيو كه

ها و اخلاق، عبادت خدا نظر قرآن پيوند مفهومي ژرف با خدا دارد. وحي و نبوت، ارزش آغاز و دوام و آينده و فرجام عالم، در

 دگان، آموزة حيات معنوي و زيست توحيدي قرآن، پيوندي دوسويه با خدا و انسان دارد.و رفتار نيک با آفري

 لنَْ ينَالَ اللهَ لحُوُمهُا ولَا دمِاؤمُا ولَكنِْ ينَالهُُ» :شوديم يبندمتعال مفهوم يوند با خدايقرآن در پ يهافلسفة ارزش

 يقواوند با تيپ انسان و يالامرت و مصالح نفسية واقعيقرآن بر پا يعيتشر ي(. اوامر و مناه31 :)حج« منِكُْ ْ يالتَّقوْ

قرآن از  يحقوق يها(. دستور211 :)بقره« ولَكَُ ْ فيِ القْصِاصِ حيَاةٌ يا أوُليِ الألَبْابِ لعَُولََّكُ ْ تتََّقوُنَ» :ابديين مييتب ياله

عتبار دارد؛ ا« اللهليسب»قرآن در چهارچوب  «جهاد» :ستيمنفصل ن ياخلاق يهاستهيو با ي، معادشناختيديتوح باور

صراط »به  اتصال انسان ي، در راستايک فعل اجتماعيمنزلة به «انفاق»و  يش عاشقانة قلبيايک نيمثابة به «نماز»

و  «حق»ة سنت يدر قرآن، بر پا يابد؛ رخدادها و حوادث جامعة انسانييمفهوم م يو آستان خالق هست« ميمستق

، ي، اخلاقيعباد يعيتشر يهاها و آموزهه، ارزشيپا ي، باورهايفي، معارف توصيرو نيان دارد. بديجر ياله« عدل»

 در يديابند. پس راهبرد كلييهم معنا نم كرند و منعزل ازيک پي يقرآن، بسان اعضا و اجزا يو اجتماع يحقوق

 است.  يارزش ين منظومة معرفتياان كل يم يستميمند و جستن روابط منسجم سقرآن، نگاه نظام يمعناشناس

  يستميل سيا در تحليو نقش اش يد افعاليتوح. 8ـ1

الهيات توحيدي قرآن صدها موضوع و مسئله دارد كه در قالب يک رشته مفاهيم كليدي و عبارات گوناگون در قرآن منتشر 

علم، قضا، قدر، اذن، مشيت، اراده، قوت، قدرت، است؛ مفاهيمي چون الله، احد، حي، قيوم، اسماء حسُنا، خلق، امر، تدبير، رب، 

قُ كلُِّ قلُِ اللهُ خالِ»كند: هاي جهان توصيف مي. جملات الهياتي قرآن خدا را فاعل مطلق همة پديدهاينها نزول، فعل و مانند

 :)بقره« أنََّ القْوَُّةَ للِهِّ جمَيِعُواً»داند: ي(. توحيد افعالي قرآن همه چيز عالم را از سوي خدا م26 :)رعد« شيَءٍْ ومَوَُ الوْاحدُِ القْهَاّرُ
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( و كار 331، ص11، ج2311( )طباطبائي، 22 :)شوري« ليَسَْ كمَثِلْهِِ شيَءٌْ»( و خدا همتايي در ذات و در فعل ندارد: 268

 (.16 :)صافات« قكَُ ْ ومَا تعَُومْلَوُنَواَللهُ خلََ»(؛ 282 :عمران)آل« إنَِّ الأمَهَْ كلَُّهُ للِهِّ»دست اوست: جهان و انسان تنها به

 بالِ ُ إنَِّ اللهَ»كند: يم ير جهان را در چهارچوب نظام اسباب معرفينش و تدبي، آفريد افعالياما قرآن در جنب توح

و  قانونمند دارد ين و نظاميب معيترت «نشيآفر»ه، ين نظري(. بر اساس ا3 :)طلاق« أمَهْهِِ قدَْ جعَُولََ اللهُ لكِلُِّ شيَءٍْ قدَرْاً

« ت و اسباب و مسبباتينظام عل»ن، همان يب معين ترتين ارادة خدا به نظام خاص است. ايا، عيارادة خدا به وجود اش

 (.12 :)حجر« معَُولْوُمٍ وإَنِْ منِْ شيَءٍْ إلِاّ عنِدْنَا خزَائنِهُُ ومَا ننُزَِّلهُُ إلِاّ بقِدَرٍَ» (؛21 :)قمر« إنِاّ كلَُّ شيَءٍْ خلَقَنْاهُ بقِدَرٍَ» :است

ر را د يت مطلق الهيقدرت و مش كند ويم يمعرفمتعال  يقرآن سررشتة همة اسباب و مسببات جهان را خدا

در  ياله ياساس، قرآن قضا نيا داند. بريجهان و آثار و شئون وجود آنان نافذ م يهادهيش و استمرار همة پديدايپ

ورت صبه يو فاعل اراد يعيصورت طببه يعين نظام، فاعل طبيداند. در ايم يجارق نظام وجود آن يهر موجود را از طر

 ير سببيتأث صراحت ازت و ارادة مطلق خدا در همة امور جهان، بهيرو قرآن در جنَب فاعلنيكند. ازهميعمل م ياراد

 :اءيب)ان« نا منَِ المْاءِ كلَُّ شيَءٍْ حيٍَّوجَعَُولَْ»كند: يم يات هر موجود زنده معرفيكند. قرآن آب را سبب حياد ميها دهيپد

 (.21 :)مؤمنون« ولَقَدَْ خلَقَنْاَ الإنِسْانَ منِْ سلُالةٍَ منِْ طيِنٍ»داند: يوجود انسان را خاك م يمنشأ مادو ( 31

تشَاؤنَُ إلِاّ أنَْ يشَاءَ ومَا »داند: ياو نافذ م ي، ارادة انسان را در فعل اراديقرآن در كنار ارادة مستقل و مطلق اله

 «وأَنَْ ليَسَْ للِإنِسْانِ إلِاّ ما سعَُوى»كند: يم يانسان را عمل خود او معرف ياري(. قرآن محصول فعل اخت31 :)انسان« اللهُ

« يكَفْهُْلْفمَنَْ شاءَ فلَيْؤُمْنِْ ومَنَْ شاءَ فَ»كشد: يش ميپت انسان را بهيار و مسئولي( و با صراحت، اراده و اخت31 :)نجم

منَْ عمَلَِ صالحِاً فلَنِفَسْهِِ ومَنَْ أسَاءَ »داند: يجه و اثر كار خود او ميطور كل، سرنوشت انسان را نت( و به11 :)كهف

ها را به نقش خدا و انسان، هر دو، وابسته ن سرنوشت جامعهييكه قرآن تع(؛ چنان83 :انفال ؛26 :)فصلت« ...فعَُولَيَهْا

إنَِّ اللهَ لا يغُيَِّهُ ما بقِوَمٍْ حتَىّ يغُيَِّهوُا ما بأِنَفْسُهِِ ْ وإَذِا أرَادَ اللهُ بقِوَمٍْ سوُءْاً »داند: يهم نم يو نسبت را نافن ديكند و ايم

 (.هوا..يغي يحتارادة انسان ) ي( را نافاذا اراد... فلا مهدّ له) يت مطلق الهيفه فاعلية شري(. آ22 :)رعد« فلَا مهَدََّ لهَُ

لت و متُممِّ ع ييقرآن، عامل نها يدينه در عرض هم. در سنت توح ،گرنديكدين دو نسبت در طول يرا ايداند؛ زينم

 ، اراده و خواست انسان است. ياريدر فعل اخت

صورت، الهيات توحيدي و توصيف خدا، اسما و افعال، و ارتباط خدا با جهان و انسان، در صدها مفهوم و عبارت قرآن  بدين

تنيده جاي دارد كه بايد آنها را در پيوند با يكديگر نگريست. اين مفاهيم و عبارات در درون يک منظومة فكري و يک متن درهم

ا و انسان، معناي نفي تأثير از اشيسازند كه فاعليت مطلق خدا، نه به مختلف در فرازهاي مختلف متن قرآن همديگر را گويا مي

ر اند؛ پس ههاي امكاني در وجود و شئون و آثار خود پيوسته نيازمند و متكي به واجب بالذاتيبلكه به اين معناست كه هست

غير است  نياز از هرم، وابسته به اراده و مشيت خدا و فعل اوست. واجب تعالي در انجام فعل خود مستقل و بيحركت و حادثة عالَ

وابسته به مشيت خدا دارند، نه مستقل. در مورد اراده و اختيار و آفريدگان خدا، ضمن واقعيت داشتن، هريک نقشي محدود و 
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امل تماميت مثابة عالهي به انسان، قرآن ضمن استناد تكويني وجود و اراده و فعل انسان به خدا، ارادة انسان را در نظام قضا و قدر

 د.دانهمين اساس او را مسئول سرنوشت خود مي شمارد و برعلت در فعل اختياري او مي

ن داستان، يا ملاحظه كرد. در وسفيتوان در سرگذشت حضرت يقرآن را م يااز انسجام شبكه ياهنمون

ة اول يآ د.ريگيسرچشمه م يمتن نظام اعتقاد قرآن از يو اجتماع يتي، تربيمعرفت يهاشود، آموزهيكه روشن مچنان

، يادب ييبايفقط ناظر به ز نه ،3ة يدر آ« القصصأحسن»ر يسازد. تعبين انسجام را ميا ينة معناشناسيوسف زميسورة 

 يو اجتماع ي، اخلاقيديق توحين حقاييت و تبياست كه تماماً هدا يتيروا يتيو ترب ييانگر كمال در ساختار معنايبلكه ب

بندگان  تيدر ترب ياز سنت اله ياه، بلكه نمونيخيک سرگذشت تاريان يب ، نه صرفاًوسفيت داستان ياست. حكا

رار و وسته تكيد، عفت، عدل و غفران، در طول داستان پيم ابتلا، توحيق امتحان، صبر و توكل است. مفاهياز طر

قد أحسن  يإنّ رب»سطح معناست. مفهوم  گون دركرد منظومهياز رو يا، نشانهيبازگشت ن ساختاريشود و ايم يبازساز

 تيامن يمعنابه  «يحسن مثو»آنها،  صص و طه ارجاع دارد كه درانعام، ق يهااز سوره ياتيقصه، به آ در« يمثوا

گر يات دي، كه در آ11ة يآدر  «كذل  نجَزْيِ المْحُسْنِيِنَ» عبارت از شده است. ريمان تفسية ايدر سا يو اخلاق يمعنو

وناگون گ يابتلاهارغم هب« احسان» سوره، ثبات در د كه محوريآيدست مجه بهين نتي، ااست ز تكرار شدهيقرآن ن

دهد كه ينشان م وسفيل داستان يشود. تحليز تكرار ميها مانند كهف و صافات نر سورهيكه در سا ياست؛ مفهوم

اختار ابند و كل سييو توسعه م ييمند بازنماصورت نظامت بهيدر طول روا يوار دارد و معانمنظومه يداستان ساختار

ف ير شريستف وار قرآن در نظرمنظومه يامد معناشناختيرد. پيگيم يقرآن جا يتيو ترب يمعرفت دل نظام داستان در

از  يامفهوم قرآن به شبكه هر رد ويگيشكل م يمتنها، بلكه در روابط درونن است كه معنا، نه در واژهيا زانيالم

 .(3، ص22، ج2311، يبائ( اتصال دارد )طباطنهايا ت و ماننديد، عدالت، معاد، مسئوليگر )مثل توحيم ديمفاه

 ية فكرمنظوم»ک يت انسان، مشتمل بر يهدا يبرا يكامل و جامع خالق هست يمثابة وحن متن قرآن بهيبنابرا

 يماعاجت يهاستهيو با يعات عباديو تشر ياخلاق يها، ارزشياعتقاد يها و باورهاوسته از معرفتيپهمبه« يرفتار

 يو عباد ياخلاق يهاآن است. ارزش ير اجزايناپذوار و انفصالترابط منظومهن يت قرآن، همياست. هو يو حقوق

 يقرآن رة اخلاقيرون از دايقرآن ب يو اجتماع يعات حقوقيآن دارد و تشر يبا معارف اعتقاد يوند ناگسستنيقرآن پ

 ويَؤُمْنِْ باِللهِ منَْ يكَفْهُْ باِلطاّغوُتِفَ» :ده از هم دانستيتوان برير قرآن را نمير و تنذيو اثبات و تبش يابد. نفييمفهوم نم

 يردف يها، معارف و آموزهيو اعتقاد يشناختيفات هستين مبنا، توصيا (. بر186 :)بقره« فقَدَِ استْمَسَْ َ باِلعُْوهُوْةَِ الوْثُقْى

قرآن، اضلاع  يو اجتماع ي، حقوقي، اخلاقيعيتشر يهاهيتوصو ، يو اخرو يويدنو ، يو معنو ي، مادياجتماع و

طور بهگر، يها را بدون نظر به ساحت دن ساحتيک از ايچ يتوان هيواره دارد. نمک و نظاميارگان يوسته و اجزايپ

 يناسدارد و منظومة واحد است. خوانش قرآن و معناش ياشبكه يوستگيقرآن، پ يين كرد. فضا و ساخت معناييكامل تب

 ابد.ييق من الگو تحقية ايكامل آن، تنها بر پا
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الت . اين نگرش با فروكاستن رسقرار داردساحتي به آن سطحي و تکوار به قرآن، نگاه تکمقابل رويكرد منظومهدر 

اي از امور جزئي و فرعي دين، غايات اساسي آن در تربيت انسان و چندبعدي و مراتب تشكيكي قرآن، با توقف در پاره

(. اين رويكرد، 12 :گون مطرود قرآن است )حجرگذارد. اين همان رويكرد تجزيهميجامعة خدامحور را مغفول و متروك 

 ( و مانع شناخت كامل قرآن و مقاصد آن است. 38 :؛ بقره281 :مصداق ايمان به بعض و كفر به بعض )نساء

 قرآن يو معناشناس ياق فرازباني. س9

معنا  ياق فرازبانيمرتبط با سخن. س يامور برونات كلام است و هم شامل ياق، هم شامل خصوصيمعلوم شد كه س

 انهياموُلِّد متن، موضوع و هدف متن و جز  يمعرفت يحكِم يهايژگيش متن، ويداينة پيچون زمهم يشامل امور

 ست.يق نين تحقيشود كه هدف ايم

 متون يمعناشناس در ياق زباني. نقش واعتبارانواع س01

در عرض  ين عناصر، گاهيقرار دارد. ا يمتعدد يهاها و روشابزارها، نشانهر منابع، يمتون تحت تأث يمعناشناس

، چه در نقش يكنند. نشانگان زبانينقش م يفاي، در سطوح گوناگون ايمراتبو سلسله يصورت طولبه يگر و گاهيكدي

، برآمده يهر واحد زباندهند. نقش منفرد يمتن را شكل م يگر، روابط و انسجام زبانيكديب با يو چه در ترك يانفراد

 يند، سطحين فرايرد. حاصل ايگيت مئكلمات نش يبياز بستر ترك يكه نقش جمعيآن است؛ درحال ياز وضع لغو

 آورد.يمتن فراهم م لگريتحل يرا برا يزبان يه از معناياول

طحي ديگر از براي دستيابي به س نوبةخود قرينهاما علاوه بر اين سطح، فرهنگ، ادبيات و انسجام گفتماني يک متن نيز به

مثابة قرآن به شود.كننده در ترسيم دقيق معناي متن و مراد نگارنده )ماتن( محسوب ميمعنا هستند. اين سطح، ابزاري تعيين

يک متن فاخر ديني مشتمل بر ساخت و بافت انبوهي از مفاهيم و معاني جديد است كه در پرتو توسعه يا تخصيص معناي 

ظهور آمده است. توحيد، ربوبيت، تدبير، قضا، قدر، عدل، توكل، ايمان، كفر، نفاق، اخلاص، صبر، سياق كاربرد به واژگان در

 .انداي را خلق كردهسازي نوين يافته و منظومة فكري تازهدر فضاي متن قرآن مفهوماينها، هجرت، جهاد، فتنه، ابتلا و جز 

ويژه در مورد قرآن كريم، به فضاي كلي متن، انسجام سيستمي، معنا، به تر از قرائن زبانيو سرانجام، سطحي عميق

هاي معرفتي قرآن ارتباط دارد. نكتة كليدي اينجاست كه اين سطوح معنايي، پيوستة تمامي نظامهممند و بهو روابط نظام

 ت.درك تعامل آنهاسشوند و فهم جامع متن منوط به تنها نافي يكديگر نيستند؛ بلكه مكمل هم محسوب مي نه

شود كه به ظهور اي از قرائن زباني و مقامي را شامل ميسطح، مجموعه طوركه اشاره شد، انسجام و سياق در هرهمان

ار سياق، . ملاك اعتبشودمعناي لفظ يا عبارت در سياق عبارت يا در سياق گفتمان يا در سياق نظام كلي متن منجر مي

 تفهيم و تفهمّ زباني است. اين روية ظواهر كلام و اخذ معناي ظاهر، ناشي از سيرة عقلا درحجيت ظهور است. دليل اعتبار 

ن است كه اعتبار اي(. نكتة اصلي 218، ص2، ج2332ق؛ بابايي، 2211عقلايي، در زبان شرع نيز تأييد شده است )خراساني، 

ندارد؛ بلكه بر تمامي مراتب از سطح معناي واژه  ظهور زباني، با رعايت شرايط خاص خود، اختصاص به مراتب خاصي از معنا
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تا سطح معناي سيستمي قابل انطباق است. بنابراين توقف در برخي سطوح و اكتفا به آن در بسياري از تفاسير كلاسيک، نه 

 شناسي است.دليل فقدان اعتبار اين سطوح، بلكه ناشي از نقصان در روش و عدم اجتهاد تام در قرآنبه

 ریگينتيجه

نظير  حال، رويكردهايياي به حوزة معناشناسي معطوف داشته است. بااينشناسي نوين توجه ويژههاي اخير، زباندر دهه

قابل، دهند. در مبعدي به زبان و معنا ارائه ميهاي نظري، اغلب نگاهي تکرغم تفاوتبهگرايي، ساختارگرايي و بافت

متوازن و سنجيده  ، تصويري«وضع زباني و قصد متكلم»ويژه اصوليان، بر پاية شناختي متفكران مسلمان، بهديدگاه زبان

هاي زبان را از مرحلة وضع واژه تا ساخت گفتار، در چهارچوبي عقلي و كند. اين رويكرد، دلالتاز زبان و معنا ترسيم مي

 ، ديدگاههمهيناشمارد. بااساس گفتار مي حال نيت گوينده و كاركرد ارتباطي زبان راگيرد و درعينشناختي در نظر ميزبان

 همچون سطح معناي انفرادي الفاظ، معناي سياقي تركيبي، يا سطح انسجام ـنيز با اكتفا به سطوح معناي زباني يادشده 

 از ارائة راهبردي رسا و كافي براي كشف تمامي سطوح و اضلاع معنايي قرآن ناتوان است. ـگفتماني 

كمال  يسوبه ير جامعة انسانيت انسان و تدبين كتاب هدايمثابة آخربهـ صود قرآن خوانش معنا و كشف مق

 ييمعنا قيد. حقاينمايم يقرآن را ضرور يانيبه كل متن وح يستميجامع و س يكرديروـ  يو سعادت ابد يديتوح

 يهاهم و آموزيدارد و كشف روابط پنهان مفاه يوسته جايپهممحدود و به ي، در بطن متنية حكمت الهيقرآن، بر پا

برگرفته  يمعل يپردازهينوع نظر ن اساس، هريا سر خواهد بود. بريم يين نظام معناينگر به اآن، تنها از رهگذر نگاه كل

 يامقرآن استوار باشد. زبان قرآن در تم يستميس يمعناشناس يد بر الگوي، بايژه در حوزة علوم انسانيواز قرآن، به

ت انسان قينش و حقي، جهان آفرياله يژرف با هست يوندي، مطابق واقع )حق( است و پيزيو تجو يفيعبارات توص

و  يفيوصت يهاهيت آن حصول نظريم كه غايانسان بدان را مطالعة ابعاد گوناگون احوال و رفتار يعلوم انسان دارد. اگر

 نيااست، اقتصاد و مانند يت، اخلاق، سيري، مديشناس، جامعهيشناس، روانيتيچون علوم ترب ييهادر حوزه يهنجار

 سان باشد.ات و اني، حيقت هستيد بود كه معطوف به حقنن صدق خواهيقر يها زمانهين نظرياست كه ا يهيباشد، بد

است كه ابعاد  يموجود ـ يموضوع مطالعة علوم انسان ـ(، انسان 111ص، 2211) يزدير علامه مصباح يتعببه

ه از ق در هر رشتيكرد. هر تحق يبررساز هم ن ابعاد را منفصل يتوان ايد و نمندار يقياو وحدت حق يگوناگون وجود

 .شودان اجزا فهم يد در پرتو هدف كلان و روابط ميشود و بايم يک كل تلقياز  ي، بخشيعلوم انسان

بعدي در دهاي تکرويكربا تنها متفاوت ناسي سيستمي قرآن، نهشود كه الگوي معناشآنچه گفته شد، آشكار مي بنا بر

ها و زبان و معناشناسي نوين است، بلكه فراتر از سازوكارهاي تفسيرهاي سنتي، افقي نو در كشف منظومة معارف، ارزش

ط او با مبدأ هستي، بتواند بستري نو براي بازشناسي حقيقت انسان و ترسيم رواميالگو گشايد. اين تشريعات جامع قرآني مي

 جهان پيرامون، خويشتن و جامعه فراهم آورد و زمينه را براي تكوين علوم انساني نويني بر اساس حكمت قرآني مهيا سازد.
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Abstract 
Like the pathology of any other discipline, the pathology of comparative 

exegesis is of paramount importance. Basically, a considerable part of 

sciences’ progress is due to the pathologies conducted within each area of 

science and its comparison to their existing status. Therefore, pathologies 

always contribute to the expansion of knowledge. Naturally, every branch 

of knowledge, including comparative exegesis, faces challenges, 

inadequacies, and issues in its early stages, which may result in disorder, 

disorganization, misunderstandings, distorted thinking, religious 

fanaticism, and disregarding the functions of comparative interpretation. 

However, each area of science gradually goes through the stages of 

perfection. Accordingly, this article seeks to answer the question: what 

challenges and pathologies does comparative exegesis face? And to what 

extent have these pathologies diverted comparative studies in this field 

from their path and objectives? The most significant pathologies identified 

include: allowing personal religious beliefs to influence the comparative 

analysis; inadequate research on the views of both sides of the comparison; 

lack of systematic methodology in the comparative studies conducted; 

hasty judgments of the two sides being compared; fear of contradicting 

mainstream views or prominent interpreters; equating popular opinions 

among interpreters with the perspective of the Qur’an; lack of courage in 

criticizing popular but incorrect views; and criticizing opposing views 

based on specific religious foundations. 

Keywords: comparative exegesis, comparative studies, pathology, articles on 

comparative exegesis. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 مير قرآن کريتفس ةدر حوز يقيمطالعات تطب يشناسبيآس

 tayyebhoseini@rihu.ac.ir پژوهشگاه حوزه و دانشگاه يپژوهستاد گروه قرآنا /         حسينيسيدمحمود طيب
 04/50/5041 پذيرش:ـ  41/40/5041 دريافت:

 دهيچک
رخوردار است. ب ييت بسزاياز اهم يگريهر دانش د يشناسبيهمانند آس يقير تطبيتفس يشناسبيآس

بوده كه در درون آن علم و در ارتباط با  ييهايشناسبياز رشد علوم مرهون آس يادياساساً سهم ز
شوند. يها مها همواره موجب تكامل دانشيشناسبين آسيت موجود آن انجام گرفته است. بنابرايوضع

ها ييارساها، نبين خود با آسي، در مراحل آغازيقير تطبياز دانش، از جمله تفس ياهر شاخه يعيطور طببه
دم ، و عيگريو مذهب يشياند، كجي، بدفهميكار، پراكندهينابسامانمواجه است و دچار  ييهاو چالش

 ،ن اساسي. بر اديمايپيج مراحل كمال را ميتدراست و البته و به يقير تطبيتفس يتوجه لازم به كاركردها
 ييهاها و چالشبيبا چه آس يقير تطبين سؤال است كه تفسيش رو درصدد پاسخ به ايپ ةمقال
ر و اهداف خود دور كرده ين حوزه را از مسيدر ا يقيها تا چه اندازه مطالعات تطببين آسيروست؟ و اروبه

 يمذهب ير دادن به باورهاياند از: تأثعبارت ر،يدر حوزه تفس يقيمطالعات تطب يهابيآسن يتراست؟ مهم
د نبودن روشمن ؛قيدو طرف تطب يهادگاهيدر د يق كافيعدم تحق ؛يقيتطب ةتوسط پژوهشگر در مطالع

 يهااهدگياز مخالفت با د ينگران ؛قيان دو طرف تطبيم يل در داوريتعج ؛شدهانجام يقيپژوهش تطب
ت در عدم جسار ؛ان مفسران با نظر قرآنيمشهور م يهادگاهيبرابر پنداشتن د ؛ا مفسران بزرگيمشهور 

 .يخاص مذهب يطرف مقابل بر اساس مبان يهادگاهيو نقد د ؛مشهور اما نادرست يهادگاهينقد د

 .يقير تطبي، مقالات تفسيشناسبي، آسيقي، مطالعات تطبيقير تطبيتفس ها:كليدواژه
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  11 حسينیسيدمحمود طيب/  تفسير قرآن کريم ةشناسي مطالعات تطبيقي در حوزآسيب

 مقدمه

خود داراي آسيب خوديوجوي آگاهي بوده و هست. هيچ علم و دانشي بهعلم ذاتاً مطلوب است و بشر همواره در جست

به روش تحصيل آن، توليد محتواي آن يا به كاربرد و نوع استفاده از آن و  ،نيست. اگر آسيبي متوجه يک دانش است

گذشته از رشد و رونق روزافزوني  ةهاي نوپاي دانش تفسير كه در دو دهگردد. يكي از شاخهاموري از اين دست برمي

هاي مفسران دگاهدي ةمقايستفسير قرآن و  ةتطبيقي در حوز ةمطالع ،ترعبارت دقيقبرخوردار بوده، تفسير تطبيقي و به

هايي مواجه خواهد بود. اين ها و چالشبا آسيب ،است. روشن است كه هر دانش به ميزان نوپايي و سرعت گسترش

 هايي در آن امري طبيعي است.رو وجود آسيبازاين ؛گذردتفسير در ايران نوپاست و از عمر آن كمتر از دو دهه مي

مال تدريج مراحل كهايي مواجه است و بهها و چالشها، نارساييمراحل آغازين خود با آسيبطور طبيعي هر دانشي در به

 ـبا تاريخ بيش از هشتادسال پيمايد. بهرا مي  ـهمواره با چالش ةنظر انوشيرواني، ادبيات تطبيقي در ايران  هاي ها و آسيبخود 

اي، چالش روش تحقيق، چالش شابهت، چالش بينارشتهرو بوده است: چالش تطبيق، چالش توارد و مدرپي روبهپي

ها باعث الشلكن اين چ ؛كميت بر كيفيت ةزدگي و چالش غلبنگري، چالش شتابمايگي و سطحياروپامحوري، چالش كم

راي اند كه راه جديدي بنظران اين رشته همواره كوشيدهپويايي و استحكام اين شاخه از دانش بشري شده است. صاحب

 (. 83، ص2331دنبال داشته است )انوشيرواني، وجو تحول و نوآوري را بهرفت از چالش بيابند و همين جستبرون

گذرد و يش، رواج و رونق آن ميدايک قرن از پيش از يز ـ كه بيدر غرب ن يقيات تطبيخاطر داشت كه ادبد بهيبا

مواجه بوده است. مطابق گزارش  ياديز يهابيها و آسخ خود با فراز و فروديده ـ در تاريرس يگاه بلنديامروزه به جا

اش موظف است هر ان گذاشته شد، طبق اساسنامهيم بن2161كا، كه در سال يآمر يقيات تطبي، انجمن ادبيروانيانوش

م 2168ن در سال ياو ين گزارش را هريارائه دهد. اول يقيات تطبيت ادبياز وضع يعلم يک بار گزارشيده سال 

ن يتامس گر ةن گزارش بر عهديم دومين گزارش و تنظيت تدويم مسئول2118ده سال بعد، در سال  منتشر كرد.

ات يبت ادين گزارش و وضعيل گزارش همكارانش، چنان از ايو تحل ين پس از اتمام طرح و بررسيگذاشته شد. گر

ن در ي(. همچن82، ص2331، يروانيگاه آن گزارش را چاپ نكرد )انوشچيد و برآشفته شد كه هيكا نااميدر آمر يقيتطب

 يدكتر ةست رساليم تنها در دانشگاه سوربن فرانسه حدود دو2182م( تا سال 2128دوم ) يفرانسه بعد از جنگ جهان

ومرج، خطر هرج ،يقيبات تطيادب ةد به رشتيل شدين شتاب و تماياست كه ا يعينوشته شد. طب يقيات تطبينة ادبيدر زم

 (.31، ص2331، يروانيهمراه داشته باشد )انوشبه يقيات تطبيرا در مطالعات ادب يبحران و مشكلات جد

، ي، بدفهميكارنده، پراكيز امروزه دچار نابسامانين يقيتطب يرپژوهيمطالعات تفس يو به طور كل يقير تطبيتفس

، قلمرو و تين ماهييف و تعياست. تعر يقيمطالعات تطب ي، و عدم توجه لازم به كاركردهايگري، مذهبيشياندكج

 كند. يفا ميها و تكامل آن ابيدر كاستن آس ينقش اساس ،روش

 ةوزو سطح چهار ح يهم در مقطع دكتره، آنيعلم يهاها و حوزهدانشگاه يدر برخ يقير تطبيش تفسيجاد گرايا

لازم  يف منابع علميو تأل يجامع و علم يزيرآن و شتاب در جذب دانشجو و طلبه، بدون برنامه يه و رشد ناگهانيعلم
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 ينه را برايم، زيقيتطب يرپژوهيآموزش روشمند مطالعات تفس ياز برايمورد ن يانسان يروين نيا تأميو بدون وجود 

در كمتر از  يمراكز علم يشتر فراهم كرده است. برخيب ،ريقرآن و تفس ةدر حوز يقيتر مطالعات تطبيجد يهابيآس

ن يدر چند ،جز آناند. بهدر مقطع سطح چهار جذب كرده يقير تطبيش تفسيطلبه در گرا گذشته بالغ بر پانصد ةک دهي

طور مستمر در حال جذب دانشجو و طلبه جاد و بهيادشده در مقطع دكترا ايش يز گرايگر نيد يدانشگاه و مركز علم

جه قابل تو يچ آموزش علمياست كه ه ين در حاليان آنها در دست ندارد. اياز تعداد دانشجو يشود. نگارنده آماريم

 خود به آموزش دروس يشخص يهاآنها گنجانده نشده است و استادان بر اساس تجربه يدرس ةدر برنام يو روشمند

ر و يتفاس يقيتطب ةمطالع»ا ي« يقير تطبيتفس»با عنوان  ييهاپژوهش ،نمونه ياند؛ براش مشغولين رشته ـ گرايا

 ند.ندار يقيتطب ةت مطالعيبا ماه يتيچ قرابت و سنخيم و منتشر شده است كه هانجا« مفسران يهادگاهيد

 يقيالعات تطبمط يطوركلو به يقير تطبين سؤال است كه تفسيش رو درصدد پاسخ به ايپ ةمقال ،ن اساسيبر ا

اندازه مطالعات ها تا چه بين آسيروست؟ و اروبه ييهاها و چالشبيبا چه آس يرپژوهيو تفس يپژوهقرآن ةدر حوز

 ر و اهداف خود دور كرده است؟ين حوزه را از مسيدر ا يقيتطب

 م بحثي. مفاه0

 يشناسبي. آس0ـ0

ود دا شيمانند ضربه و جز آن پ يا زخم كه بر اثر عامليا نقص يب يهر ع يمعنااست به  يفارس ياواژه« بيآس»

 ،Pathology يسيانگل ةمصدر، برگردان واژ ا حاصلياسم مصدر « يشناسبيآس»( و 213، ص2، ج2332، ي)انور

ژه يو، بهيمارير بيت، علت و سياست كه به منشأ، ماه ياز پزشك يااست و آن شاخه يک اصطلاح پزشكيدر اصل 

ن ي(. ا211، ص2، ج2332، يشود )انوريم ميتقس يو عموم ينيپردازد و به دو شاخة باليم ،يكروسكوپياس ميدر مق

رود يم كاربه يو پژوهش يعلم يهاها و شاخهر رشتهيوام گرفته شده است و در سا يپزشك اصطلاح سپس از دانش

 گذارد.ير ميآنها تأث ةنديا آي يپردازد و بر عملكرد فعليآنها م يهابيها و عيكاست ةو به مطالع

 يقير تطبي. تفس0ـ1

و  يلي: جلر.ك ،هان برداشتياز ا يآگاه ي)برادست داده شده است ف مختلف بهيها و تعاربرداشت يقير تطبياز تفس

د انر قرآن محدود كردهيسنت در تفسعه و اهليش يهادگاهيد ةسيآن را به مقا ي(. برخ11ـ61ص ،2313، يعسكر

 ةسيات قرآن، مقاير آيدر تفس ياسهيو مقا يقيتطب ةآن را به هر نوع مطالع ي( و برخ2ص ،2333)ر.ك: نجارزادگان، 

 يهاآموزه يمنظور اثبات برتربه يقرآن و كتب آسمان يهاآموزه ةسيگر و مقايكديات با ير آيدر تفس مفسران يآرا

چند مفسر در  يهادگاهيد ةسيز آن را به مقاين ي(. برخ26ـ22ص ،ق2212، ياند )ر.ك: عمرم دادهيقرآن بر آنها تعم

ور كشف منظر بهيح تفسيار و روش صحيبر معها دگاهيآن د ةو عرض يک موضوع قرآنيا يه يا چند آيک ير يتفس

اند ف كردهيرتع ،ن مواضع خلاف و وفاقييا موضوع، همراه با تبيه يح آن آير صحير و تفسين روش در تفسيكوترين
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 ةر كه دامنيف اخيحاضر دو تعر ة(. در مقال113، ص3ج ،2311، ينيحسبي؛ ط31ص ،ق2213، ي)ر.ك: خالد

قرآن  يهاآموزه يقيتطب ةد كه مطالعين قيبا ا ؛مورد نظر هستند ،رنديگيدر نظر م يقيطبر تيتفس يرا برا يترگسترده

مگر  ؛رسدينظر مه ب يقير تطبيخارج از تفس ،ميقرآن كر يهاآموزه يمنظور اثبات برترن بهيشيپ يم با كتب آسمانيكر

 رد.يشته انجام گگذ يايانب ةم درباريقرآن كرات ياز آ ير برخيح فهم مفسران در تفسيمنظور تصحسه بهين مقايآنكه ا

 يقيتطب يرپژوهيتفس يشناسبيت آسي. اهم1

ا تدريج در راه تبديل شدن به يک دانش يقدر در كانون توجه قرار گرفته است كه بههاي اخير آنشناسي در سالآسيب

انش ديگري از شناسي هر دشناسي تفسير و تفسيرپژوهي تطبيقي نيز همانند آسيبگذارد. آسيبدانشي قدم مي ةحوز

شناسي مطالعات تطبيقي در واقع به اغراض، منافع و كاركردهاي آسيب ،اهميت بسزايي برخوردار است. اين اهميت

. شناخت خلأهاي موجود در تفسير قرآن. از ديگر 2گردد. مهمترين كاركردهاي تفسيرپژوهي تطبيقي عبارتند از: برمي

تفسير  روش ةويژه در حوزشناسي تفسيرپژوهي تطبيقي، شناخت خلأهاي موجود در اين حوزه، بهاغراض و منافع آسيب

كارگرفته در آن تا چه اندازه با اصول علمي و اهداف تفسير قرآن همخواني دارد و در هاي بهقرآن است و اينكه روش

. رشد و تكامل تفسير. اساساً 1(. 262و  226، ص2211آبادي و بنياد، دن به تفسير صحيح قرآن مؤثر است )زارع شاهرسي

هايي بوده كه در درون آن علم و در ارتباط با وضعيت موجود آن انجام شناسيسهم زيادي از رشد علوم مرهون آسيب

نظريات جديد در تفسير. ارائة  ة. ارائ3شوند. ها ميتكامل دانشها همواره موجب شناسيگرفته است. بنابراين آسيبمي

، شناسي است )ر.ك: آرياننظريات جديد و نگرش سيستمي در هر دانش، از جمله دانش تفسير معمولاً مرهون آسيب

هاي الشچ ها و مقالات زيادي در موضوع بحران در ادبيات تطبيقي،كه در ادبيات تطبيقي نيز كتابچنان ؛(111، ص2213

يقي طرح نظريات جديد را فراهم ساخته است. تفسيرپژوهي تطب ةشناسي آن نوشته شده و زمينفراروي اين ادبيات و آسيب

تواند كمک شاياني به مي ،تفسير تطبيقي پا گرفته است ةشناسي آثاري كه در حوزنيز از اين قاعده بركنار نيست و آسيب

ادبيات تطبيقي،  ةژه شاخويبه ،هاي مطالعات تطبيقيكه ساير شاخهگونههمان ؛قي كندگسترش، تعميق و تعالي تفسير تطبي

 ةدر حوز اند.هايي است كه در طول ساليان متمادي در اين حوزه انجام گرفتهشناسيتعالي و تكامل خود را وامدار آسيب

ر ادبيات تطبيقي كامل و پيدايش مكاتب جديد دانتقادها از مكتب ادبيات تطبيقي فرانسه بود كه موجبات ت ،ادبيات تطبيقي

ها در حوزه تفسير قرآن. يكي هاي پژوهش. رفع كاستي2(. 133ـ118، ص2331را فراهم ساخت )ر.ك: نظري منظم، 

هاي آثار يها و كاستتفسير قرآن، پرداختن به آسيب ةهاي مطالعات تطبيقي در حوزها و كاستيهاي مهم رفع آسيباز راه

كند كه آثار آنها داراي اصالت و نوآوري، شناسي همچنين به پژوهشگران كمک ميت موجود است. آسيبو مقالا

 (.213و  231، ص2312زاده و پاكزاد، تر تأثيرگذاري باشد )ر.ك: رحمانيسودمندي و از همه مهم

 ةهاي اين شيوالتاساً يكي از رسشود، اسهنگامي كه به ماهيت مطالعات تطبيقي از جمله تفسير تطبيقي دقت مي ،از سويي

ايم اگر بگوييم كه هيچ شوند. سخني به گزاف نگفتههايي است كه با يكديگر تطبيق و مقايسه ميشناسي دانشآسيب ،مطالعاتي
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 مطالعات تطبيقي به كشف حقيقت در علوم مختلف ياري نرسانده است. در پرتو مقايسه است كه ةاندازابزار و دانشي تاكنون به

هاي ناخت آسيبعنوان ابزاري براي شتطبيقي به ةهاي بشري آگاه شد. بنابراين بايد از مطالعتوان به نقاط ضعف و قوت انديشهمي

ره ها و كمالات و نارسايي و رسايي آنها بهها و كاستيهاي تفسيري مختلف و ضعف و قوتموجود در تفاسير و مكاتب و روش

از جمله تفسير تطبيقي، خود هرگز مصون از آسيب و كاستي و نارسايي نبوده است. رشد و  ،يقيحال مطالعات تطبگرفت. بااين

د بهترين دليل گذشته، خو ةهاي دانشي در دو قرن گذشته، و تفسير تطبيقي در دو دهشاخه ةشكوفايي مطالعات تطبيقي در هم

 وهي تطبيقي است.از جمله دانش نوپاي تفسيرپژ ،شناسي مطالعات تطبيقيبر ضرورت آسيب

 بحث ةنيشي. پ3

 يكه مقالاتچنان ؛نظران منتشر شده استصاحب يمختلف از سو يهادانش يشناسبيدر باب آس ين مقالاتيش از ايپ

ر.ك:  ،نمونه ياند )براخاص پرداخته ياا در شاخهيطور مطلق به يـ پژوهش يمقالات علم يشناسبيچند هم به آس

، ين ر.ك: اسلامي؛ همچن213و  231، ص2312زاده و پاكزاد، ي؛ رحمان262و  226، ص2211 اد،يو بن يآبادزارع شاه

 يشناسبياما تاكنون در باب آس ؛پرداخته است( يمقالات علم يبرخ يشناسبيم به آسيرمستقيكه غ ،21ـ1، ص2311

مطالعات  يشناسروش»عنوان اش با در مقاله ييرضا ،نيش از ايمستقل منتشر نشده است. پ يامقاله يقير تطبيتفس

. خلط 2ه است: اد كردياجمال ب بهي، از سه آسيقيمطالعات تطب يشناسبيل عنوان آسي، ذ«ر قرآنيدر تفس يقيتطب

 يهاهيل نظري. تحم3 ؛ين مسلمانان بر اثر تعصبات مذهبيختن اختلافات بي. برانگ1 ؛ر قرآنيات با تفسيلياسرائ

 يقيمطالعات تطب يبرا يبيتواند آسين سه مورد نميک از ايچي(، كه ه22ـ23، ص2331، يينشده بر قرآن )رضااثبات

ز يب سوم نيب نخست است و آسياز دو آس ييرها ،يقياز اغراض مطالعات تطب يكيرا ير قرآن شمرده شود؛ زيدر تفس

در كتاب  يعسكر ،يات قرآن است. پس از ويبر آ يات علميق نظريو تطب ير علميسنده ناظر به تفسياز منظر نو

 يهاها و چالشبيآس ،اختصاص داده و در آن يقير تطبيتفس يشناسبيرا به آس يفصل يقير تطبيتفس يشناسانيجر

ن مجموعه يدوت ةناموهين كتاب، با توجه به شيدر ا يكرده است. عسكر يرا در سه محور معرف يقير تطبيتفس يفرارو

و  ييبنام يهابيرا در دو محور آس يقير تطبيتفس يهابي، آسيريتفس يهاانيجر يشناسبيآسمقالات كتاب 

 يهابيادشده، آسي ةناموهياورده است. طبق شيان نيمسخن به  ييغا يهابيگرفته و از آس يپ يروش يهابيآس

 يناسشانيبا استناد به جر ياما عسكر ؛ف شده استيتعر ييو غا ي، روشيير در سه محورِ مبنايتفس يهاانيجر

ا بدون ين عنوان يـ با ا يقير تطبيمعاصر به تفس ةو آنچه مفسران قرآن از قرن چهارم تا دور يقير تطبيتفس يخيتار

 ييمبنا يحور كلها را در دو مبين آسيپرداخته و ا يقير تطبيتفاس يشناسبيمستقل به آس ياند، در فصلآن ـ پرداخته

 عبارت است از: ،ن محقق برشمردهيكه ا يقير تطبيتفس يهابيآس ةفهرست كرده است. مجموع يو روش

 هاي مبنايي. آسيب3

 ؛يمذهب يهافرضشي. تعصب بر پ2ـ2

 طرف مقابل؛ ييدانستن منابع روا ي. جعل2ـ1



  10 حسينیسيدمحمود طيب/  تفسير قرآن کريم ةشناسي مطالعات تطبيقي در حوزآسيب

 گر؛يمذهب د يرهايبه تفس« ير به رأيتفس». اطلاق 2ـ3

 ن.يمقابل از د ة. خارج دانستن فرق2ـ2

 ،ساسن ايات قرآن است. بر ايدن به فهم آير، سازوكار رسيم تفسمقصود از روش در عل هاي روشي:. آسيب7

 يقير تطبيفسشود. ازآنجاكه در تيف ميتعر يعه و سنيدگاه شيان دو ديق ميانجام تطب يچگونگ يقير تطبيروش تفس

 ينها داورآ ةنقل و سپس دربار يقرآن يا موضوعيه ير آينة تفسيق در زميدو طرفِ تطب يهادگاهيلازم است ابتدا د

 نقل و نقد دنبال كرده است:  ةرا در دو حوز يروش يهابيسنده آسين نويشود، ا

 شود(:يحوزة نقل )كه خود شامل پنج محور م يهابي. آس1ـ2

 . ذكر نكردن نام صاحبان اقوال؛1ـ2ـ2

 ؛يريتفس يهادگاهي. نقل ناقص د1ـ2ـ1

 . نقل باواسطه؛1ـ2ـ3

 . نقل نادرست؛1ـ2ـ2

 ک مذهب.يمعدود به  ياعده ةديم عقيتعم. 1ـ2ـ8

 رد(:يگينقد ) كه خود هفت محور را دربر م ةحوز يهابي. آس1ـ1

 ات ناپسند؛يادب يريكارگ. به1ـ1ـ2

 د؛يبع يها. استدلال1ـ1ـ1

 ف و نامعتبر؛ي. استناد به منابع ضع1ـ1ـ3

 ات؛يه بر ذوقي. تك1ـ1ـ2

 ؛ي. رها كردن اقوال بدون داور1ـ1ـ8

 ل؛يطفره رفتن از ذكر شواهد و دلا .1ـ1ـ6

 (. 281ـ211، ص2311، يگران )عسكريدگاه دي. فهم نادرست د1ـ1ـ1

ها را با بين آسيا ةاً مؤلف هميثان ؛جاستو به يمنطق يمي، اولاً تقسيقير تطبيتفس يهابيآس يبندمين تقسيا

ا ي يقيتطب ريكه با عنوان تفس ياز آثار ياريثالثاً امروزه بس ؛كرده است يمعرف ينيصورت عذكر نمونه و شاهد و به

 ييهايحال كاستنيند. باايها مبتلابين آسيبه ا ،شودين منتشر ميقيم از منظر فريدر قرآن كر يه و موضوعير آيتفس

 رسد:ينظر م سنده بهين نويدگاه ايدر د

اند كه يمذهب يرياند، متعلق به گذشته و تفاسشده يعرفو م ييشناساها در آنها بين آسيكه ا يريشتر تفاسي. ب2

ر يتفس، يمخشرز ر كشافيتفسمانند:  ؛يقيتطب يرياند، نه تفسز پرداختهيعه و نقد آن نيش يهادگاهيگاه به ذكر د

د يرش المنار ،يطبر انيجامع الب، يآلوس يروح المعان، ياندلس يقرطب الجامع لاحكام القرآن، يفخر راز بيح الغيمفات

 .يعلامه طباطبائ زانيالمو  يبروسو يحق انيروح الب، يذهب ر و المفسرونيالتفسرضا، 
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سنت است لر اهيجز چند مورد معدود، از تفاساند، بهشده ييشناساها در آنها بين آسيكه ا يريتفاس ةباً همي. تقر1

ها بيآس ةمن بدان معناست كه هينقل و نقد گزارش شده است. ا ةا حوزيمبنا  ةدر حوز يبيكمتر آس يعير شيو در تفاس

 وارد شده است. يبيندرت آسا بهيا وجود ندارد ي ،عهير شيسنت است و در تفاسر اهليمربوط به تفاس

چه  ؛اندذشتهگ يهايسيرنوياختصاص ندارند و در واقع متوجه تفس يقير تطبيمورد اشاره به تفس يهابي. آس3

ش يا بيمه كم رنگ باشد، هدر آنها كم يو مذهب يقيو چه بعد تطب يچه مذهب ،داشته باشند يقير تطبيفست يوبورنگ

 ند.يها مبتلابين آسيبه ا

ا اند كه بگذشته بوده ةدر دور يسيرنويتفس يهايژگياز و ،مبنا و هم روش ةها، هم در حوزبياز آس ي. برخ2

 يقير تطبيتفس يهابيست كه آنها را از آسيسته نين شايبنابرا ؛در روزگار معاصر متفاوت است يعلم يهاپژوهش

 يرفتنيناپذ يعلم يهااگرچه امروزه در پژوهش ،«نقل باواسطه»و « ذكر نكردن نام صاحبان اقوال»شمار آورد؛ مثلاً به

 ر نسبت داد.يب به آن تفاسيعنوان آسآنها را بهتوان يج نبوده و نميرا يان گذشتگان امريب است، اما در ميک آسيو 

ن يب يقير تطبيها محدود و معطوف به تفسبين آسين است كه ايشده اانيب يهابيگر اشكالات آسي. از د8

لحاظ  يقرآن يقير و مطالعات تطبيتفس يهار حوزهياند و ساسنتعه و اهليش يژه دو مذهب اصليوبه ،مذاهب اسلام

 يپژوهقرآن و قرآن ةر حوزد يقينه مطالعات تطب ،است يقير تطبيتفس يشناسبيادشده آسياند. البته رسالت كتاب نشده

ح يتوض يقير تطبيطوركه در بحث مربوط به قلمرو تفساما همان ؛ن مقاله استيكه موضوع ا ،اشگسترده يمعنابه 

ست يسنت نه و اهلعيات از منظر شير آيتفس يقيدود به مطالعات تطبز محيخاص ن يمعنابه  يقير تطبيداده شد، تفس

دو  يهادگاهيد ةسيا مقايا سوره، يه يک آير يدر تفس يريدو روش تفس ةسي، مثل مقايريگر تفسيد يهاحوزه يو برخ

 شود.يز شامل ميو... را ن ييايک استاد و شاگرد، دو مفسر متعلق به دو بوم جغرافيا يمذهب مفسر هم

هاي روشي در زمرة آسيب« رها كردن اقوال بدون داوري»هاي يادشده اين است كه . از ديگر ملاحظات دربارة آسيب6

گذاشت و  مخاطب ةكه در مطالعات تطبيقي معيار، معمولاً بايد داوري را بر عهددرحالي ؛تفسير تطبيقي معرفي شده است

 تناب ورزد.نفع يک طرف تطبيق و برضد ديگري اجمستقيم و صريح به تطبيقي بايد بكوشد كه از داوري ةپژوهشگرِ مطالع

 يقير تطبيو روش تفس يد ناظر به مبانيبا يو روش ييمبنا يهابيان آسيم، اساساً بيها كه بگذرين كاستياز ا

و روش  يآورده شده، قبلاً در فصول مبان يو روش ييب مبنايعنوان آسادشده بهيآنچه در كتاب  ةكه هميدرحال ؛باشد

گر و متفاوت يد ين است كه اولاً از منظريحاضر ا ةمقال ياند. نوآورنشده يعنوان مبنا و روش معرفبه يقير تطبيتفس

 ؛كرده استت دنبال ني، روش و غايها را در سه محور مبانبيپرداخته و آس يقير تطبيتفاس يشناسبيو كلان به آس

ثاً تلاش شده است ثال ؛ستيسنت نعه و اهليان شيم يقير تطبين مقاله محدود به تفسيشده در اانيب يهابياً آسيثان

 تر سازد.را در حد توان برطرف كند و اثر گذشته را كامل يشناسبيآس ةآثار گذشته در حوز يهايكه كاست

باشند، ناظر  يقيها متوجه روشِ تطببيش از آنكه آسيب ،يقير تطبيموسوم به تفس يهاپژوهش يشناسبيدر آس

 يقير تطبيهستند كه آنان در عمل تفس ياتيا غاي، روش، منابع يدر مبان ييبه عملكرد مفسران و پژوهشگران و نارسا
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كه  ينگامتر قرآن است. هحيتر و صحقيفهم دق ،يقير تطبيتفس يهااز اهداف و رسالت يكياند. مسلماً كار بستهبه

طور به ،شوديسه ميگر مقايكديبا  يا موضوع قرآنيه يک آي ةدربار يريش تفسيا دو مكتب و گرايسر دگاه دو مفيد

شود كه يشوند و معلوم ميسه ميگر مقايكديمورد استفاده و استناد آن دو مفسر با  يها و ابزارها، روشيمبان يعيطب

و  ييساک دچار نارير كدام يو روش و تفس يمبانتر عمل كرده است و فه موفقيات شرير آيک در فهم و تفسيكدام

و وسعت  يا پژوهشگر و توان علمينفس عمل مفسر  ،ني(. افزون بر ا211، ص2311، ياست )ر.ك: عسكر يكاست

 دارد. يانير شايتأث يو يقيزا بودن پژوهش تطببيز در آسين يپژوهش و

اند و دهش يو سطح يانگارشدت سادهبه  يقير تطبيتفس ةها در حوزد گفت كه امروزه پژوهشيبا يطوركلبه

ان يدر سطح ب ،خود يقينة روش تطبيها در زمن پژوهشياز ا ياريبس ،علاوهاند. بهبرخلاف رسالت خود عمل كرده

رو نياند. ازهمبرآمده يواقع يهامفسران محدود مانده و كمتر درصدد كشف تفاوت يظاهر يهاها و تفاوتتشابه

اند. عجله افتهيش يراگ ينيو د يمذهب يريسمت تفس طرفانه، بهيب يقير تطبيک تفسي يجاها بهشن پژوهيشتر ايب

كه  برشمرد ييهابيگر آسيد از ديز باينه را نين زميمتخصص در ا ين كمبود استادانيهمچن ،در اتمام پژوهش

اختصاص  يقير تطبيها به تفسبين آسياست كه ا يرا ناكارآمد ساخته است. گقتن يقير تطبيش تفسيبا گرا يهاپژوهش

تگاه مباحث هم كه خاس يياست، بلكه در كشورها ييهابين آسيران دچار چنيز در اين يقيات تطبيتنها ادبندارند و نه

تبع آن و به يقيات تطبيادب يكه گسترش ناگهانچنان ؛وجود داشته است ييهابين آسيدر آغاز چن ،اندبوده يقيتطب

ه در دوم برشمرده شده است. كار يدر فرانسه پس از جنگ جهان يقيات تطبيادب يهابياز جمله آس ،يعلم يگيماكم

م حدود 2182م( تا سال 2128دوم ) يان جنگ جهانيسد: پس از پاينويار مييگ يقيات تطبياش بر كتاب ادبمقدمه

 (.31، ص2331، يروانيشد )انوش ، فقط در دانشگاه سوربن نوشتهيقيات تطبينة ادبيدر زم يدكتر ةست رساليدو

 يقيتطب يرپژوهيب در تفسيآس يهاشهي. ر1

از  ياشن يهابيز از آسيش از هر چي، بيرپژوهيو تفس يپژوهقرآن ةدر حوز يقيد توجه داشت كه مطالعات تطبيبا

تجارب  استفاده ازم با يكنيتلاش م يرسد كه تا وقتينظر معملكرد مفسران و پژوهشگران لطمه خورده است. به 

ر يتفس يات )اغراض، كاركردها و اهداف( را برايها و غاو روش ين مبانيبهتر ،يقيمطالعات تطب ةدانشمندان در حوز

، يقير تطبيتفس يالمنظور تكامل و تعست و بهين ييو غا ي، روشييمبنا يهابيان آسيبه ب يازيم، نيف كنيتعر يقيتطب

 شود.  يشناسبيآس يقير تطبيتفس ةپژوهشگران و مفسران در حوزلازم است كه رفتار و عملكرد 

 ةام مطالعهاي نظري آن را با دقت تبيين كنيم تا در هنگها و چهارچوبگذاري تفسير تطبيقي، ابتدا بايد تعريفبراي پايه

ها و از آسيب وريم. يكيشمار نيااي را تفسير تطبيقي بهظاهر مقايسه به ةتطبيقي از خط اصلي خارج نشويم و هر مطالع

ن است. اين امر هاي خاص آها و پيچيدگيمشكلات اصلي تفسير تطبيقي، تعيين معيارهاي نظري تطبيق با تمام ظرافت

 نيست. پذيرامكان ،بدون آشنايي كامل و جامع با مباني و قواعد و روش صحيح تفسير، بلكه روش صحيح در تحقيق
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د قي آن است كه پژوهشگر تطبيقي بايد بر اساس يک سلسله مباني، اصول و قواعيكي از مباني و اصول تفسير تطبي

زند و از  هاي دو طرفِ تطبيق دستبه تفسير قرآن و ارزيابي ديدگاه ،اطراف تطبيق ةشده براي همزباني مقبول و پذيرفته

ر شيعي با يزد. اينكه يک مفسبپره ،كه مورد قبول طرف مقابل تطبيق نيست ،استناد به مباني خاص مذهب و مكتب خود

به تفسير آياتي از قرآن دست زند و با رد و انكار حجيت روايات صحابه و تابعان ـ كه از  بيتاستناد به مثلاً روايات اهل

 ـديدگاه مذهب تفسيري مخالف خود را نقد كند و در مقابل، يک مفسر منابع و مستندات تفسير نزد مذاهب اهل سنت است 

هاي اهاي از قرآن روي آورد و با استناد به آنها به رد ديدگي نيز با استناد به روايات صحابه و تابعان به تفسير آيهمثلاً سلف

اي بپردازد كه براي روايات تابعان و صحابه حجيت قائل نيست و در حد برخي قرائن زباني براي آنها اعتبار قائل مفسر شيعي

ير اند و تفسير آنها صرفاً تفسيري مذهبي خواهد بود. يک تفستطبيقي انجام نداده ةمطالع ،يک از اين دو تفسيرهيچ ،است

ها ي ديدگاهاطراف تطبيق به بررسي و ارزياب ةزماني تطبيقي است كه پژوهشگر بر اساس مباني و اصول مشترك و مقبولِ هم

 بپرهيزد.  ،كار طرف مقابل استبپردازد و از هرگونه استناد به مباني و منابع خاص مذهبي كه مورد ان

ارد. ويژه يهوديت و مسيحيت و كتب مقدس آنان نيز وجود دبه ،اين آسيب در مطالعات تطبيقي مشترك ميان اديان مختلف

و دين بر هاي دميان ديدگاه ةتطبيقي موضوعات مشترك ميان قرآن و عهدين زماني مصون از آسيب است كه مقايس ةمطالع

اما اگر پژوهشگر مسلمان يا مسيحي يا يهودي بر  ؛هاي تطبيق انجام گيردد مشترك و مقبول ميان طرفاساس اصول و قواع

 هاي دين ديگر بپردازد، ممكن استهاي دو دين برآيد و به نقد آموزهاساس مباني خاص ديني خود درصدد مقايسه ميان آموزه

 شود.تطبيقي صحيح است و دچار آسيب مي ةي مطالعاما بحث او فاقد معيارها ؛تحقيق سودمندي انجام داده باشد

اما در  ؛مطلوب و ارزشمند با اغراض و منافع مطلوب است يخود روشيخودبه يقيتطب يرپژوهير و تفسيتفس

جه به تنوع د در نظر گرفت كه با توين نكته را بايشود. ايده ميد ييهابين روش توسط پژوهشگران، آسيا يريكارگبه

مواجه باشد  يب خاصيبا آس ي، ممكن است هر قلمرويپژوهقرآن ةدر حوز يقيا مطالعات تطبي يقيتطب ريقلمرو تفس

ب ين آسيا با اهاز پژوهش ياري، بسيمذهبنيب يقيمثلاً در مطالعات تطب ؛ب مواجه نباشندير قلمروها با آن آسيكه سا

 ةسير دهد و نتواند مقاياش تأثيقير تطبيخود را در تفس يمذهب يهافرضشياند كه پژوهشگر باورها و پمواجه

 يود )براش يمنته ير مذهبيآزاد، پژوهش او به تفس يقيتطب ةک مطالعي يجاجه بهيانجام دهد و درنت ياطرفانهيب

(. در مثال 221ـ218، ص2213، يو مرتضو ينيحسبير.ك: ط ،يقير تطبيو تفاوت آن با تفس ير مذهبياز تفس يآگاه

آورد، ممكن يم يم رويا عهد قديتورات  يهاقرآن و قصه يهااز قصه يان بخشيم يقيتطب ةكه به مطالع يگر، كسيد

ق يحقم را بدون تيعهد قد يهااز گزاره يف شده است، بخشيان تحريهوديفرض كه كتاب مقدس شين پياست با ا

ند و به يسه با متن قرآن ـ در تعارض ببينه در مقا ـ و يريات تفسيموجود در روا يهانادرست بپندارد و با قصه يكاف

ز ياند نهت كرديامبران را حكايپ يهاكه قصه يات موجود در منابع اسلاميكه روايدرحال ؛م بپردازديت عهد قدينقد روا

ن يرتبه مرور مهم ،م قابل نقد است. در ادامهيات عهد قديل باشند كه روايازمند نقد و تحليد به همان اندازه نيشا

 م.يپردازيكنند، ميح خود منحرف و دور مي، روش و اهداف صحيرا از مبان يقير تطبيتفس يهاكه پژوهش ييهابيآس
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 يقيتطب يرپژوهيتفس يهابين آسيتر. مهم1

 يقيتطب ةتوسط پژوهشگر در مطالع يمذهب ير دادن به باورهاي. تأث1ـ0

طور خاص و به يان مذاهب مختلف اسلاميم يو كلام يات فقهير آيتفس ةوزشتر در حيب ،يقير تطبيب تفسين آسيا

را  يو فقه يلامات كيآ ةدر حوز يقير تطبيتفس ةک نوشتيكه  يافته است. هنگاميبروز  يعه و سنيان مفسران شيم

شود ياع ماز آن دف د ويآيشمار متر بهحيصح يدگاهيآن د ،قيان تحقيشود كه در پايم، غالباً مشاهده ميكنيمطالعه م

 يمذهب يا ناخودآگاه باورهاير خودآگاه يدهندة تأثن نشانيسنده است. اينو يا فقهي يمذهب كلام يكه موافق با مبان

 يهامار نوشتهد در شيرا با يان مطالعهين روش، چنيا يا نادرستي ينظر از درستق است. صرفيتحق ةجيسنده بر نتينو

، 2213، يو مرتضو ينيحسبير.ك: ط ،ير مذهبيتفس يهايژگياز و يآگاه ي)برا يقينه تطب ،شمرد يمذهب

، يو فقه يلامات كير آين است كه در تفسيرخ داده، ا يقير تطبي، آنچه تاكنون در تفسينظر عسكر(. به 221ـ218ص

ود استدلال خ يمذهب يهادگاهيد يت بر درستير پرداخته و در نهايخود به تفس يمذهب يهافرضشيهر مفسر مطابق پ

ن مبنا يكه ا ياما هنگام ؛اشكال استيخود بيخودن مبنا بهيا ،ينظر ورفته است. به يآورده و آن را اثبات كرده و پذ

ب خواهد يچار آسرا د يقير تطبيانجامد، تفسيمسلمات م يشود و به انكار برخيراهه رفتن ميو به ب يورزسبب تعصب

 ياتيش باور دارد كه مراد از آيعه از پيامامت، مفسر ش ةات مرتبط با مسئليمثلاً در آ ؛(231، ص2311، يكرد )عسكر

معتقد است كه خلافت مطابق  ياز آن سو، مفسر سن ؛است تيبت اهلياند، ولات را مطرح كردهيكه بحث ولا

عه با يمفسران ش يبرخ ،ان راستيبوده است. در ا يواقع، ابتدا از آنِ ابوبكر، سپس عمر و بعد عثمان و حضرت عل

سنت، مفسران اهل ياند و برخپرداخته تيبت در اهليات ولاياستناد به منابع و مستندات مختلف، به اثبات انحصار آ

ات مرتبط يان شأن نزول آيشان از بياند. اانكار كرده امبريپ ينيت را در موضوع جانشيروا ي، حتيوجود هرگونه نص

(. 366، ص6ق، ج2222اند )ر.ك: رضا، د روا داشتهيا در دلالت آنها مناقشه و ترديكرده  يخوددارز يبا بحث امامت ن

بعد از شرح « يباطبائزان علامه طير الميو تفس ير فخر رازير كبيجبر در تفس ةمسئل يقيتطب يبررس» ةمقال ةسنديا نوي

ونه مقدمات گنيو نقد ا يرو به بررسنيازا»سد: ينويبودن اعمال انسان، م يبر جبر يفخر راز يهاف استدلاليو توص

 ،افعال انسان بودن يجبر يعني ،استدلالات او ةجينكه نتيشود تا ايپرداخته م يعلامه طباطبائ ياو با توجه به مبان

 (.13ـ2، ص2311، ير.ك: بشو ،مورد مشابه ي؛ برا32، ص2312و همكاران،  يدي)ص« باطل گردد

شگراني هاي مذهب مخالف اشاره كرد. بيشتر پژوهنقد ديدگاه ةآسيب ديگر تفسير تطبيقي در حوزدر همين راستا بايد از 

ها، به مباني يدگاهمنظور داوري و نقد دويژه در تفسير تطبيقي آيات كلامي و فقهي، بهاند، بهكه به تفسير تطبيقي پرداخته

كه درحالي ؛پردازندمخالف خود )طرف مقابل تطبيق( ميهاي مذهبي كنند و به نقد ديدگاهخاص مذهبي خود استناد مي

كند. چنين طرف مقابل تطبيق به اين مباني مورد استناد اعتقاد ندارد و تفسير خود را به مباني متفاوت ديگري مستند مي

ن راه پايان ياي هرگز ثمربخش نيست و به نتيجه نخواهد رسيد و اختلافات و دعواهاي مذهبي نيز هرگز از اتفسير تطبيقي

  بسا تأثير منفي بگذارند.طرف نيز چهشان بر مخاطبان بيدليل سوگيري مذهبياين آثار به  ،علاوهبه ؛يابدنمي



11    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

 يابيمشترك در مطالعه و ارز يد همواره به روش و زبانيمطلوب و ثمربخش، با يقير تطبيتفس ةمنظور ارائبه

 آورد. يمفسران مذاهب مختلف رو يريتفس يهادگاهيد

 قيدو طرف تطب يهادگاهينة ديدر زم يق کافي. عدم تحق1ـ1

يا يک  هاي دو طرفتفسير قرآن، عدم تحقيق كافي در زمينة ديدگاه ةهاي مهم مطالعات تطبيقي در حوزاز ديگر آسيب

برد. يكي از شرايط بنيادين هر هاي اطراف پژوهش را زير سؤال ميطرف تحقيق است كه نتايج و داوري ميان ديدگاه

قدري به بحث هاي موردديدگاه ةتفسير قرآن، اين است كه پژوهشگر دربار ةاز جمله مطالعات تطبيقي در حوز ،پژوهشي

دهد برخي آثار با عنوان تطبيقي نشان مي ةآنچه را كه بايد، مطالعه كرده است. مطالع ةمطالعه كند كه اطمينان يابد هم

موضوع مورد تحقيق، نتايج مطالعات خود را با  ةجوانب مسئله و گاه عدم دانش كافي دربار ةهم ةكه مؤلف بدون مطالع

ياسي از قرآن هاي ساي برداشتبررسي مقايسه» ةمقال ةنويسند ،كرده است. براي نمونه اي تطبيقي منتشرعنوان مطالعه

معياري واحد از سياق، بحث خود را پيش برده و در  ةبدون بحث كافي و كامل و ارائ ،«سياق در آيات ةقاعد ةدر عرص

 (.13ـ12، ص2212ست )عابدي، هاي مختلفي از مقاله نتايج متناسب با مذهب كلامي و سياسي خود را گرفته ابخش

 هادگاهيان ديسه ميمقا يح برايروش صح يريکارگ. عدم به1ـ3

ان يژه در ميوبه ،ن نوع مطالعاتيا ير قرآن، عدم روشمنديتفس ةدر حوز يقيمطالعات تطب يهابين آسيتراز مهم يكي

 يو علوم قرآن يا هر موضوع قرآنيفه يشر ةيک آير يدگاه در تفسيدو د يقيتطب ينكه بررسيپژوهشگران جوان است. ا

ها دگاهيان شود و ديدگاه چگونه بيم شود، نقاط اشتراك و افتراق ديدگاه چگونه نقل و تنظيآغاز و د يااز چه نقطه

ک پژوهش ي ،يطوركلل شود و بهيدگاه چه زمان و چگونه تحليرند، نقاط اشتراك و افتراق دو ديگر قرار گيكديناظر به 

دارد و عدم  ياديت زياهم يقيک پژوهش تطبيابد، در يز يتما يقيرتطبيم شود كه از پژوهش غينه تنظچگو يقيتطب

 يقينوان تطبكه با ع ياز مقالات ياريبس ةزند. مطالعيب ميآس يقيتطب ةبه مطالع يک از قواعد روشيهر يت اصوليرعا

آمده دستج بهيرو نتانيازا ؛ت نشده استيرعا يقيتطب ةاز آنها قواعد مطالع ياريدهد كه در بسياند، نشان ممنتشر شده

 ست. يچندان برخوردار ن يز از ارزش علمين

 ةانسان در آي كرامت»، با اينكه سؤال محوري مقاله را «كرامت ةبررسي تطبيقي تفسير آي» ةبراي نمونه، مؤلفان مقال

رخي مفسران يادشده با توجه به ديدگاه ب ةله صرفاً به تفسير آياند، در مقاقرار داده« فريقين ةاسراء از منظر مفسران برجست 11

كار باره بهتطبيقي را همراه با تبيين مواضع وفاق و خلاف مفسران فريقين دراين ةاند و اصلاً روش يک مطالعپرداخته

 (. 216ـ222، ص2313ق، اند )رضايي اصفهاني و صديدر عنوان مقاله بهره گرفته« تطبيقي» ةاند. گويي فقط از واژنگرفته

، («يقيتطب يظلال القرآن )بررس ير القرآن و فيتفس يزان فير الميدر تفاس "كاديوإن " ةيآ» ةن مؤلفان مقاليهمچن

و  زانيالمر د يدگاه علامه طباطبائيان دياند؛ سپس به بان كردهيدگاه بيمفسران را در قالب سه د ةدگاه هميابتدا د

 ؛اندردهات شأن نزول آويها و روادگاهيد يبرخ ةاند و چند نقد كوتاه دربارپرداخته ظلال القرآن يفد قطب در يدگاه سيد
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ند كه مؤلفان كين القا ميكه عنوان مقاله چنيدرحال ؛سه كرده باشنديگر مقايدگاه ديرا با د يدگاهيچ ديبدون آنكه ه

 (. 2311، يگيو شكرب يادشده است )مروتي ةير آيدر تفس ظلال القرآن يفدگاه يبا د زانيالمدگاه يد ةسيدرصدد مقا

ر يا در تفسمفسران ر يليو تأو يريتفس يهادگاهياز د يانبوه« نور ةيآ يقير تطبيتفس» ةن مؤلف مقاليهمچن

و... را آورده است و « نوره»ر ي، مرجع ضم«زجاجة»، «مصباح»، «ةمشكا»، «نور»ه، از جمله يمختلف آ يهابخش

ه را يده و بقيرا برگز يمختلف موارد يهادگاهيان ديده و گاه از ميها را پسنددگاهيد ة، گاه هميكاف ليبدون تحل

ها انجام دگاهيد انيم ياسهيطور روشمند مقابدون آنكه به ؛رد كرده است ين كافييل و تبيو بدون تحل يصورت كلبه

 ،بوديفه هم ميشر ةير آياگر مؤلف درصدد تفس ،گريدعبارتبهق دنبال كند. يسه و تطبيرا از مقا يا هدف روشنيدهد 

آورده  ةير كلمات و عبارات آيكه در تفس ييهادگاهياز د ياريحال بسنيدرع ؛آوردينم يگريز دين مطالب چيجز هم

سنت فسران اهلم يهادگاهيشتر ديجه گرفته است كه بين نتيان همچنياند. در پاح رها شدهيل و توضياست، بدون تحل

ات ير رواموجود د يهاليتأو يح است و برخيعه صحيمفسران ش يهادگاهيشتر دياما ب ؛ه نادرست بودهير آيدر تفس

 (. 111ـ211، ص2318، يف است )محمودياز آنها ضع يو ذكر مصداق بوده و برخ يل جرياز قب ،عهيش

افزون بر  ؛شوديده ميد« نمل و ارتباط آن با رجعت 31 ةيالارض در آ دابة يقير تطبيتفس» ةب در مقالين آسيهم

، 2312و همكاران،  يريان است )نيدگاه مذهب مؤلف نمايمقاله و اثبات د يريسوگ ،مقاله ينكه از همان ابتدايا

 (. 23ـ3، ص2211شاه، و عباس يبدي؛ فاكر م12ـ2، ص2313مهر،  يو علو يگر: مقدسيد يها؛ نمونه11ـ1ص

ان مقالات از مؤلف يارينكه اساساً بسيز زد و آن ايب مورد بحث گريمرتبط با آس يگريب ديآس د بهينجا باياز ا

باره نيدرا ين آموزشيندارند و كمتر يقيتطب ةبا روش مطالع يكاف ييآشنا ،ر قرآنيتفس ةدر حوز يقيمطالعات تطب

 اند.به انجام نرسانده يقينة مطالعات تطبينظر در زمر نظر استاد صاحبياند و پژوهش خود را زدهيند

 قيان دو طرف تطبيم يل در داوري. تعج1ـ1

دو طرفِ  يهاگاهديف ديسنده بعد از توصيا نويلازم است كه پژوهشگر  يقيتطب ةک مطالعين شد، در ييكه تبچنان

 يان علل واقعيل و بيعبور كند و به تحل ياز اختلافات ظاهر ،ل آنهايق و استخراج نكات اختلاف و افتراق و تحليتطب

را به  ينكه داوريا ايزد يبرخ يان دو طرف به داوريا لازم است مين باره كه آياما در ا ؛ها بپردازددگاهياختلاف د

 ،يقير تطبيتفس ةنظران در حوزاز صاحب يزد، اختلاف نظر هست. برخيم بپرهيمستق يمخاطب وانهد و خود از داور

ظران مطالعات نشتر صاحبياما ب ؛ل دارنديسنده تمايح نويصر يبه داور ،يانيادانيا مي يمذهبانيژه در مطالعات ميوبه

ان دو يم يها و كشف نقاط اشتراك و اختلاف بسنده كند و داوردگاهيف ديد به توصيسنده بايمعتقدند كه نو يقيتطب

ف اشعار يصمن به تو»سد: ينويم يتمام و بحترين ابيب ةالموازنق را به خواننده واگذارد. ابوتمام در كتاب يطرف تطب

را  تر استنة سرودن شعر زبردستيک از دو شاعر در زمينكه كداميا ةدربار ين دو شاعر پرداختم و داوريک از ايهر

ر يتفس يهادگاهيد يقيتطب يبررس»ز در يرزاد ني. ش(261ص، 2361ف، يض يشوق)ر.ك: « گذارميبه مخاطب وام
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ه مفسر س يهادگاهيل ديف و تحلي، به توص«ز مربوط به زنانيبرانگبحث ةيآ 1 ةالقرآن، دربار يزان و منِ وحيالمنار، الم

 (. 2211رزاد، يان آنها را به خواننده واگذاشته است )ر.ك: شيم يادشده بسنده كرده و داوري

هاي جدي يباز آساما با فرض پذيرش اين ديدگاه كه در پژوهش تفسير تطبيقي بايد داوري صريح انجام گيرد، يكي 

ا و بررسي راه جمع هتفسير تطبيقي اين است كه نويسنده بدون تحقيق كافي و تأمل در ديدگاه ةبسياري از مقالات در حوز

تر معرفي كرده مذهب خود را درستميان آنها يا حل تعارض و اختلافات دو مفسر، به داوري پرداخته و ديدگاه مفسرِ هم

 ةي هستند، در چكيدتفسيري تطبيق ةبا اينكه درصدد ارائ ،«إنذار ةبررسي تطبيقي تفسير آي» ةمقال مؤلفان ،است. براي نمونه

 اند: اند و از پيش موضع خود را در پژوهش روشن كرده و چنين نوشتهگونه داوري عجولانه كردهمقاله اين
متواتر شأن نزول، که در آثار فريقين مطرح شده است، ( با توجه به روايات قطعي و وأَنذرِ عشَيرتَکََ الأقربَيناين آيه )

ر دهد که اميروشني نشان ميهاي تشيع در امامت امت اسلامي است. اين روايات به سندي قوي بر حقانيت انديشه

 ليکن با وجود اين روايات ؛پذيرفته است منظور جانشيني رسول خدارا به مؤمنان تنها کسي بود که در خواست پيامبر

د آمدن وجوخورد که اغراض سياسي در به چشم مي گوناگون، ناهماهنگي و تفاسير ناسازگاري در آثار تفسيري عامه به

 (. 013، ص0391نيا و مؤمني، منظور مقابله با خط امامت علوي ساخته و پرداخته شده است... )مولاييآنها دخيل بوده و به

ه در همان آغاز مقال ،يقيک پژوهش تطبيست كه مؤلف در يسته نيح باشد، اما شايصح ين داوريممكن است ا

 كند. يو داور يريگگونه موضعنيا

 ا مفسران بزرگيمشهور  يهادگاهياز مخالفت با د ي. نگران1ـ1

هاي يک ديدگاه ةهاي مشهور ميان مفسران هر فرقه يا سلطديدگاه ةسلط ،هاي موجود در مطالعات تطبيقييكي از آسيب

ور از اعِمال دداوري يا به دور از پيش شهور بر ذهن پژوهشگر است كه اغلب او را از يک پژوهش تطبيقي علمي و بهمفسر م

دارد. بسياري از پژوهشگران جوان واهمه دارند كه با نقد يا زير سؤال پژوهش، بازمي ةهاي مذهبي و ديني در نتيجفرضپيش

 ةدارانرو از همان آغاز پژوهش نگاه جانبازاين ؛ر معرض انحراف قرار گيردرفتن ديدگاه مشهور، دين يا مذهب مخاطب د

 ةكند و به جرگدارانه پژوهش را از تطبيقي بودن خارج ميهاي جانبكه نگاهدرحالي ؛دارندخود را در پژوهش ابراز مي

سيار ديده ب ،شودهاي اين آسيب در مقالات فراواني كه اين روزها منتشر ميدهد. نمونهتفسيرهاي مذهبي و ديني سوق مي

پيراسته از  ،ا اينكه موضوعـ ب« تطبيقي تفسير التفسير القرآني للقرآن و الميزان ةتأملي در مقايس» ةشود. نويسندگان مقالمي

مقاله ضمن تأكيد بر  ةآن دو انجام داد ـ در مقدم ةداوري دربارحث علمي بدون پيشتوان يک بنگاه مذهبي است و مي

عنوان يک تفسير ه، بالميزانبر اساس  التفسير القرآني للقرآنتطبيقي دو تفسير يادشده، هدف خود را نقد و بررسي  ةمطالع

تفسير تطبيقي و » ة(، يا نويسندگان مقال213ـ211، ص2311پور، اند )حيدري و يداللهشيعي معاصر و برجسته، معرفي كرده

، موضوع مقاله را تبيين ديدگاه مفسران عامه همچون فخر رازي و... و مقايسه آن با «امامت در تفاسير فريقين ةتحليلي آي

گونه اينكه در درحالي ؛(3، ص2318اند )كردنژاد و همكاران، نقد كشيدن آن بيان كرده ةو به بوت ،ديدگاه مفسران شيعه...

 ها را كاهش دهد.هاي ميان ديدگاهها و فاصلهبسا تحليل جامع و دقيق علمي، شكافمطالعات تطبيقي، چه
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 تهاي مشهور اما نادرسو عدم جسارت در نقد ديدگاه ،هاي مشهور ميان مفسران با نظر قرآن. برابر پنداشتن ديدگاه1ـ1

ا هاي مشهور ميان مفسران راين است كه ديدگاه ،ان پژوهشگران جوانويژه در ميبه ،هاي مهم و مبتلابهيكي از آسيب

 ؛نددبپندارند و در مواجهه با هر ديدگاه ديگري برخلاف مشهور، به نقد آن كمر همت ميبرابر با نظر قرآن كريم مي

نكار يا قابل نقد و اكم نبايد آن را ديدگاه قرآن شمرد كه كه برخي از مشهورات اصل و اساسي ندارند يا دستدرصورتي

كند كه ديدگاه مشاهده مي ،كنددر گهواره تحقيق مي تكلم حضرت عيسي ةكسي كه دربار ،تكميل نباشد؛ براي نمونه

كه آن حضرت هنوز نوزادي بيش نبود ، درحاليبعد از زايمان عيسي مشهور ميان مفسران آن است كه حضرت مريم

؛ فخر 111، ص2م، ج1113؛ طبراني، 33، ص6، ج2312كمتر بود )ر.ك: ميبدي، يا حداكثر نوزادي حدود چهل روز يا 

خطاب  ،عيسي ةالمقدس آورد و علماي يهود با مشاهد(، او را با خود نزد قوم يهود در بيت811، ص12ق، ج2211رازي، 

اعجاز الهي به  رد و عيسيبه نوزاد خود اشاره ك فرزندآوري او را زير سؤال بردند و در آن حال بود كه مريم به مريم

اما اين ديدگاه مورد انكار مسيحيان  ؛(33ـ16خدا و پيامبر معرفي كرد )مريم:  ةبا علماي يهود سخن گفت و خود را بند

ا كمترين اش بتطبيقي ةپژوهشگر ممكن است در مطالع ،قرار گرفته و در منابع مسيحي و اناجيل هم نيامده است. حال

ف تورات و فرض تحريزده با پيششريفه، شتاب ةيشه در منابع تاريخي و مسيحي و اسلامي و آيتلاش و تحقيق و اند

 ؛شدنقد كانجيل، ديدگاه مشهور ميان مفسران مسلمان را نظر قرآن كريم بشمارد و هرگونه نظر مخالف با آن را به 

الفتي هم با گونه مخقابل نقد باشد و هيچبسا ديدگاه مشهور برخاسته از ذهنيت مفسران نخستين بوده و كه چهدرحالي

نقد هور را به ديدگاه مش ،بارهقرآن كريم نداشته باشد. جالب اين است كه برخي محققان معاصر با تحقيق بيشتر دراين

سه  به شهر ناصره رفت و هنگامي كه عيسي دنيا آوردن عيسي بعد از به اند كه حضرت مريمكشيده و معتقد شده

و سخن گفتن  وگوي علماي يهود با مريمالمقدس آورد و در آن زمان گفتساله شده بود، او را با خود به بيتيا چهار

(. 212ـ211، ص2338واقع شده است )ر.ك: معرفت،  ،خدا و پيامبر ةعنوان بندبا آنها و معرفي كردن خود به عيسي

 بيت( و روايات اهل13ـ18، ص2311حسيني، ر.ك: طيبجالب اينكه اين ديدگاه شواهد و مؤيداتي نيز در خود آيات )

 (. 162و  121، ص2332؛ همچنين ر.ك: مسعودي، 333و  312، ص2ق، ج2211دارد )ر.ك: كليني، 

 اصلاح يبرا ييشنهادهايپ

شگران جوان پژوه ييآشنا ،ن گاميترن و مهمياول ،ر قرآنيتفس ةدر حوز يقيمطالعات تطب يهابيرفت از آسبرون يبرا

 شود:يشنهاد مير پيز يهاراه ،ن منظوريا ياست. برا يقيبا روش مطالعات تطب

طور خاص روش مطالعات علوم و به ةدر هم يقيآشنا شدن با روش مطالعات تطب يبرا ييهادوره يـ برگزار

 ر قرآن.يتفس ةدر حوز يقيتطب

ت به ش از آنكه دسيپ ،ر قرآنيتفس ةدر حوز يقيلعات تطبار: پژوهشگرانِ مطاياد و مكرر مقالات معيز ةـ مطالع

ت در سندگان زبردسيار را از نويمقالات خوب و مع ،شكسوتان هر رشتهيق استادان و پيلازم است از طر ،قلم ببرند
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ا روش بن بار با دقت آنها را مطالعه كنند تا ذهنشان يچند ،كرده ييشناسار قرآن يتفس ةدر حوز يقينة مطالعات تطبيزم

 شان فراهم شود.ينوشتن مقالات خوب برا ين برايتمر ةنيرد و زميآن مقالات انس بگ

 يداور ،يقيبر تطيمقالات تفس يهابيكاستن از آس يها: از جمله راهيقيكرد تطبيمقالات با رو يتخصص ي ـداور

 يقيات تطبكرد مطالعيقالاتِ با رود ميران مجلات بايسندگان نوقلم است. سردبينو ييو روشمند همراه با راهنما يعلم

ر يتفس از داوران مقالات يكيكم ارسال كنند. دست يقينظر در مطالعات تطبر قرآن را به داوران صاحبيتفس ةدر حوز

انتشار راه  ةرروشمند به مرحليسو مقالات غکيتا از ،باشد يقينظر در روش مطالعات تطبد استاد صاحبيبا يقيتطب

 ابد.يارتقا  يلحاظ روشبه  يقير تطبيسطح مقالات تفس ،نظرانن صاحبيا ييگرسو با راهنمايابند و ازدين

و  چه وجود ضعف ؛ف و انتشار مقاله بازدارديست كه نوپژوهشگران را از پژوهش و تألين نين پژوهش ايهدف ا

واندن خ ،، تنها راهيرپژوهشگ يدن به درجات بالايرس ياست و برا يعيطب يدر مقالات نوپژوهشگران امر يكاست

گران درصدد كمک به پژوهش يشناسبين آسين نوشتن و منتشر كردن است. نگارنده با ايخوب و تمر يهانوشته

نتشرشده، آثار م يهايها و كاستبير قرآن است تا با شناخت آسيتفس ةدر حوز يقيمند به مطالعات تطبجوانِ علاقه

ه ك يريد تأثيارائه دهند. شا يعلم ةبه جامع ينوآور يرگذارتر و دارايتأثتر، سودمندتر، يآثار روشمندتر، علم

بر رشد و تكامل آن رشته و پرورش پژوهشگران جوان و بااستعداد دارد، آموزش خوبْ  يعلم ةک رشتي يشناسبيآس

از  ياهيدن هها بسابيد است كه ذكر آسير را نداشته باشد. اميپژوهش كردن و روشمند نوشتن در آن رشته آن تأث

علاوه به ؛نده از آنان شوديآثار فاخرتر در آ ةاد شد و موجب ارائين مقاله از آنها يباشد كه در ا ينگارنده به صاحبان آثار

د كه بدانن ،يدوم قمر ةاز شاعران سد ،يخالد مهبلدبنيزين شعر معروف از يرا مصداق ا يشناسبين آسينكه ايا

ات و يخصوص ةست كه همي؛ و ك«هبُعايِمَ دَّعَأن تُ بلاًنُ ى المرءُفَكَ/  هاى سجاياه كلُّرضَذي تُا الّن ذَومَ»د: يگويم

 ش را بشمارند.يهابين بس كه عيلت و شرافت مرد هميده و مقبول باشد؟ / در فضياتش پسندياخلاق

نة يدر زم يقيتطبر يتفس يمعرفت، با توجه به ضرورت و كاركردها يايجو و جوقتيد است پژوهشگران حقيام

مصون از  ييهان و استمداد از خداوند به پژوهشيات قرآن، با تمريتر آحير صحيبه تفس يابيقت و دستيشناخت حق

به سرمنزل  ،راب كردهيابند و تشنگان معارف زلال قرآن را سيدست  يقير تطبيتفس يهابير آسيها و سابين آسيا

 قت و سعادت رهنمون سازند.يحق

  



  10 حسينیسيدمحمود طيب/  تفسير قرآن کريم ةشناسي مطالعات تطبيقي در حوزآسيب

 منابع
، شناختنقرآن. مند قرآنظام ير موضوعيو تفس يزديمصباح  علامهر؛ ية قم در سدة اخيحوزة علم ةمفسران برجست(. 2213د )يان، حميآر

 .113ـ213(، 31)21
 .21ـ1 ،(221)12، پژوهش ةنييآ .گرالتيفض يافتي(. اخلاق نگارش: ره2311دحسن )يس ،ياسلام

 .تهران: سخن. فرهنگ بزرگ سخن(. 2332حسن ) ،يانور
 .88ـ31 ،(1)2، يقيات تطبيادبران. يدر ا يقيات تطبيادب يشناسبي(. آس2331رضا )يعل ،يروانيانوش
 .18ـ2 ،(22)6، ثيقرآن و حد يقيمطالعات تطب«. فصلّ لربک وانحر» ةيآ ةن درباريقيات فريروا ي(. بررس2311عقوب )يمحمد ،يبشو
 .31ـ68 ،(2)1، ر و زبان قرآنيتفس ةنامپژوهش .لغزان و لرزان ي؛ فرازبانيقير تطبيتفس (.2313ه )يانس ،يت و عسكريدهدايس ،يليجل

، فسيريمطالعات ت(. تأملي در مقايسة تطبيقي التفسير القرآني للقرآن و الميزان، 2311پور، بهروز )حيدري، محمدصادق و يدالله
 .216ـ212(، 3)1

 . اردن: دارالنفائس.قيو التطب ةيالنظهن يب يضوعر المويالتفس(. 2213، صلاح عبدالفتاح )يخالد
. ياسي: مقالات علوم سيمورد يبررس ،يمقالات پژوهش يشناسبي(. آس2312دخت )نيشه ،درضا و پاكزاديحم ،يزاده دهكرديرحمان

 .112ـ231 ،(31)1، يآموزش يهادر نظام
 روت: دار المعرفه. يب المنار.ر ير بتفسيم الشهير القرآن الحكيتفسق(. 2222د )يدمحمد رشيس ،رضا
 .86ـ38(، 2)1، ثيقات علوم قرآن و حديتحق .ر قرآنيدر تفس يقيمطالعات تطب يشناس(. روش2331) يمحمدعل ،ياصفهان ييرضا
 .216ـ222(، 21)8، يريمطالعات تفس .كرامت ةير آيتفس يقيتطب ي(. بررس2313ن )يحس ،قيو صد يمحمدعل ،ياصفهان ييرضا

سائل م يبررسكرد فراروش. يران با رويآب در ا يمرتبط با حكمران يهاپژوهش يشناسبي(. آس2211) يليل ،ادياكبر و بن ،يآبادشاهزارع 
 .211ـ223(، 1)21، رانيا ياجتماع

 ر.يركبي. تهران: اميريعه ضميلم ة. ترجمينقد ادب ،(2361ف )يض يشوق
 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. ز مربوط به زنان.يبرانگبحثات يآ يقير تطبيتفس(. 2211محمدحسن ) ،رزاديش
زان يلمر ايو تفس ير فخر رازير كبيجبر در تفس ةمسئل يقيتطب ي(. بررس2312) يمرتض ،اتياحسان و ب ،يمنصور ،محمود ،يديص

 .12ـ18(، 2)2، دانشگاه قم .يعلامه طباطبائ
 .دار الكتاب الثقافياربد، التفسير الكبير: تفسير القرآن العظيم. . م(1113) احمد بن طبرانى، سليمان

 . قم: بوستان كتاب.ميالمعارف قرآن كرةري، دايقير تطبيتفس(. 2311دمحمود )ي، سينيحسبيط
 .32ـ22(، 1)2، يمطالعات قرآن يپژوهشبهه .يدر حل شبهات قرآن يشناس(. نقش واژه2311دمحمود )يس ،ينيحسبيط
، يقير تطبيتفس يهاپژوهش. يقير تطبيز و تشابه با تفسيتما .ير مذهبيتفس(. 2213م )يدابراهيس ،يدمحمود و مرتضويس ،ينيحسبيط

 .221ـ218(، 12)21
 .211ـ12(، 3)1. يقير تطبيمطالعات تفساق. يس ةقاعد ةدر قرآن در عرص ياسيس يهابرداشت ياسهيمقا ي(. بررس2212محمد ) ،يعابد

 قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. .يقير تطبيتفس يشناسانيجر(. 2311ه )يانس ،يعسكر
 .يالخانج مكتبة، قاهره، يللقصص القرآن ير الموضوعيالتفس ي(. دراسات ف2212، احمدجمال)يعمر

 .11ـ2(، 12)22ث، يقرآن و حد يقيلسان قوم. مطالعات تطب ةيآ يقير تطبي(. تفس2211دمجاهد )يس ،شاهمحمد و عباس ،يبديفاكر م
 .بيروت: دار احياء التراث العربى .مفاتيح الغيب ق(.2211) عمر بن فخر رازى، محمد

طالعات ن. ميقير فرية امامت در تفاسيآ يليو تحل يقير تطبي(. تفس2318) ي، زهره و مفتح، محمدهاديناصرعتين، شريكردنژاد، نسر
 .12ـ1(، 18)1، يريتفس
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 ه.يق(. الكافي. تهران: اسلام2211يعقوب )بن محمد  ،كلينى
 .111ـ211(، 13)1، يرينور. مطالعات تفس ةيآ يقير تطبي(. تفس2318اكبر ) ،يمحمود

(. يقيتطب يظلال القرآن )بررس ير القرآن و فيتفس يزان فير الميدر تفاس« كاديوإن » ةي(. آ2311نرگس ) ،يگيسهراب و شكرب ،يمروت
 .288ـ222(، 1)22ث، يقرآن و حد يهاپژوهش

 .انيمؤسسة انصار قم: ه.اثبات الوصي (2332حسين ) بن مسعودى، على
 د.يالتمه يفرهنگ ة(. نقد شبهات. قم: مؤسس2338) يمحمدهاد ،معرفت
قرآن  يقين. مطالعات تطبيقيفتح از منظر مفسران فر ةدوم سور ةيآ يقيتطب ي(. بررس2313ن )يمهر، حس ير و علويمحمدبش ،يمقدس

 .12ـ2(، 21)1ث، يو حد
 .261ـ223(، 2)2، دانشگاه قمن. يقيإنذار از نگاه فر ةيآ يقير تطبي(. تفس2312ن )يمحمدام ،يالله و مؤمنعزت ،اينييمولا

 .تهران: اميركبير .الابرار ةكشف الاسرار و عد. (2312) محمد بن ميبدى، احمد
 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.نيقيدگاه فريت در ديات ولاير آيتفس يقيتطب يبررس(. 2333الله )نجارزادگان، فتح

 .131ـ112(، 1)2، يقيات تطبيادبپژوهش.  يهانهيف و زميتعر ؛يقيات تطبي(. ادب2331) يهاد ،منظم ينظر
 .نمل و ارتباط آن با رجعت 31 ةيالارض در آ دابة يقير تطبي(. تفس2312) يمحمدتق ،يدگليب ياريابوالحسن و د ،يباران ،عصمت ،يرين

 .11ـ1(، 13)6، يريمطالعات تفس
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Abstract 
Among the capacities of the Holy Qur’an is its eternity, allowing for the 

possibility of benefiting from this divine book in times following its 

revelation. This possibility sometimes arises from its conformity to new 

examples. Among the Qur’anic verses that have brought numerous 

discussions and opinions in both initial and later examples are verses 4-8 of 

Sura Al-Isra. Using the descriptive-analytical method, this paper seeks to 

elucidate the reasons behind disagreement between interpreters concerning 

the examples of these verses in the domains of exegesis and adaption. The 

research results show that some interpreters have interpreted the verses 

based on historical information and provided their examples; however, they 

have not addressed the examples that are based on the interpretation of 

those verses. Others have interpreted the verses based on the current status 

of Jews and Muslims, sometimes confusing the interpretation and exegesis 

of the verses. Additionally, some have interpreted parts of the verses based 

on historical information and other parts in consideration of the current 

situation of the Jews. Some of these interpreters have addressed both 

previous examples and those parts of the verses that reflect the current 

conditions of the Jews. This perspective is not contradictory to the adaption 

raised in the infallible Imams' Hadiths. Most interpreters have not sought 

to state later examples of the verses; however, this aspect of the epistemic 

capacity of the verses have been taken into account in the Hadiths of the 

infallible Imams, and their significant examples have been presented. 

Keywords: Sura Al-Isra, exemplifying of  the Qura’nic verses, current examples, 

exegesis of the Quran, Jews in the Qur’an. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 سورة اسراء 8ـ4ات يآ يابيمفسران در مصداق ير زمانه بر آرايتأث

  azizikia@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزشر و علوم قرآن يگروه تفسار ي/ دانش         کياغلامعلي عزيزي

 40/40/5040 پذيرش:ـ  00/45/5040 دريافت:

 دهيچک

اب ن كتياز ا يريگآن است كه در پرتو آن، امكان بهره يان دائميم، جريقرآن كر يهاتياز جمله ظرف
 يق نو ناشيانطباق بر مصاد ، گاه ازيبردارن بهرهيد. ايآيپس از نزول فراهم م يهادر زمان يآسمان

 يدمتعد يها و آرانش بحثيپس يهان و هم در مصداقيكه هم در مصداق نخست ياتيشود. از جمله آيم
راز  نييتب يدر پ يليـ تحل يفين مقاله با روش توصيسورة اسراء است. ا 3ـ2ات يد آورده، آيرا پد

افته است: يدست  يق، به مواردير و تطبيتفسات در دو حوزة ين آيان مصداق اينظر مفسران در باختلاف
ر باب د ياند؛ ولان كردهيق آن را بير و مصاديات را تفسي، آيخيمفسران بر اساس اطلاعات تار يبرخ

هود و ي ينونط كيات را بر اساس شرايگر آيد يبرخ ؛اندنگفته يات سخنيل آن آيبر تأويق مبتنيمصاد
ه يرا با تك اتيز آا يز بخشين يبرخ ؛اندخلط نموده اتيل آير و تأويان تفسير كرده و گاه ميمسلمانان تفس
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 مقدمه

 ص مصداق هستند:يات دشوار در حوزة تشخيسورة اسراء از جمله آ 3ـ2ات يآ
( فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا 1بِيراا )كَوَقَضَيْنا إِلَى بَنِي إِسْرائِيلَ فِي الْكِتابِ لَتُفْسِدُنَّ فِي الَأرْضِ مَرَّتَيْنِ وَلَتَعْلُنَّ عُلُوًّا 

( ثُمَّ رَدَدْنا لَكُمُ الْكَرَّةَ عَلَيْهِمْ وَأَمْدَدنْاكُمْ 1) عَلَيْكُمْ عِباداا لَنا أُولِي بَأْسٍ شَدِيدٍ فَجاسُوا خِلالَ الدِّيارِ وَكانَ وَعْداا مَفْعُولًا

( إِنْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لَأنْفُسِكُمْ وَإِنْ أَسَأْتُمْ فَلَها فَإِذا جاءَ وَعْدُ الآخِرَةِ لِيَسُوؤُا 1رَ نَفِيراا )بِأَمْوالٍ وَبَنِينَ وَجَعَلْناكُمْ أَكْثَ

نْ يَرْحَمَكُمْ وَإِنْ عُدْتُمْ عُدنْا ( عَسَى رَبُّكُمْ أ1َوُجُوهَكُمْ وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ كَما دَخَلُوهُ أَوَّلَ مَرَّةٍ وَلِيُتَبِّرُوا مَا عَلَوْا تَتْبِيراا )

 ؛ (8وَجَعَلْنا جَهَنَّمَ لِلْكَافِرِينَ حَصِيراا )
وجود  به يان بزرگيد کرد و طغين( دو بار فساد خواهين )فلسطيم که در زميل در تورات اعلام کردياسرائيبه بن

 يهانهم فرستاد که خايومندند، بر شما خواهريار نيکه بس يبرسد، بندگان يد آورد. پس چون وعدة انتقام اوليخواه

 م و شما را با اموال ويگردانياست. سپس دولت و قدرت را به شما برم ين وعده، عمليشما را )تفتيش( کنند و ا

و  ،دياهخود کرد يد، برايکن يد و اگر بدياکرده يکيخود ن يد، برايکن يکيم. اگر نيگردانيرومند مياولاد و اقوام ن

ن کنند و مانند دفعة اول داخل مسجد شما يم( تا چهرة شما را غمگيفرستيان دوم برسد )آنها را ميچون وعدة طغ

د، به يشتان بازگيد پروردگارتان به شما رحم کند؛ و اگر به طغيابند، تباه و نابود کنند. شايشوند و بر هرچه دست 

 (.18، ص1، ج0311، يببنا يم )قرشياقرار دادهکافران محبس  يم و جهنم را برايگرديانتقام بازم

قرار  يک از آن دو، مجازات سختيدنبال هردهد كه بهيل خبر مياسرائيبن ياز دو تبهكار يات، خداوند تعالين آيدر ا

، 6ق، ج2223، ينمونه قاسم ياند )برانگفته يات سخنيق آيكه در باب مصاد ينظر از مفسرانداده شده است. صرف

ر از يغ يگريد يا افسادهايز آياند و نكدام است و منتقمان كه بوده ين دو تبهكارينكه مصداق اي(، در ا226ـ222ص

 ياه بررسدگير آنان ارائه شده است كه آنها را در قالب پنج ديمفسران و غ ياز سو يمتفاوت ين دو افساد رخ داده، آرايا

ات ين آيق بر ايبا تطب يامت اسلام يهاياز تبهكار يقيز مصادين نث معصوماين، در احاديم كرد. افزون بر ايخواه

 ز روشن خواهد شد.يادشده ني يم كرد و نسبت آنها با آرايخواه يان و بررسيان آنها را بيآمده است كه در پا

 نة بحثيشيپ

ات توجه ين آيز به اين ياسلام يگر علماياند. افزون بر آنان، دات سخن گفتهين آيرباز در باب ايمفسران قرآن از د

ات يآ يل فيسرائادر كتاب  يعامل يدجعفر مرتضيالله ستيپژوه معاصر، آخياند؛ از جمله تاررا بازگو كرده يداشته و نكات

هود و يال»با عنوان  الاعظم يالنب ةريح من سيالصحاز كتاب  يتر در بخششيق( و پ2232« )لياسرائيسورة بن

ان ملاحم قرآن يو ب يبيبه اعجاز غ يز كساني( ن226ـ216، ص3، جق2216، يعامل ي)مرتض« القرآن يالمسجد ف

 يكه برخ(؛ چنان11ـ13ق، ص2211، يزنجان ي)انصار ملاحم القرآندر  يزنجان يم انصارياند؛ مانند ابراهپرداخته

زاده د منتظريو مج ينخوشدو ياند؛ مانند مهدات مورد بحث استناد كردهيتناسب بحث خود، به آپژوهان بهتيمهدو

 ييرضا ي. عل«سورة اسراء 1ـ2ات يآ يقيتطب يل در آخرالزمان با بررسياسرائيبه فرجام بن يليتحل يبازنگاه»(، 2311)

« رة اسراءل در سوياسرائيد بنيات وعيمفاد آ»كرده است:  يات را بررسين آيدر پنج مقاله ابعاد مختلف ا ييكهنمو

ل يو تحل يابيارز»(؛ 2313« )ل در سورة اسراءياسرائيد بنيات وعيمهم آ يرهايها و تعبواژه يريتفس يبررس»(؛ 2311)
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د يات وعيآ ينيافت به مراد عيره»(؛ 2311« )ل در سورة مباركة اسراءياسرائيد بنيات وعيل آيات وارده ذيروا

(. 2212« )لياسرائيد بنيات وعيآ ياشده برقات مطرحيتطب يابيارز»(؛ 2211« )ل در سورة مباركة اسراءياسرائيبن

 يخيتار ييشگويسورة اسراء در مورد پ 3ـ2ات يآ يقيتطب يبررسنامة خود با عنوان اني( در پا2333) يروزعليفن يهمچن

ن بحث يز در آثار خود به ايسندگان معاصر عرب نياز نو ين بحث پرداخته است. برخي، به الياسرائيقرآن دربارة بن

 ست. يش آن نبه گزار يازيم، ندارد، نياد كرديكه  ياز آنچه در آثار يآنان نكتة متفاوت يل آنكه آرايدل اما به اند؛پرداخته

ق يان مصاديم ياديدهد كه تفاوت زيم، نشان مياد كرديكه از آنها  يسندگانيز نويمفسران و ن يآرا ياجمال يبررس

ذشت زمان ن تفاوت، گيا منشأ اين است كه: آيوجود دارد. سؤال ان با دوران معاصر يشيپ يهار سدهيشده در تفاسانيب

واردشده در  يليث تأوياحاد ين تفاوت از بازخوانيا اياست؟ آ يل در زمان كنونياسرائ يستيونيدار شدن دولت صهيو پد

اند، برشمرده يوتق متفايباره همگون نبوده و مصادنيز دراين يليث تأويشده است؟ و ازآنجاكه احاد يات ناشين آيل ايذ

لط كرده خ يق بعدين و مصاديان مصداق نخستيز به اضطراب سخن گفته و گاه ميث نين احاديمراجعان به ا يبرخ

ده يم، ديداد كريكه از آنها  ير و هم در مقالاتيتفاس ي، هم در برخين كاستياند. اات ناكام ماندهين كامل آييو در تب

 انجامد.يها مقيشدن راز اختلاف تطب سته است و به روشنيات باين آيا يرو بازپژوهنيازا ؛شوديم

 سورة اسراء 8ـ1ات يآ يابيها در مصداقدگاهي. تفاوت د0

ن ين ايت به عناونک نخسيخورد. ايچشم مدگاه متفاوت بهيادشده، پنج ديات يق آين مصاديير و تعيم كه در تفسيگفت

 م.يپردازيآنها م يليتفص يم؛ سپس به بررسيكنيآرا اشاره م

از آنان با توجه به  يدانند و برخيش از اسلام ميپ يهادگاه اول: عموم مفسران دو افساد را مربوط به دورانيد

 ل باور دارند؛ياسرائي، به تكرار مجازات بنيامكان تكرار تبهكار

مربوط به دوران آخرالزمان و غصب ش از اسلام و افساد دوم را يگر افساد اول را مربوط به پيد يدگاه دوم: برخيد

 دانند؛ين ميفلسط

 ر اعظمامبيان در برابر پيداند: افساد اول طغيدگاه هر دو افساد را مربوط به پس از اسلام مين ديدگاه سوم: ايد

 دست مسلمانان؛ز در زمان حكومت عمر و فتح قدس بهين يشان و دوميو سركوب آنها توسط ا

دگاه، هر دو افساد مربوط به دوران معاصر است: افساد اول، اشغال قدس و مجازات آنان ين ديدگاه چهارم: در ايد

ن است كه هنوز ادامه دارد و مجازات آنان ياست و افساد دوم، اشغال مجدد فلسط يعرب يكشورها يروهايتوسط ن

 هنوز محقق نشده است.

 مجازات ياست: افساد اول محقق شده، ول يندگاه، هر دو افساد مربوط به دوران كنوين ديدگاه پنجم: در ايد

جازات بار دوم م يگاه براان خواهند كرد و آنيافته است؛ و پس از مجازات، آنان دوباره طغيل هنوز تحقق نياسرائيبن

 كن خواهد شد.شهيشده، دولتشان ر
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 اتيبر مفردات آ ي. مرور1

 يم و از بررسيكنيان ميات مورد بحث بياز مفردات آ يدربارة برخ يحيادشده، نخست توضي يسة آرايمقا يبرا

 م.يگذريشود، درميده نميد يدارند و دربارة آنها اختلاف يروشن يكه معنا يواژگان

 . قضا1ـ0

 استحكم آمده  يمعنان به ياجرا درآوردن آن است؛ همچنو به يزيا چيمحكم كردن كار  يمعنا در اصل به« قضا»

ضا ق يرو رساند. مرگ را از آنيانجام مو كار را به كنديمند؛ چراكه حكم يگويم يل قاضين دليرا به هم يو قاض

به ل يدلن ي(. به هم«قضا»ل واژة يذ، 2313فارس، ابن.ك: برد )ريان ميپارا به ي( آدميويدن ياند كه كار )زندگگفته

خبر دادن و اعلان  يمعناه، قضا به ين آيدر ا(. «قضا»ل واژة يذق، 2212، يشود )ازهريز قضا گفته مياعلام قاطع ن

از  يكيكه است آمده  رياز حضرت ام يثيدر حدن يهمچن(. 332، صق2313كار رفته است )صدوق، كردن به

ه با ين آيدر ا« يقض»نكه ي(. با توجه به ا221، صق، 2216الامام الرضااست )« علم»قضا در قرآن  يكاربردها

 يمعنابه « نايقض»جه، ي( و درنت21، ص3، جق2228، يحاء در آن اشراب شده است )آلوسيا يآمده، معنا« يال»حرف 

ل اعلام و ياسرائيرا به بن ين دو تبهكاريبودن ا يات، حتمين آين خداوند در ايخواهد بود. بنابرا ياعلام و خبر قطع

 يكه هرگاه دوباره به تبهكار نموده استد يآنان را تهد يعنوان قانون كلو بهكرده  گوشزدبه آنها عقوبت آن را هم 

 آن خواهد آمد. يز در پين يآورند، انتقام اله يرو

 الکتاب. 1ـ1

، يربعدانند )ابنيرا لوح محفوظ مآن مقصود از  يبرخ :دگاه وجود دارديه، سه دين آيدر ا «الكتاب»ان مصداق يدر ب

نكه يبا توجه به ا ي(؛ ول223ص، 3ج، ق2212ب، ي؛ خط233، ص3ج، ق2221به، يعج؛ ابن318، ص2ج، ق2211

 ردندا يتفاوت يمردم عاد ين اعلان در لوح محفوظ با عدم آن براياست و وجود ا« مياعلان كرد» يمعنابه « نايقض»

 «الكتاب»گر مقصود از يد يثمر خواهد بود. برخين اعلان بيندارد، ا يبه لوح محفوظ دسترس ياله يجز به وح يو كس

دا را ابتيست؛ زينات مورد بحث سازگار ياق آيز با سيدگاه نين ديا .(3121، ص6، جق2212، يدانند )حوّيرا قرآن م

وجود دارد  «الكتاب»است كه در ان شده يب ياز امور يكيدنبال آن آمده و به يبر موس« الكتاب»سخن از نزول 

ن ياست. بنابرا شانيخود ال به ياسرائيبن ياز دو تبهكار ي( و آن خبر دادن قطع13، ص22، جق2211عاشور، )ابن

، ق2221، يرنمونه، طب يبرااست ) يعه و سنيب به اتفاق مفسران شيقر دگاهِين دي، تورات است. ا«الكتاب»مقصود از 

 (. 622، ص6، ج2311، ي؛ طبرس26، ص28ج

 بعث. 1ـ3

در قرآن  «بعث»كه متعلق  يراواننظر از موارد فصرف .است ينيتكو يختن است كه امريبرانگ يمعنابه  «بعث»

خداوند  يعياده كردن ارادة تشريپ يخته در پيبرانگشخص  يعنياست؛  يعيتشر ياست، گاه متعلق آن امر ينيتكو



18    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

ة مورد يدر آ« مكيبعثنا عل»ن باورند كه مقصود از يبر ا يكند. برخيا اجرا مين ييا تبيرا ابلاغ  يعياست و امر تشر

 يياند )رضاسبحان شده يخدا يعيامر تشر يار خود مجريمؤمن است كه به اخت يهاانسانختن يبحث، برانگ

را يشمار آورد؛ زبه يمتعال يخدا يعيامر تشر يتوان آن را اجراياق نميبا توجه به س ي(؛ ول111، ص2313، ييكهنمو

ز ينگر يد يهاكه در سورهاست؛ چنانامده يل نياسرائيانتقام از بن در خصوصافتن يدربارة فرمان  ينجا سخنيدر ا

انتقام خواست  نين صورت، ايامده و در ايدوگانه ن يهايل در باب تبهكارياسرائيبر انتقام از بن يمبن يعيفرمان تشر

ن ارادة يقق ارا تحيمان مأمور ندارد؛ زيبر ا ي، دلالتينيافتن به امر تكويت ين مأموريبوده است. همچن ياله ينيتكو

به « ءيالشيبعث عل»خواهد بود. در لغت هم  يد افعاليمان، بلكه بر اساس توحيا سببدست آنان، نه بهبه ينيتكو

ح آنكه يتوض .(«بعث»ل واژة يذ، 2212ده، يس؛ ابنق2216د، يدراست )ابن يا كاري يزيبر چ يواداشتن كس يمعنا

د غذا يخر يبرا يمانند فرستادن كساست؛ختن( در قرآن، گاه به انسان نسبت داده شده يبرانگ يمعنا)به  «بعث»

 است نيزوج يت در ناسازگاريحكم ين برايشان زوجياز خو يختن و انتخاب كسانيبرانگ يمعنابه ا ي(؛ 21: )كهف

ختن يانگر زنده كردن و برانگيب ن مواردياز ا يبخش كه به خداوند نسبت داده شده استز ين يادي(؛ در موارد ز38: )نساء

كردن انسان از  داريمربوط به ب يو بخش( 1: امت )مانند حجيو خواه در ق (86: ا )مانند بقرهيانسان از مرگ، خواه در دن

سان به ان يزيآموختن چ يبرا يوانيختن حيان برانگيب يبراز ينموارد  يا(؛ در پاره21: كهف ؛61: خواب است )انعام

ا واداشتن ي( 21: غ )مائدهيتبل يا براي( 121: )مانند طالوت: بقره ييفرمانروا يبرا يا انتخاب مردان الهي( 32: )مائده

ان فرستادن رسولان يب يهم برا يات فراوانيآ ( و در261: ل )اعرافياسرائيبن يدرپيه و عقوبت پيتنب يبرا يكسان

د تحقق مقصو يبرا يمتعال يكه خدا اندينيتكو ين موارد امريهمة ا .كار رفته است( به262: عمران)مانند آل ياله

م مردم و يتعل ت ويام و تربيابلاغ پ «بعث»بان، متعلق ين تفاوت كه در بعثت رسولان و نقيخود اراده كرده است؛ با ا

در  «بعث»ز اق، مقصود ايرو با توجه به سنيخداوند است. ازا يعيجهت تحقق ارادة تشر در يامور اجتماع يدهسامان

ل است؛ ياسرائيادشده بر بنيو مسلط ساختن بندگان  ينيختن تكوي( برانگ8: )اسراء« لنا كم عباداًيبعثنا عل»جملة 

دهند، به خود يار خود انجام مياخت يها از رورا كه انسان يحوادث يز خداوند متعاليگر نيات ديآ يكه در برخچنان

 (. 21 :حج ن ر.ك:يهمچن؛ 182 :)بقره« ...ولَوَلْا دفَعُْ اللهِ النَّاسَ بعَُوضْهَُ ْ ببِعَُوضٍْ لفَسَدَتَِ الأرَضُْ ...»دهد؛ مانند ينسبت م

 عباد. 1ـ1

و در هر مورد با است ر و بدون آن و با وصف و بدون وصف، بارها در قرآن آمده يبا اضافه به ضم «عباد»و  «عبد»

ان، اعم ينيان و زميمطلق بندگان خداوند از آسمان« عباد»د. گاه مقصود از يا فهمتوان مقصود از آن رياق ميتوجه به س

( و گاه در خصوص 212 :اند )اعرافن عنوانيز مشمول ايرخدا نيمعبودان غ ي( و حت13: مياز مؤمن و كافر است )مر

: (، كافران )فرقان23: ل )دخانياسرائي(، قوم بن21: امبران )مانند صافاتي(، پ61: ان )انساني(، بهشت16: اءيفرشتگان )انب

كار ( به68: )كهف يرجال اله ي( و بعض1: مي؛ مر21: ميامبران )تحرياز پ ي(، برخ21: علق )مانند امبر اعظمي(، پ21
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 اندبر آن آورده ين متعدديو قرا من دانستهؤم يهاة مورد بحث را انسانيدر آ« عباداً لنا»مصداق  يرفته است. برخ

 در انتقام يفرمان اله يار مجريادشده خودآگاه و با اختيجه، بندگان ي(؛ درنت123ـ121، ص2313 ،ييكهنمو يي)رضا

نه از يو قرنمونه به ناتمام بودن داز باب نجا فقط يدر ا .ستنديادشده چندان استوار نين ياند؛ اما قرال شدهياسرائياز بن

ن يا يداند؛ وليان را از مسلمانان مياست كه مجر يعيث شياز آن دو، استناد به احاد يكي :ميكنين اشاره ميآن قرا

ق ير بودن مصادبا كاف ياست و منافات يق بعديق بر مصاديو تطب يث از باب جرين احاديرا ايست؛ زياستناد به صواب ن

اظر به تواند نينم ينيت تكويعبود گر آن است كهينة ديم گفت. قريه ندارد و ما در ادامه دربارة آن سخن خواهياول

گر مأمور بودن انياست كه ب ياتيز برخلاف آين سخن نيا .باشد يتحقق ارادة اله يداشتن در راستا ينيت تكويمأمور

ا أتَيَنْا قالتَ» :بردار خداوندندن فرمانينكه از نظر قرآن، آسمان و زمياست؛ مانند ا يدر تحقق ارادة اله يموجودات هست

 اند.  شيخو يت الهيمأمور ياجرا يار روشن است كه آنها در پي( و بس22: )فصلت« طائعُِويِنَ

دق در مورد آنان ص (أوُليِ بأَسٍْ شدَيِدٍ) هيادشده در آيد وصف يخاص، با يبر گروه «عباد»ق يتطب يبرا يهرروبه

، ييكهنمو ييت )رضاسين يرفتنيدانند، پذيمل ياسرائيطرة بنيكه آنان را لزوماً تحت س يدگاه كسانين ديكند. بنابرا

ست و يان نل رفتن آنياسرائير سلطة بنيز يمعنال به ياسرائياز بن يرا شكست آنان پس از مدتي(؛ ز121، ص2311

 يياناول به قدرت و تياسرائيشود و بنيغالب و مغلوب عوض م يآن است كه جا يمعنابه « ردَدَنْا لكَُ ُ الكْهََّةَ علَيَهِْ ْ»

ع ن خود دفيدهد و تعرض آنان را به جان و مال و سرزميگردد كه مهاجمان را شكست ميش از آن بازميا بيگذشته 

ر يمان حال، زل بوده و دوباره به هياسرائيطرة بنيل تحت سياسرائيش از حملة نخست به بنينكه آنان پيكند؛ اما ايم

باشند  يقدرت يد در زمان تهاجم نخست، دارايشود؛ بلكه برعكس، باينمات استفاده يرند، از آيگيسلطة آنان قرار م

 بر آنان صدق كند.« أوُليِ بأَسٍْ شدَيِدٍ»كه وصف 

 المسجد . 1ـ1

د المسج»المقدس است كه قرآن كريم در ابتداي همين سوره از آن به همان معبد معروف بيت« المسجد»مقصود از 

نيز در زمان خود از خادمان  اسرائيل بوده و حضرت مريمعبادتگاه پيامبران بني المقدسياد كرده است. بيت« الاقصي

 :عمراناي از همين معبد كه محل عبادت و زيست وي بود، در قرآن كريم آمده است )آل، غرفه«المحراب»آن بود. نام 

به همين نام آمده است. همين  (12 :)ص ( و داوود22 :؛ مريم31 :عمران)آل گونه كه محل عبادت زكريا(؛ همان31

يل را اسرائنظر برخي عالمان، كه دو افساد بني گاه مسلمانان بود. بهتا سال دوم هجري قبله معبد پس از بعثت پيامبر

محل  دست مسلمانان دردانند، مقصود از آن همين مسجدي است كه پس از فتح فلسطين بهمربوط به دوران معاصر مي

واقع در مكه است « مسجدالحرام»در اين آيه، « المسجد»در ديدگاهي نادر، مقصود از همچنين  .آن معبد ساخته شد

وجه به ولي با ت ؛است دليلي بر اين ديدگاه ارائه نكرده صاحب اين ديدگاه البته (.213ص، 3ج، ق2216)مرتضي عاملي، 

ق، 2212)قمي،  استآمده  تفسير قميكه در  استحديثي متأثر از احتمال زياد بهات، آياين  دربارةوي مجموعه آراي 
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و شده است و اصحاب ايشان به مسجد دانسته  ورود به اين مسجد همانند ورود پيامبر ،. در اين ديدگاه(22، ص1ج

؛ اما ورود قهري به مسجدالحرام در فتح مكه ندالمقدس نداشتبا اصحاب خود ورود قهري به بيت معلوم است كه پيامبر

 هاي آيات مورد بحث سازگاري ندارد.اين ديدگاه با بقية قسمتالبته رقم خورده است.  توسط ايشان

 اتيآ يابيراز اختلاف مفسران در مصداق. 3

فت كه توان گياجمال مم. بهيپردازيات مورد بحث ميق آين مصادييمفسران در تب يراز اختلاف آرا ينک به بررسيا

ن ييبه تب يريكرد تفسيش از دوران معاصر با رويمفسرانِ پشترِ يب .از تفاوت زمانة آنان است يمفسران ناش يتفاوت آرا

 يونيصه ش دولتيدايگذشت زمان و پ ياند؛ ولان كردهيب يقيمصاد يخيو بر اساس منابع تار اندات پرداختهين آيا

ن، يشيق پيرش مصاديرغم پذبهشان ياو است آورده  ديپد يريكرد تفسيمفسران با رو يبرخ يرا برا يديخوانش جد

ات ين آين ايدگاه مشهور، مصداق نخستيگر با رد ديد ياند؛ اما برخان كردهيه بيرا بر اساس ظاهر آ ينو يهامصداق

كرد ينان، اگرچه در ظاهر روياند. اقرآن برشمرده يهاييشگويات را از پين آيدانند و مفاد ايرا فقط در زمان حاضر م

 اند. ات پرداختهين آييبه تب ث معصومانيبرگرفته از احاد يليكرد تأويند، در واقع با رودار يريتفس

 يريکرد تفسيمفسران با رو يآرا. 1

و انتقام را مربوط  هر دو افساد يبرخ :اندمياند، به چند گروه قابل تقسات داشتهين آيدربارة ا يريكرد تفسيكه رو يكسان

 يز براين يگريق دياند، مصادرفتهيدگاه را پذين دياز مفسران معاصر كه ا يدانند؛ اما برخيبه دوران قبل از اسلام م

ن از دو افساد و انتقام را مربوط به دورا يكيكم گر از مفسران، دستيد ياند؛ برخان كردهيات در دوران معاصر بين آيا

 اند.م را مربوط به دوران معاصر دانستهگر هر دو افساد و انتقايد يدانند؛ و سرانجام برخيپس از اسلام م

 ش از اسلام ي. مفسران باورمند به تحقق هر دو افساد و انتقام در دوران پ1ـ0

ل ياسرائيد بنو دو افسابوده تورات « الكتاب»و مصداق است اعلام  يمعنابه « يقض»ن نظرند كه يشتر مفسران بر ايب

گاه هو قبل« المقدستيب»همان معبد معروف « مسجد»نكه مقصود از ين است. آنان در ايشيپ يهامربوط به دوران

نتقام در آن دو وعدة ا« عباداا لنا»ست و يچ« افساد»نكه مقصود از يدر ا يند؛ ولاداستانن مسلمانان است، همينخست

 ست، اختلاف نظر دارند.يك

ن يق اان مصدايدانند، در بياز اسلام م شيپ يهاشده در زمانادشده را محققي ين مفسران، با آنكه دو تبهكاريا

وع افساد ق و نيروشن نبودن زمان دقالبته كرده است.  يمعرف يمصداقكدام ندارند و هر ييگرادو افساد و منتقمان هم

ل دو افساد ياسرائيم بنيو مهم آن است كه بدان كنديوارد نمات ياز آ يريگبه فهم و بهره يو منتقمان در دو وعده، خلل

مهاجم  يروهايكه نياگونه(؛ به12، ص3، جق2228، ياند )آلوسشدت سركوب شدهدنبال آن بهداشته و به يقطع

نجا ير ااسارت بردند. د ماندة افراد را بهيو باقكردند ب و اموالشان را غارت يارشان را تخريب و ديخانه آنان را تعقبهخانه

 م كرد.يان خواهين را بيد به قرايؤدگاه مين آرا اشاره كرده، ديات ايبه جزئ
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اسرائيل و منتقم آنها به شرح زير آورده است: اي از آراي پيشينيان را دربارة فسادهاي بنيطبري مجموعه

اسرائيل نيبود؛ اما پس از مدتي ب «صحابين»نام  مقصود از افساد اول، قتل زكرياست و منتقم از آنان، پادشاه نبط به

سعود است؛ مو پيروز شدند و او دوباره بر آنان حمله كرد. اين قول منسوب به ابن نددوباره به لشكريان او حمله كرد

و منتقم آن  ، شاپور ذوالاكتاف بوده و فساد دوم، قتل يحييمنتقم قتل زكرياكه زيد گفته است ولي ابن

، دانسته ويژه زكريامقصود از فساد اول را قتل انبيا، به كه پيامبراست حذيفه نقل شده  نصر بوده است. ازبخت

نصر همراهي فرزندان لشكريان سابق بخت و در فساد دوم، ابطياحوس بهاست نصر معرفي كرده و منتقم آن را بخت

و  عيااسحاق افساد اول را قتل اشابناسرائيل انتقام گرفت. بر آنان حمله كرد و در افساد سوم، اسپيانوس از بني

 جبير منتقم در وعدة اولي را سنحاريبداند. قتاده منتقم افساد اول را جالوت، و سعيدبننصر ميمنتقم را بخت

نام خردوس را  دانند. برخي هم فردي بهنصر مي(، او و مجاهد منتقم را بختو در افساد دوم )قتل يحيي داندمي

بوده است؛ ولي دربارة منتقم  نظر طبري، سبب افساد دوم، بالاتفاق قتل يحيي . بهكنندذكر مي منتقم وعدة دوم

 (.32ـ26، ص28، جق2221آن، اختلاف شده است )طبري، 

و عامل انتقام سوم را سندبادان، در چهارمي  اندبرخي مفسران از افساد سوم و چهارم و پنجم نيز نام برده

اسرائيل معرفي شده منتقم افسادهاي بعدي بني اند. همچنين پيامبر اعظممعلوم دانستهشهربادان و پنجمي را نا

 (.38، ص28، ج2221است )طبري، 

در حملة  اسرائيل با جالوت كهشايد بتوان براي برخي از اين آرا شواهدي در آيات قرآن جست؛ مانند داستان نبرد بني

مقابل، پس از درخواست مردم از سموئيل و انتصاب طالوت به فرمانروايي، اسرائيل زوال يافت و در او، حكومت بني

سورة بقره آمده  182ـ126اسرائيل دوباره بر لشكر جالوت حمله كردند و پيروز شدند. داستان اين پيروزي در آيات بني

 شود.فاده نمياز اين آيات استاي يا نه، نكتهاست دنبال فسادانگيزي آنان بوده اينكه حملة جالوت به خصوص است؛ ولي در

صود از مق ينكه طبريمورد اتفاق ناسازگار است؛ مانند ا يخيتار يهان اقوال با گزارشياز ا يگر، برخيديازسو

(؛ 26، ص28ق، ج2221، ينصر بر آنها حمله كرد )طبرآن، بخت يداند كه در پيم ايزكربنييحيافساد دوم را قتل 

كه يداند؛ درحاليح ميلاد مسيش از مينصر را شش قرن پخ است كه حكومت بختيتاردگاه برخلاف ين ديرا ايز

گر عامل انتقام از يد ين برخي(. همچن12، ص3، جق2228، يبوده است )آلوس يسياز معاصران حضرت ع ييحي

صد سال يو اسكندر حدود س يسيان حضرت عيدگاه آن است كه مين دياند. اشكال اافساد دوم را اسكندر دانسته

برد كه عامل ينام م يو بابل ي، روميرانيپادشاهان ا ياز برخ ي(. آلوس12، ص3، جق2228، ياست )آلوس يفاصلة زمان

 د. نندار يو شاهد روشن انديزنن موارد گمانهيهمة ا يول؛ (12، ص3، جق2228، ياند )آلوسانتقام دوم شمرده شده

د، با داننيدور م يهان دو افساد را مربوط به گذشتهية مشهور كه ايرش نظريرغم پذمفسران معاصر، به يبرخ

ه افساد ل بياسرائيه، بنين باورند كه در دوران معاصر بر اساس ظاهر آيبر ا (وإَنِْ عدُتُْ ْ عدُنْا)ة هشتم يل آيتوجه به ذ
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ن در انتظار يشيه همان مجازات دو افساد پيشب يق شده و مجازاتمحق« إنِْ عدُتُْ ْ»اند و شرط آورده يمجدد رو

و كشتار  يژه در اشغالگريوآنان در سطح جهان، به يزيرا فسادانگي؛ زشودمحقق « عدنا»ل است تا مشروط ياسرائيبن

، يببنا يشآنان وجود ندارد )قر يگريوحش يخو يبرا يچ مرزيو هاست اندازه شده ين و لبنان و... بيمسلمانان فلسط

ز ن بخش ايق ايكرد آن است كه تطبين روينكتة قابل توجه در ا .(161، ص6، ج2316، ي؛ جعفر32، ص6، ج2318

ست؛ اما ن ايدر منطقة فلسط يونيآمدن دولت غاصب صه دين مصداق، متأثر از گذشت زمان و پديفه بر اية شريآ

 اند. ن نكردهيرا مع يمصداقن دسته از مفسران ياهستند،  ين افساد چه گروهينكه منتقمان از ايا

. مفسران باورمند به تحقق افساد و انتقام نخست در دوران پيش از اسلام و افساد و انتقام دوم در 1ـ1
 دوران پس از اسلام

دوم را  يبهكارتنصر و ل و منتقم آن را بختياسرائيبن ياياز انب يكيرا كشتن  ياول ين گروه از مفسران تبهكاريا

، ق2212ب، ياند )خطن قلمداد كردهيدر اطراف و اكناف زم يگرو فتنه ين و كشتار مسلمانان و جاسوسيغصب فلسط

و است دگاه، افساد دوم محقق شده ين ديبه بعد(. بر اساس ا 3131، ص6، جق2212، يبه بعد؛ حوّ 223، ص3ج

دست آنان جازات بهن ميباشند تا ا« عبِاداً لنَا أوُليِ بأَسٍْ شدَيِدٍ» د منتظريقرار دارند و با يل در نوبت انتقام الهياسرائيبن

 يا كساني ياران حضرت مهديل را ياسرائيث، منتقم افساد دوم بنيبر اساس احاد يعير شياز تفاس ي. برخشود يعمل

  .(38ص، 21، ج2331و همكاران،  ياصفهان يياند )رضاكنند، دانستهيام ميشان قيام ايكه قبل از ق

يري از آيه اند، ولي خود تفسباره اشاره كردهبودن بيان احاديث دراين ياگرچه در ديدگاه اخير، نويسندگان به تطبيق

هاي بزرگ اند و محتمل است كه مصداق اولية آيه را يكي از تبهكاريو همان را مفاد آيه قلمداد كرده ندادهارائه 

اسرائيل در دوران پيش از اسلام بدانند. در هر صورت، آنان با سكوت دربارة مصداق تنزيلي وعدة دوم، به بيان مصداق بني

ي مانند خطيب و حويّ نيز دليلي قابل اعتنا براي سخن خود اند. همچنين مفسرانتأويلي آن بر اساس احاديث پرداخته

معتقد است كه مقصود از وعدة  (فإَذِا جاَءَ وعَدُْ الآخهِةَِ جكِنْاَ بكُِ ْ لفَيِفاً)سورة اسراء  212اند. خطيب با تكيه بر آية نياورده

رائيل است. آنان مقصود از جمع و اسآخرت، همان است كه در آية هفتم همين سوره آمده و مربوط به فساد دوم بني

كنون دانند كه اآوري يهود از سراسر جهان در فلسطين مياسرائيل را در اين نوبت، فراخوان و جمعسازي بنييكپارچه

 (.286، ص3، جق2212و بايد منتظر عقوبت و استيصال باشند )خطيب، است زده  اندازه از آنان سرمحقق شده و فساد بي

ميان  بهو در اينجا سخني از ايشان هستند  برخي ديگر از معاصران سني، منكر حضرت مهديالبته خطيب و 

وجود ندارد. اين گروه از مفسران بر اين باورند كه گروهي  قيام مهدويو بر باور آنان، ارتباطي ميان آيه  اند و بنانياورده

 (.3122، ص6، جق2212انتقام خواهند گرفت )حويّ،  ها( از دولت كنوني يهودنظر حويّ، عراقياز مسلمانان )و به 

در « ةوعد الآخه»كه مقصود از است ن احتمال را روا دانسته يسورة اسراء، ا 212ة ير آيدر تفس يئعلامه طباطبا

ل يرائاسيانگر وعدة انتقام از افساد مرتبة دوم بنيكه ب باشدة هفتم سورة اسراء يدر آ« ةوعد الآخه»ه، همان ين آيا
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نصر واقع شد داند كه در زمان حملة بختيبابل م يرا جلا 212ة يدر ادامة آ« جكِنْاَ بكُِ ْ لفَيِفاً»مقصود از  ياست؛ ول

ن يه از اكپارچيطور و به ميكنيمد، شما را عقوبت يبار دوم افساد كرد يكه برا يشود: زمانين ميه چنيو مقصود آ

ود گر )كه مقصيتر از احتمال دن احتمال را به دو جهت مناسبيم علامه ام. مرحويدهيكوچ م يگريد ين به جايسرزم

ة يرا در آيشود؛ زيهم مرتبط مل سوره بهين احتمال، صدر و ذينكه با ايا يكي :دانديامت باشد( ميق« ةوعد الآخه»از 

د شده يدربارة آنان تأك «الآخهةوعد »ز بر همان ين 212ة يل است و در آياسرائيدربارة بن «وعد الآخهة»هفتم سخن از 

در ه كم يل گفتياسرائيبه بن يعنيابد؛ ييم يدرست يمعنا ،(فإَذِا...)آمده  212ة يع كه در آينكه فاء تفريگر اياست. د

ة هفتم هم آمده بود؛ ياست كه در آ يكه وعدة آخر برسد كه همان وعد يد تا زمانين مقدس سكونت كنيسرزم

تند دانسين در دوران معاصر مين فلسطيل در سرزمياسرائيبن يآوره را اشاره به جمعيآ يب و حوّيكه خطيدرحال

 (.3122، ص6، جق2212، ي؛ حو286ّ، ص3، جق2212ب، ي)خط

اسراء ناسازگار است؛ زيرا در آنجا بر اين باور است كه سورة  8اين سخن علامه با ديدگاه خود ايشان در تفسير آية 

(. 22ص، 23ق، ج2311اسرائيل را به بابل كوچ داد )طباطبائي، ، يعني شش قرن پيش از ميلاد، بنينصر در افساد اولبخت

ية در آ« ةوعد الآخه»كه رسد نظر مينظر از اين نكته، به بنابراين در ظاهر ارتباطي به وعد دوم نخواهد داشت. صرف

ست كه پس اسرائيل انداشته باشد؛ بلكه خطاب به بنيدر آية هفتم اين سوره « ةوعد الآخه»اسراء ارتباطي به سورة  212

يعي طور طبفرعون و لشكريانش، در سرزمين مقدس يا مطلق زمين ساكن شوند. اين ساكن شدن بهشدن از غرق 

زمان و  ها در كنار يكديگر در يکگاه همة اين نسلآيد. بنابراين هيچدهد و نسلي از پي نسلي پديد ميتدريج رخ ميبه

 جا محشورصورت يکرا بهـ اسرائيل از جمله بنيـ باره جمع نخواهند شد، جز در قيامت كه خداوند همه يکبه مكان

اسرائيل با فرعون و فرعونيان تجمعي نخواهند داشت تا آنكه خداوند خواهد كرد؛ يا مقصود آن است كه پس از اين، بني

ذلِ َ يوَمٌْ »يامت همين است كه همة مردم را جمع خواهند كرد: آنان را دوباره در قيامت گرد آورد. يكي از اوصاف ق

 (.21 :؛ كهف33 :در آيات ديگر نيز بر اين نكته تأكيد شده است )مرسلات .(213: )هود« مجَمْوُعٌ لهَُ النَّاس

 . مفسران باورمند به تحقق دو افساد در دوران پس از نزول قرآن 1ـ3

  .اندن گروه خود سه دستهيا .دانندياز مفسران دو افساد و انتقام از آن را مربوط به دوران پس از ظهور اسلام م يبرخ

 . قائلان به تحقق افساد و انتقام اول در صدر اسلام و افساد و انتقام دوم در دوران معاصر1ـ3ـ0

ذكر  كنندگان را مسلمانان به رهبري پيامبر اعظماتاسرائيل در صدر اسلام و مجازكساني كه افساد اول را طغيان بني

م( و منتقمان را 2123سال افساد دوم را مربوط به دوران كنوني و حوادث جاري پس از اشغال فلسطين )در  كنند ومي

 (.3121، ص6، جق2212اسرائيل بودند )حويّ، دانند؛ همانان كه در نوبت قبل هم عامل مجازات بنيمردم مسلمان مي

 يالمقدس نداشته و به مسجدالاقصتيب يسوبه يارانش حركتيو  امبرين است كه پين سخن در اياشكال ا

 ياانند حملهنداشتند كه بتو يتيز پس از سركوب شدن، موجوديل نياسرائياند؛ نه به قهر و نه به سازش. بنوارد نشده
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ردَدَنْا لكَُ ُ الكْهََّةَ علَيَهِْ ْ وأَمَدْدَنْاكُ ْ بأِمَوْالٍ وبَنَيِنَ وجَعَُولَنْاكُ ْ أكَثْهََ ثُ َّ )ه ين بخش از آيب دهند تا با ايمسلمانان ترتبه 

 يسندگان مصرياز نو يبرخ :كنديمذكر  هيالاخبار المصراز روزنامة نقل به ر الكاشفيتفسسازگار افتد. صاحب  (نفَيِهاً

وم المقدس به دست مسلمانان افتاد و وعدة دتير اتفاق افتاد كه بن در زمان عمين باورند كه وعدة انتقام نخستيبر ا

دگاه را يد نيا الكاشفكن خواهد شد. شهيبه دست مسلمانان ر يونيمربوط به زمان حاضر است كه دولت غاصب صه

افزون  (؛21، ص8ق، ج2212ه، يد ساحت قرآن را از آن منزه داشت )مغنيداند كه بايل ميدليب يزنو گمانه ياحساس

به قدس  يريان بود و مسلمانان با سازش و بدون درگيحيالمقدس در زمان حكومت عمر تحت سلطة مستينكه بيبر ا

 ل ندارد.ياسرائيبه وعدة انتقام از افساد بن ين ارتباطيوارد شدند؛ بنابرا

وم در وع بودن انتقام دالوقبيو قر يونيل دولت صهيتشک يقائلان به تحقق افساد و انتقام اول در ابتدا .1ـ3ـ1
 ريدوران اخ

ن يد و بر اداننيم يقرآن شمرده و هر دو افساد را مربوط به دوران كنون يهاييشگويه را از پين آيسندگان اينو يبرخ

نطقه انجام م يكشورها ينظام يروهاين توسط نياشغال فلسط يل در ابتداياسرائيدر مجازات بن يباورند كه وعدة اول

ده يرس انک نوبت انتقام دوم فرياند و ارا به اوج رسانده يو تبهكار ندسپس آنان دوباره بر قدس مسلط شد؛ است شده

 .(13، صق2211، يزنجان ياست )انصار

ال را در هفتاد و چند سين رخ داده است؛ زيپس از اشغال فلسط يهااست كه در سال يدگاه برخلاف حوادثين ديا

ن يدولت غاصب فلسط يو اسلام يعرب ياز كشورها ييرويچ نيم( تاكنون، ه2123ال سن )در يگذشته از اشغال فلسط

كت ن رفتن قدرت و شويسبب اضمحلال و از بشده،  يالمقدس و مسجدالاقصتيكه وارد باست نداده  يرا شكست

 .شودآنان  يغاصبانه و پوشال

بر آنان  ينيسنگ يهاو مجازات اندشدهمرتكب  يمهم يل فسادهاياسرائيش از ظهور اسلام بنين، پيافزون بر ا

كل غارت شد و پس از سوزاندن تورات و يه يمتيق ياينصر همة اشكه در حملة بختياگونه؛ بهاعمال شده است

شهر  د ويطول انجامقرن بهميش از نين اسارت بياسارت به بابل بردند و ا ماندة افراد را بهيكشتار فراوان، باق

ران به ياس ير شد و پس از مدتيران تسخيدست حاكمان احكومت بابل بهآنكه رانه بود؛ تا يا وهالمقدس سالتيب

كه پس از است  ييهامجازات گرينمونة د(. 133، ص2333قدس پرداختند )هاكس،  ين بازگشتند و به بازسازيفلسط

 يهاالس يو ط ندآنان مسلط شدان بر يشد و شوكت و دولتشان بر باد رفت و روم يبر آنها جار ييحيقتل حضرت 

 الصخره را مزبله قرار دادند.قبةاد يز

الوقوع بودن انتقام از آن و تحقق افساد و انتقام دوم در دوران . قائلان به تحقق افساد اول و قريب1ـ3ـ3
  ظهور امام عصر

ن يكه اكنون زمان افساد نخستن باورند يدانند و بر ايهر دو افساد را مربوط به دوران معاصر ماز مفسران  يگروه
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ن مجازات يد مجازات شود. ايهود باي، يک از دو وعده محقق نشده است و بر اساس وعدة الهيچيهود است و هنوز هي

هند خوا يشتريت بيو قدرت و ثروت و جمع رنديگيممحقق خواهد شد؛ اما آنان دوباره جان  يرانيا يروهايتوسط ن

ن ي. اردكنة انتقام وعدة دوم را فراهم خواهند يزم يزيشوند و با فسادانگيروز ميو پ كننديممهاجمان مبارزه با افت؛ ي

، ياست )صادق يليات تأويگرفته از روادگاه الهامين ديمحقق خواهد شد. ا يانتقام در زمان ظهور حضرت مهد

( و گاه 32و  68، ص2211، ييكهنمو يي؛ رضا231، ص3ق، ج2216، يعامل ي؛ مرتض22ـ31، ص21ق، ج2216

 (. 11، ص2212، ييكهنمو ييمنان مجاهدند )رضاؤكه منتقمان در هر دو مورد از ماست گفته شده 

 ر قابل توجه است: يدگاه نكات زين ديا يدر بررس

مصداق  و رديگيمده يپس از آن را ناد يهال و مجازاتياسرائيبن يهايتبهكار يخيدگاه سابقة تارين ديا الف(

ن يكم ا. دستاندجمع شده ين اشغاليداند كه از سراسر جهان در فلسطيمعاصر م يهاستيونيرا فقط صه لياسرائيبن

با وجود  نياند. بنابراشده يين افسادهايسالة خود دچار چنهزاران يان زندگيل در جرياسرائياحتمال وجود دارد كه بن

 ؛ه دانستير آيرا مصداق منحصر و تفسن يهود در منطقة فلسطي يط كنونيتوان شراين احتمال، نميا

 عدُتُْ ْ وإَنِْ»اسرائيل محتمل است كه با عبارت هاي مجددي از بنيبا توجه به آية هشتم سورة اسراء، تبهكاري (ب

سازگار  يزن هاي پيشين رخ داده باشداجمال به آن اشاره شده است؛ يعني با فرض اينكه دو افساد قطعي در زمانبه« عدُنْاَ

ت و باز احتمال افسادي همانند افسادهاي بزرگ پيشين وجود دارد و اكنون كه آنان به تبهكاري و علو و استكبار روي اس

ود. همة د بندر دورة معاصر، مجري اين انتقام خواه« عباداً لنا»اند، دست انتقام الهي نيز دوباره به آنان خواهد رسيد و آورده

 ؛داسرائيل باشنهاي اشغالي فلسطين از بنيو ساكنان كنوني سرزمين بر اين است كه حاكماناينها مبني

باب جري و  بلكه از ند؛اند، در پي بيان ظاهر آيه نيستبخش اين ديدگاه قرار گرفتهاحاديثي كه مستند يا الهام (ج

ر موارد بآن را س ؛ سپنموداند. در اين صورت، بايد نخست معناي ظاهر و مصداق اولية آن را مشخص تطبيق صادر شده

ه بيان عنوان ظاهر و تفسير آينظران مفاد احاديث را بهرسد برخي از اين صاحبنظر ميكه به مشابه تطبيق كرد؛ درحالي

يان هم آميخته شده است. بنابراين اگر احاديث را از باب جري و بدر اين ديدگاه، تفسير و تطبيق به ديگرعبارتاند. بهكرده

 ؛نخواهد داشت اسرائيلبرده در تاريخ گذشتة بنيآيات تلقي كنيم، هيچ ناسازگاري با وقوع دو افساد ناممصاديق بعدي 

هم در ميان  و گيري از خبر واحد صحيح در غير فقه، اختلافي استاين احاديث همگي آحادند و بهره (د

ق، 2311لفاني دارد )طباطبائي، ( و هم در ميان معاصران مخا1تا، ص؛ طوسي، بي22ق، ص2222متقدمان )مفيد، 

(. افزون بر اين، حتي با فرض پذيرش حجيت خبر واحد در غير احكام فرعي، اين احاديث فاقد 382، ص21ج

 هايو برخي در كتاب اند؛ زيرا برخي غيرمسند و برخي داراي سندي ضعيفندمعيارهاي مورد وفاق در استناد

گيري از آنها در تبيين مفاد آيات يا تعيين دقيق مصاديق (. بنابراين بهره2311اند )رضايي كهنمويي، غيرمعتبر آمده

 رود.زني بالاتر نميآنها روا نيست و از حد گمانه
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 مفسران يليکرد تأويات در رويل آيث ذياحاد يبررس. 1

مرتبط با  ثياحادكه روشن شود، مناسب است  يليث تأويمعاصر از احاد يعين شدگاه مفسرايد يريثرپذاآنكه  يبرا

 يريتمال تفسكه احرا  يثي، حديقيا تطبي يليث تأويان احاديش از بيم. پيكن ياختصار بازخوانات مورد بحث را بهيآ

 م كرد.يان خواهيرود، بيبودن آن م

 يريث تفسي. احاد1ـ0

تواند تفسيري باشد. بر اساس اين احتمالي ميست كه بهه منينؤيادشده، حديثي از اميرالمدر ميان احاديث ذيل آيات 

ق، 2213گيرد )مجلسي، از آياتي است كه تأويل آن پس از نزول صورت مي« ...لتَفُسْدِنَُّ فيِ الأرَضِْ مهََّتيَنِْ»حديث، آية 

ويل در اين حديث، مصداق خارجي آيه است. بر اين هاي ديگر اين حديث، مقصود از تأ(. به قرينة قسمت13، ص11ج

اسرائيل، پس از نزول قرآن محقق خواهد شد و در اين صورت از ملاحم توان گفت كه افسادهاي دوگانة بنيپايه مي

 88آية اول و دوم سورة روم، آيات سورة قصص،  6و  8كه حضرت در اين حديث به آيات گونهقرآن خواهد بود؛ همان

كنند كه همگي آنها داراي تأويل استشهاد مي ءانبياسورة  218آية اعراف و سورة  83آية انعام، سورة  238آية نور، سورة 

د نخواهحقق ميا  ند؛ يعني مصاديق آنها هنگام نزول وجود نداشت و پس از مدتي كوتاه يا بلند، محقق شداندپس از نزول

طور كلي آن را در بازة زماني پس از نزول و بهاست از آنها مشخص نشده  شد؛ اگرچه زمان دقيق تحقق دو افساد و انتقام

 گيرد.اند كه دامنة آن، از نخستين روزهاي پس از نزول تا نزديكي قيامت را دربرميدانسته

قل شده ن تفسير نعمانياين حديث بخشي از حديثي بلند است كه در چهار منبع متقدم شيعه، از جمله در 

اكنون در دسترس نيست؛ ولي مرحوم علامه محمدباقر مجلسي اين حديث طولاني را از  مانيتفسير نعاست. 

(. شبيه به همين متن 11ـ3، ص11ق، ج2213آورده است )مجلسي،  الانوار بحار« كتاب القرآن»آن كتاب در 

ر ر مقدمة تفسياي از آن دو خلاصه محكم و متشابه رسالةدر آثار عالمان ديگر، از جمله سيد مرتضي با نام 

ست نسبت داده شده ا رسالة ناسخ و منسوخعبدالله اشعري با نام ابراهيم قمي آمده و نيز به سعدبنبنعلي

براي اين حديث نقل شده، ضعيف است. همچنين  الانوار بحار(. سندي كه در 232ـ221، ص2312)استادي، 

نقل اين حديث آورده، مرسل است؛ مگر آنكه عبدالله اشعري قمي كه علامه مجلسي پس از سند رسالة سعدبن

 شناسي در پي سنجش اعتبار آن برآييم.با متن

 يقق خارجل، تحيا بعد از تنزيلِ قبل يد بتوان گفت كه مقصود از تأويها، شااز مثال ين با توجه به برخيهمچن

ق مربوط يبا مصاد يو كارست اافته يبعد از نزول تحقق  يا مدتيقبل  يق در محدودة عصر نزول است كه مدتيمصاد

حصار آن در ان انيو ب ير اصطلاحيتفس يث در پين حديد بتوان گفت كه ايرو شانيار دور ندارد. ازايبس يهابه دوران

ا انكار كند. ه را بر آنهيو دلالت آ ين را نفيشيپ يهازمان يق احتماليجه، مصاديست كه درنتيق معاصر نزول نيمصاد

 ث دستة دوم قرار خواهد گرفت.يدر زمرة احاد ينوعث هم بهين حديرفته شود، اين احتمال پذياگر ا
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 اتيآ يق بعديانگر مصاديب يليث تأوي. احاد1ـ1

مشابه  يق بر رخدادهاين، بلكه از باب تطبيل و مصداق نخستين تنزيير و تبيعنوان تفسث، نه بهين دسته از احاديدوم

 عباداً»، يث، فساد، وعدة اولين احاديات در دوران پس از نزول است. در ايآ يق بعديان مصاديو ب يدر امت اسلام

 .اندل شدهيتأوـ د يآيل ميكه در ذـ متفاوت  ييهاگونهبه« وعَدَاً مفَعُْووُلاً»و « ردَدَنْا لكَُ ُ الكْهََّةَ»، «لنا

   تيبل افساد به کشتن اهلي. تأو1ـ1ـ0

از جمله به  ؛اندشده يه معرفيعنوان افساد دوگانة قابل برداشت از آر بهيموارد ز تيبث منسوب به اهليدر احاد

 .يشهادت رساندن خاندان نبو

زه بر امام يدوم، زدن ن يل تبهكاريو تأو نيرالمؤمنياول، قتل حضرت ام يل تبهكاريث، تأوياحاد يدر برخ

، يني؛ كل132، ص1ق، ج2331، ياشياست )ع ءشهداداليقتل س« لتَعَُولْنَُّ علُوًُّا كبَيِهاً»و مقصود از علو در  حسن

 . (218، ص28ق، ج2211

ه اين نيز ضعيف است، اما تطبيق آيه ب كافيصورت مرسل آمده و سند به تفسير عياشياگرچه حديث مورد اشاره در 

بوده و بر اساس جاودانگي قرآن باورپذير است؛ زيرا زماني كه آيه را از قيود  «جري القرآن»موارد، مطابق با قاعدة كلي 

ر است. توضيح پذيجاي خود بر آن تطبيقزماني و مكاني برهانيم، قابل تطبيق بر موارد مشابه خواهد بود و مفاد عام آيه به

 هي و اوصياي آنان بوده است. اسرائيل كه در قرآن آمده، كشتن پيامبران الهاي بنيآنكه از جمله تبهكاري

و  نيرالمؤمني، امامبريپ ين وصيوسته و از نخستيوقوع پز مكرر بهين يان امت اسلامين رفتار در ميهم

مواجه بودند؛  يو جسم يروح يبا آزارها ي، همگيآن گرام ين وصيازدهمي، تا امبر اعظميپ يهمسرش، دختر گرام

ژه يو، بهيخاندان نبو يگر اعضايو د يو امام مظلومش علهمسر تا شهادت گرفته  از شهادت حضرت زهرا

ست يتعجب ن ين جايدهد. بنابراينشان م ياله يايامت را به اول يو سركش ي، كه اوج ددمنشءدالشهدايشهادت س

ق يز مصادا يكيو  شودق يها تطبن رفتارها و قساوتيظاهر آن، بر ا يهايژگيه با حذف ويشده در آانيب يكه تبهكار

 . شمار رودبه يآن در دوران امت اسلام يعال

ول و دوم ر از دو افساد ايغ يليتأو يرا دارا« ولَتَعَُولْنَُّ علُوًُّا كبَيِهاً»ث آن است كه جملة ين حدينكتة قابل توجه در ا

ق يدتواند مصايپس از نزول است و م يهاادشده قابل تكرار در زماني يهاين بدان معناست كه تبهكاريو ا دانديم

 رد. يرا دربرگ يمتعدد

ش از يپ نيبه سرکوب اصحاب جمل در صدر اسلام و انتقام خون امام حس« يوعد اول»ل انتقام در ي. تأو1ـ1ـ1
  ظهور امام عصر

 يشكنمانيبرخورد با اصحاب جمل كه با پ يكي :ان شده استينوبت انتقام نخست ب يدو وجه برا يليث تأويدر احاد

ت با ورود سپاه يتنگ كردند و در نها نيرالمؤمنيو عرصه را بر وفاداران به ام ندفتي، مردم بصره را فريزيو فسادانگ



18    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

 ياست كه در زمان دالشهداءيانتقام خون س يگري(؛ د22، ص1ق، ج2212، ين فتنه سوختند )قميدر آتش ا امام

 (.218، ص28ق، ج2211، ينيشود )كليمحقق م عصريضرت ولش از ظهور حيپ

  ام امام عصريبه ق« ةوعد الآخر»ل انتقام ي. تأو1ـ1ـ3

؛ 22، ص1ق، ج2212، يل شده است )قميشان تأوياران ايو  عصريام حضرت وليبه ق« ةوعد الآخه»، ير قميتفسدر 

 (.132، ص1ق، ج2331، ياشيع

 ام امام عصريبه ق «اا مفعولًوعدا»ل ي. تأو1ـ1ـ1

 .(22، ص1ق، ج2212، يل شده است )قميتأو ام امام عصريبه ق« وعداً مفعُوولاً»، يتيدر روا

ارانش پس از يبا  نيو رجعت امام حس تيباهلبرضد ه ياميام بنيبه ق «ثم رددنا لکم الکرّة»ل ي. تأو1ـ1ـ1
 ظهور امام عصر

ق، 2212، يدهّ و عدُةّ آنان )قمعِ يو فزون تيبه برضد اهلياميام بنيبه ق« الكْهََّةَ علَيَهِْ ْثُ َّ ردَدَنْا لكَُ ُ »ة يآ يتيدر روا

ل شده يتأو عصريبا هفتاد نفر از اصحابش در دوران ظهور ول دالشهدايبه رجعت سگر يد يتيو در روا( 22، ص1ج

 (.218، ص28ق، ج2211، ينياست )كل

 گريق ديمصاد يدر جنگ جمل و برخ نيمنؤرالميامبه « ا لناعبادا»ل ي. تأو1ـ1ـ1

شكن انتقام گرفتند مانيارانش كه در جنگ جمل از مفسدان پيو  نيرالمؤمنيبه حضرت ام« عباداا لنا» يتيدر روا

 ي( و به قوم126، ص81ق، ج2213، يبه اهل قم )مجلس نيل شده است. همچنيتأو( 22، ص1ق، ج2212، ي)قم

( و 132، ص1ق، ج2331، ياشي؛ ع218، ص28ق، ج2211، ينيشوند )كليخته ميبرانگ عصرام امام يكه قبل از ق

 .(132، ص1ق، ج2331، ياشيل شده است )عياورانش تأويو  به امام عصرز ين

أويل آيات به قلمرو ت :با توجه به مصاديقي كه با استناد به احاديث بيان كرديم، ممكن است اين پرسش پديد آيد كه

ود زمان و وقتي آيه را از قيكه توان مصاديق متعددي براي آن در نظر گرفت؟ بايد گفت مصاديق ديگر تا كجاست؟ آيا مي

هاي آن جدا كنيم، داراي مفادي عام خواهد بود كه بر مصاديق فراواني قابل تطبيق است؛ هرچند برخي مكان و ديگر ويژگي

سطح نباشند. بر اين اساس، حتي اگر سندي وزن و همحوة انطباق، شدت و ضعف داشته باشند يا هماز اين مصاديق در ن

براي احاديث يادشده نباشد يا اسناد آن ضعيف باشد، اگر معيار انطباق وجود داشته باشد، در تطبيق آيه بر آن مورد نبايد 

بيانگر جريان دائمي قرآن تا پايان جهان، آيات قرآن  متعددِ ترديدي روا داشت؛ زيرا بر مبناي جاودانگي قرآن و نيز احاديث

 مصاديق فراواني خواهد يافت و افراد مختلف با توجه به عملكرد مثبت يا منفي خود مشمول حكم عام آيه خواهند بود.

ق يشان مصاديكه ااست نقل كرده  ن از امام باقرياعبناست كه حمُران يثيث مورد نظر، حدياز جمله احاد

و همة  انددانسته يبعد يهاه و باطن آن را موارد مشابه با آن مصداق در زمانيه در زمان نزول را ظاهر آيموجود آ

 اند: قابل انطباق دانسته يق بعديبر مصاداست، ق عصر نزول بوده يآنچه دربارة مصاد
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بِْرْاَميَِ  حدََّثنَاَ أبَيِ رحَمِهَُ اللهُ قاَلَ حدََّثنَاَ سعَْدُ بنُْ عبَدِْ اللهِ  عنَْ أحَمْدََ بنِْ أبَيِ عبَدِْ اللهِ عنَْ َُّمََّدِ بنِْ لاٍَدِل الأََعْرَِ عَ عنَْ 

نْ ظهَرِْ عَ : سأٍََتُْ أبَاَ جعَفْرَل بنِْ َُّمََّدل الأََعْرَِ عَ عنَْ ثعَلْبَةََ بنِْ َيَمْوُنل عنَْ أبَيِ لاٍَدِل اٍقْمََّاطِ عنَْ حمُرْاَنَ بنِْ أعَيْنََ قاَلَ

ٍَّذيِنَ عمَلِوُا بمِثِلِْ أعَمْاٍَهِِ ٍَئکَِاٍقْرُآْنِ وبَطَنْهِِ فقَاَلَ ظهَرْهُُ اٍَّذيِنَ نزَلََ فيِهِ ُ اٍقْرُآْنُ وبَطَنْهُُ ا  ْ  يجَرِْ  فيِهِ ْ َاَ نزَلََ فيِ أوُ

  .(119ص ق،0113 )صدوق،

 «ليتنز» يمعناات، و ظاهر به يآ يق بعديمصاد يعني «ليتأو»ث، ين حديگر، مقصود از باطن در ايث دينة احاديقربه

 ات است: ين آيق نخستيو مصاد
فضُيَلِْ بنِْ يسَاَرل قاَلَ:  حدََّثنَاَ َُّمََّدُ بنُْ اٍّْسُيَنِْ عنَْ َُّمََّدِ بنِْ ْسِمْاَعيِلَ عنَْ َنَصْوُرِ بنِْ يوُنسَُ عنَِ ابنِْ أذُيَنْةََ عنَْ

ٍْتُ أبَاَ جعَفْرَل  وبَطَنْهُُ تأَوْيِلهُُ َنِهُْ َاَ قَدْ  تنَزْيِلهُُ وٍهَاَ ظهَرٌْ وبَطَنٌْ فقَاَلَ ظهَرْهُُ عنَْ مذَهِِ اٍرعَواَيةَِ َاَ َنَِ اٍقْرُآْنِ آيةٌَ ْلِاَّ سأََ

َنِهُْ يكَوُنُ علَىَ الأََوْاَتِ كمَاَ يكَوُنُ علَىَ  ءلَضَىَ وََنِهُْ َاَ ٍَ ْ يكَنُْ يجَرِْ  كمَاَ يجَرِْ  اٍشَّمسُْ واٍَقْمَرَُ كمَاَ جاَءَ تأَوْيِلُ َيَْ

 .(091ص ،0ق، ج0111 )صفار، نَّنُْ نعَلْمَهُُ  «الله واٍَرَّاسخِوُنَ فيِ اٍعْلِْ ِ وََا يعَلَْ ُ تأَوْيِلهَُ ْلِاّ» الأحَيْاَءِ قاَلَ اللهُ

ه ان شديسورة بقره( ب 3ـ2ات مورد بحث )يق آيدربارة مصاد تيبث اهليم، آنچه در احاديكه گفت يبا توجه به نكات

 يهاناز آنها در زما يريگات و بهرهيل آيست؛ بلكه توجه دادن به تأويق نين مصاديات به اي، منحصر كردن آاست

صورت،  نير ايات است. در غيق با مفاد عام آيق برتر قابل تطبياز مصاد يپس از عصر نزول با مشخص كردن برخ

 نخواهد داشت.  يجز ثواب اخرو يات و تدبر در آنها حاصلياز قرآن اندك خواهد بود و تلاوت آ يمندبهره

ت خداوند حرك ير درست بندگين است كه هرگاه در مسيامخاطبان قرآن  يات براين آيام اين اساس، پيبر ا

و آخرت عذابتان خواهد كرد؛  ايد، در دنيموديپ ير فساد و تباهيد، خداوند بر شما رحمت خواهد آورد و اگر مسيكرد

ز انجام ا ين تخطياست كه كمتر يدست فرشتگاندست بندگان قدرتمند خداست و عذاب آخرت بها بهيعذاب دن

 كنند. يم يطور كامل عملت خود را بهيف خود ندارند و مأموريوظا

 يهكاراز فساد و تب يقيات، مصادين آيم، با استناد به هميكه به آنها اشاره كرد يثيدر احاد معصومان رونيهماز

ل در قرآن ياسرائيكه از فساد بن يقيق به مصادين مصادياند. اان كردهيدارد، ب يدر پ يرا كه انتقام اله يامت اسلام

 و يات الهيتا كفر به آگرفته و قصد كشتن او  يحضرت موس ياز وص يد؛ از نافرمانندار يادي، شباهت زاست آمده

 .... و ياله يهااميكتمان پامبران و يكشتن پ

 گيرینتيجه

م كرد. يتقس يونيل دولت صهيش و پس از تشكيز پيتوان به دو دورة متمايسورة اسراء را م 3ـ2ات ير آيشرح و تفس

ق يان مصاديبه ب يش از دورة كنونير پيتفاسشتر يباند؛ اما ه از آن عبور كردهيان مصداق آيمفسران بدون ب يبرخ

كه پس  يسراناز مف يان، برخين ميگر اختلاف دارند. در ايكدياند؛ هرچند با ل پرداختهياسرائيگانة بندو يزيفسادانگ

رسد ينظر م. به انده ارائه كردهياز آ يگرياند، برداشت دات پرداختهين آير اين به تفسيل دولت غاصب فلسطياز تشك

كه پس از  يا سنيعه يمفسران ش يعنيدآمده در دوران معاصر است؛ يط پدين مفسران متأثر از شرايا ياز آرا يبرخكه 

 يانقلاب اسلام يروزيژه آنان كه پس از پيواند و بهات سخن گفتهين آيها دربارة استيونيصه ين از سوياشغال فلسط
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ه را يشده در آانيب يو افسادها رندن دايشيمفسران پ يآرا بامتفاوت  يياند، آراات پرداختهين آيادربارة ران به بحث يا

گر از يد يد. برخداننيات مين آيا يو آن را مقصود اصل كننديمق يل تطبياسرائ يو استكبار دولت كنون يزيربر خون

 وإَنِْ»هود در روزگاران كهن، بر اساس جملة يرانگر دولت يق افساد دوگانه بر دو رخداد مهم و ويرغم تطبآنان، به

إنِْ »رط د آمدن شيو با پد اندن را مقدمة مجازات آنان دانستهيغاصبان فلسط ية هشتم، فساد كنونيدر آ« عدُتُْ ْ عدُنْاَ

 از آنان هستند. يو انتقام اله« عدُنْاَ»منتظر مشروط « عدُتُْ ْ

در  م است؛ اگرچه معصومانيات قرآن كرير آير گذشت زمان در تفسيدهندة تأثاست كه نشان ين نكتة مهميا

شان. از ياران ايو  بر امام عصر« عباداً لنا»ق ياند؛ مانند تطبق اشاره كردهين مصادياز ا ياسلام به برخدوران صدر 

 ي؛ اما برخاندهود در آخرالزمان دادهيدربارة سرنوشت دولت  يبيغ يافت كه خبريات درين آيد بتوان از اين منظر، شايا

ز در يعه نيست. مفسران شيرش نيآنان قابل پذ يبراث ين احادياا ي انددهيث را ندين احاديا ايسنت، مفسران اهل

اند؛ جز در دوران معاصر كه علامه دربارة آن نداده يحيث بسنده كرده و شرح و توضين احاديگذشته فقط به نقل ا

 ق دانسته است.يو تطب يث را از باب جريگونه احادنيا يطباطبائ

را بر اساس  اتي، آهاا با استناد به آنيث يعه، كه با الهام از احادياز مفسران معاصر ش يبرخكه د بتوان گفت يشا

هم دردر كلام آنان  يقيو تطب يريو نكات تفس اندت نكردهيق را رعاير و تطبيان تفسياند، مرز مر كردهيط روز تفسيشرا

 رندات داير آيدر مقام تفس يبسندگر بر قرآن، اصراالفرقاناز آنان، مانند صاحب  يشگفت آنكه برخ .خته شده استيآم

 دانند.يمـ ر آن يا غياعم از مصداق برتر ـ ق يانگر مصاديرا در غالب موارد ب ث معصومانيو احاد

م يدانيم يركلطوبه يست؛ وليق بر ما روشن نيطور دقل بهياسرائيق افساد دوگانة بنيجه آنكه هرچند مصادينت

از  يكه برخـ اند ز داشتهيبسا افساد سوم و چهارم و پنجم نو چهاست ها محقق شده يتبهكارن يرزمان ايكه از د

اند. كرده افتيدرز ين، مجازات متناسب با آن را «وإَنِْ عدُتُْ ْ عدُنْاَ»حكم و به ـ اند، به آن اشاره كردهيمفسران، مانند طبر

ش يدر پ يمجازات سخت« وإَنِْ عدُتُْ ْ عدُنْاَ»ة ياشد، بر اساس آل بياسرائيسم از بنيونيصه يكه دولت كنون يدر صورت

 در دورة معاصر، از آنان انتقام خواهند گرفت.« عباداً لنا»ق يخواهند داشت و مصاد

  



  80  کياغلامعلي عزيزي/  سورة اسراء 3ـ3يابي آيات تأثير زمانه بر آراي مفسران در مصداق

 منابع

 ة.يروت: دار الكتب العلميب .يروح المعان ق(.2228، محمود )يآلوس
 آستان قدس.  يهااد پژوهشيمشهد: بن. اللغه ةجمهرق(. 2216د، محمد بن حسن )يدرابن
 .ةيروت: دار الكتب العلمي. بط الاعظميالمحكم و المحق(. 2212ل )يبن اسماع يده، عليسابن

 .يخ العربيالتار سسةؤمروت: يبر. ير و التنويالتحر ق(.2211عاشور، محمدطاهر )ابن

 .يقاهره: حسن عباس زك د.ير القرآن المجيتفس يد فيالبحرالمج ق(.2221به، احمد )يعجابن

 .ياء التراث العربيروت: دار احي(. بيلات عبدالرزاق كاشاني)تأو يعربر ابنيتفس ق(.2211ن )يالديي، محيعربابن
 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.ةاللغس ييمعجم مقا(. 2313ابن فارس، احمد )

 .يالعرب اء التراثيروت: دار احي. بةاللغب يتهذق(. 2212، محمد، )يازهر

 .ينجف يالله مرعشتيقم: كتابخانة آ چهل مقاله. (.2312، رضا )ياستاد

 نا.يقم: ب .ملاحم القرآن. ق(2211م )ي، ابراهيزنجان يانصار

 سسة انتشارات هجرت.ؤقم: م ر كوثر.يتفس (.2316عقوب )ي، يجعفر

 قاهره: دار السلام. ر.يالتفس يالاساس ف ق(.2212د )ي، سعيحوّ

 .يالعرب روت: دار الفكريب للقرآن. ير القرآنيالتفس ق(.2212م )يعبدالكرب، يخط
سورة  1ـ2 اتيآ يقيتطب يل در آخرالزمان با بررسياسرائيبه فرجام بن يليتحل يبازنگاه .(2311د )يمج ،و منتظرزاده يمهد ،يخوشدون

 (.83)22، مشرق موعود. اسراء

 ر و علوم قرآن.يتفس يهاقم: پژوهش ر قرآن مهر.يتفس (.2331و همكاران ) ي، محمدعلياصفهان ييرضا

 .181ـ118(، 13)21 ،ثيمطالعات قرآن و حدل در سورة اسراء. ياسرائيد بنيات وعي(. مفاد آ2311) ي، علييكهنمو ييرضا
 ،يريمطالعات تفسل در سورة اسراء. ياسرائيد بنيات وعيمهم آ يرهايها و تعبواژه يريتفس ي(. بررس2313) ي، علييكهنمو ييرضا

 .111ـ113(. 33)22
 ،مشرق موعودل در سورة مباركة اسراء. ياسرائيد بنيات وعيل آيات وارده ذيل روايو تحل يابي(. ارز2311) ي، علييكهنمو ييرضا

 .212ـ222 ،(83)22
 .32ـ68ص ،(18)21 ،ميكتاب ق ل در سورة مباركة اسراء.ياسرائيد بنيات وعيآ ينيافت به مراد عي(. ره2211) ي، علييكهنمو ييرضا
 .213ـ32 ،(62)26 ،مشرق موعودل. ياسرائيد بنيات وعيآ يشده براقات مطرحيتطب يابي(. ارز2212) ي، علييكهنمو ييرضا

 .يقم: فرهنگ اسلام. ر القرآنيتفس يالفرقان ف ق(.2216، محمد. )يصادق

 .يقم: دفتر انتشارات اسلام د.يالتوح ق(.2313صدوق، محمد )

 .يقم: دفتر انتشارات اسلام الاخبار. يمعان ق(.2213صدوق، محمد )

 .ينجف يالله مرعشةيمكتبة آ. قم: فضائل آل محمد يف اتالدرجبصائر  ق(.2212الحسن )بنصفار، محمد

 للمطبوعات. يالاعلم سسةؤمروت: يب زان.يالم ق(.2311ن )يمحمدحسديس، يطباطبائ
 . تهران: ناصرخسرو.انيالب مجمع(. 2311، فضل بن حسن )يطبرس

 .المعُوهفةروت: دار يب ات القرآن.يل آيان عن تأويجامع الب ق(.2221ر )يجر بن ، محمديطبر

 .ياء التراث العربيروت: دار احيب ر القرآن.يتفس يان فيالتب تا(.يحسن )ب بن ، محمديطوس

 .ةية الاسلاميالعُولممكتبة تهران:  .ياشير عيتفس ق(.2331مسعود )بن، محمدياشيع

 .تيالبآل :مشهد .الرضافقهق (2216 .)الامام الرضا يالمنسوب ال



81    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

ارشد.  يكارشناس نامةانيپا. لياسرائيقرآن دربارة بن يخيتار ييشگويسورة اسراء در مورد پ 3ـ2ات يآ يقيتطب يبررس .(2333) يروزعليف
 ه.يالعالم يالمصطف جامعُوة. يات و معارف اسلاميدانشكدة اله

 ه.يروت: دار الكتب العلميب ل.يمحاسن التأو ق(.2223ن )يالد، جماليقاسم

 اد بعثت.يتهران: بن ث.ياحسن الحد (.2318اكبر )ي، عليبناب يقرش
 قم: دار الكتاب. .ير القميتفس (.ق2212م )يابراهبني، عليقم

 ث.يقم: دار الحد .يالكاف ق(.2211عقوب )ي بن ، محمدينيكل

 الوفاء. سسةؤمروت: يب الانوار. بحار ق(.2213، محمدباقر )يمجلس

 ث.يقم: دار الحد الاعظم. يالنب هةيسح من يالصح ق(.2216جعفر )ديس، يعامل يمرتض

 .يقم: دار الكتاب الاسلام الكاشف. ق(.2212ه، محمدجواد )يمغن

 د.يروت: دار المفيب باصول الفقه. التذكهة ق(.2222نعمان ) بن محمد بن د، محمديمف

 ر.يتهران: اساط قاموس كتاب مقدس. (.2333مز )يهاكس، ج
 



 

Qur’ān Shinākht ____________________________ 2024-25, Vol. 17, No. 2, 83-102 

 

 

 

The Impact of Human Behavior on his/her Nature 

from the Qur’anic Perspective  

 Morad Ali Shourgashti          / Assistant Professor at the Department of Interpretation and Qur’anic Sciences, 

The Imam Khomeini Institute for Education and Research shourgashti@iki.ac.ir 

Mohammad Naghibzadeh / Assistant Professor at the Department of Interpretation and Qur’anic Sciences, 

The Imam Khomeini Institute for Education and Research naghibzade@iki.ac.ir 

Received: 2024/07/08 - Accepted: 2024/10/24 

Abstract 
As an important issue in anthropology and the focus of attention in narrative 

research, "the impact of human behavior on his/her nature" has not been 

investigated in Qur’anic studies. Using a thematic interpretation method, 

this research examines the Qur’anic perspective on this issue. Based on this 

research, the apparent meaning of the Qur’anic verses is that human 

voluntary actions have no effect on the creation of the fundamental 

components of their nature; rather, the Almighty God, regardless of the 

differences in human behavior, has created the natural components of 

human nature collectively. However, regarding the actuality and 

potentiality or the strength and weakness of these natural components, the 

implications of the verses is that God has made these components actual 

and strong in some individuals (such as the infallibles) and potential or 

weak in others (such as hypocrites). Considering the necessity in the 

contents of the verses and their affirmation by some narrations and the 

apparent meaning of other verses, the reason for this difference lies in the 

individuals’ varying behaviors, which was known to God at the time of the 

creation of their natures. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ميقرآن کر دگاهياز د يرفتار انسان بر سرشت و ريتأث

 ينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةر و علوم قرآن مؤسسيار گروه تفسي/ استاد         يشورگشت يمرادعل shourgashti@iki.ac.ir 
  naghibzade@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزش ةؤسسر و علوم قرآن ميار گروه تفسي/ استادزادهبيمحمد نق

 41/41/5041 پذيرش:ـ  51/40/5041 دريافت:

 دهيچک
كانون  ييروا يهااست كه در پژوهش يشناسمهم در انسان يامسئله« ير رفتار انسان بر سرشت ويتأث»

ادشده يدگاه قرآن را دربارة مسئلة ينشده است. پژوهش حاضر د يبررس يقرآن يهاتوجه بوده، اما در پژوهش
 يارياخت يرفتارها ن است كهيات اين پژوهش، ظاهر آيكند. بر اساس ايم يبررس ير موضوعيروش تفسبه 

فتار نظر از اختلاف رنداشته و خداوند متعال صرف يريشان تأثيسرشت ا يهاجاد اصل مؤلفهيها در اانسان
ا يوه ت و قيدر خصوص فعلاما  ؛ده استيصورت مشترك آفرشان را بهيسرشت ا يهاها، اصل مؤلفهانسان

ها انسان يسرشت را در برخ يهان است كه خداوند مؤلفهيات ايسرشت، مفاد آ يهاشدت و ضعف مؤلفه
. با توجه ده استيف آفريا ضعيگر )مانند منافقان( بالقوه يد ي، و در برخيا قوي( بالفعل )مانند معصومان
 ن تفاوت، تفاوتيگر، علت ايد يات و ظاهر برخيروا يد آن توسط نص برخييات و تأيبه لازمه مفاد آ

 شان، نزد خداوند معلوم بوده است.ينش سرشت ايهاست كه در هنگام آفرانسان يرفتارها

 نت.ينش انسان، طيسرشت انسان، سرشت، آفررفتار،  ها:دواژهيكل
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 مقدمه

و  يناسش، جامعهيشناس، همچون روانيدر علوم مختلف انسان يير مبنايتأث يو دارا يشناساز موضوعات مهم انسان

 يويا رفتار دنين است كه آيادشده اياز مسائل موضوع  يكير رفتار انسان بر سرشت اوست. يا عدم تأثير يحقوق، تأث

 ر؟يا خيرگذار است ينش، تأثيشان، در هنگام آفريها، بر سرشت اانسان

آن  دگاه قرآن در خصوصيز دربارة آن نگاشته شده است؛ اما دين يات كانون توجه بوده و آثارين مسئله در روايا

م كه ه ييروا يهاپژوهششود. اندكيافت نميدربارة آن  يكمتر كانون توجه پژوهشگران بوده است و اثر مستقل

نوشتة ، معرفت مجلة 13در شمارة « شر اي ريسرشت انسان، خ»اند )همچون: مقالة ات را در كانون توجه قرار دادهيآ

، نوشتة يكلامـ  يفلسف يهاپژوهشمجلة  61، در شمارة «ار انسانينت و اختيات طيروا»مقالة  ؛يد نوروزيحم

پژوهشنامة  8، در شمارة «ار انسانينت و رابطة آن با اختيث طيل احاديتحل»؛ مقالة يذاكر يو مهد يمعصومه رضوان

، در شمارة «ينت و عدل الهيط»و مقالة  ؛يموسو يمجتبديس و ياصفهان ييفدا يمرتض، نوشتة يقيتطب ثيعلوم حد

داشته و ات نيبه آ ي(، نگاه جامعيو اصغر غلام يذاكر ي، نوشتة مهديقات كلاميتحق يـ پژوهش يفصلنامة علم 3

 اند.نكرده يفروع مختلف مسئله را بررس

نگام شان، در هيها بر سرشت اانسان يوير رفتار دنيتأث»دگاه قرآن را دربارة يپژوهش حاضر درصدد است كه د

ت و يبعبارت است از هرگونه سب« ريتأث»ن پژوهش، مقصود از يكند. در ا يبررس ير موضوعي، با روش تفس«نشيآفر

ش از يها، پنش انسانياست كه خداوند متعال هنگام آفر يز امورين« سرشت انسان»باواسطه. ا يم يمستق ياقتضا

كه  است يا جوانحي يجوارح ياريهر رفتار اخت« رفتار»دهد و مقصود از يشان قرار ميشان، در نهاد ايصدور رفتار از ا

  شود.يشان صادر ميا از ايها، در عالم دننش انسانيپس از آفر

ا يجاد يها سبب انكه رفتار انسانير كرد: نخست ايتوان تصويرفتار بر سرشت انسان را به دو صورت مختلف مر يتأث

 ها سبب شود كه خداوند اصلن معنا كه اختلاف رفتار انسانيشان باشد؛ به ايسرشت ا يهاجاد اصل مؤلفهيعدم ا

ان ـ مانند شيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها بر وها تننكه رفتار انسانيگر ايشان را متفاوت خلق كند؛ ديسرشت ا

 ها.رگذار باشد، نه بر اصل مؤلفهيها ـ تأثا قوت و ضعف مؤلفهيت يت و عدم فعليفعل

 شانيسرشت ا يهاها بر اصل مؤلفهر رفتار انساني. تأث0

گر، يرديعبتشان )بهيسرشت ا يهاا عدم حدوث اصل مؤلفهيها بر حدوث ر رفتار انسانيم در خصوص تأثيات قرآن كريظاهر آ

ت، در سرش يهان است كه اصل مؤلفهيشان( ايا يها بر اثر اختلاف رفتارهاسرشت انسان يهادربارة اختلاف اصل مؤلفه

اشد. ها دلالت داشته بسرشت انسان يهابر اختلاف اصل مؤلفه ياهيشود كه آيها مشترك است و مشاهده نمان انسانيم

 «.اتيات مرتبط با فطريآ»و « زيات مرتبط با غرايآ»داد:  يتوان در دو گروه جاين ادعا را ميات مرتبط با ايآ
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 زيات مرتبط با غراي. آ0ـ0

 كه ،و... ، ازدواجدنيهمچون خوردن، آشام ياست؛ امور واناتيح ريانسان و سا اني، امور مشترك م«زيغرا»مقصود از 

و  يدرون افتيلحاظ به ها، هم انسان انيز ميغرا مشترك بودن ست.نوع انسان لازم ا ايبقا و استمرار خود فرد  يبرا

ها ام انسانبه تم زيغرا ،يفراوان اتياست و در آ اتيآ لةيوساز اثبات به ازينيروشن و ب ،يرونيمشاهدات بلحاظ به هم 

 (.32 :؛ اعراف222: ؛ نحل231 و 263 :بقره :نمونهاز باب نسبت داده شده است )

 اتيات مرتبط با فطري. آ0ـ1

 چون تعقل و اصل ييهاتوان گفت كه اشتراك اصل وجود توانشيات )امور مختص به انسان( ميدربارة فطر

از از اثبات است و در قرآن ينيمسلم و ب يها، امر، غم و ترس در نهاد تمام انسانيچون شاد ييهاوجود انفعال

ها نسانا يفراوان اتينمونه، در مورد توانش بر تعقل، در آ يبرا داده شده است. ها نسبتن امور به تمام انسانيا

ها فرع روشن است كه درخواست تعقل از تمام انسان .(21اء: ي؛ انب1 :وسفي؛ 121)بقره: اند به تعقل دعوت شده

 روشن يامر يعاد يهاانسانكه وجود آن در ـ  همچون ترس  يبر آن است. در مورد انفعال شانيتمام ا ييتوانا

)در مورد  23: وسفينمونه:  يبراشده است.  حيتصر زين ايانب يدر برخآن به وجود  يفراوان اتيدر آ ـ است

حضرت ) 13: اتيو ذار 83(، حجر: )حضرت داوود 11(، ص: )حضرت لوط 33(، عنكبوت: عقوبيحضرت 

 . (ي)حضرت موس 32و قصص:  61(، طه: ميابراه

ا قرار هرا در نهاد تمام انسان يخاص يهاشيها و گرانشينكه خداوند بيز دلالت دارند بر اين يفراوانات يآ

اب ات خطيآ»، «هايسخت در خداوند به توجه بر دال اتيآ»، «فطرت ةيآ»اند: نيات چنين آياز ا يداده است. برخ

و « عقل و سمع بودن عرضهم اتيآ» ،«تقوا و فجور الهام ةيآ»، «آن يبه وجدان انسان و سؤال از مقتضا

« يطرف ييهاشيا گرايها نشيوجود ب»ن است كه سه گروه اول بر يات ايمهم در دلالت آ ةنكت«. تذكر اتيآ»

ک يان وجود يم ةاما با توجه به ملازم ؛انديفطر ييهانشيتنها ناظر به وجود ب يدلالت دارند و سه گروه بعد

ها نشيات دال بر وجود بيآ»ات را با عنوان يتوان تمام آن آيبا آن و بالعكس، مش متناسب ينش با وجود گرايب

 قرار داد. يمورد بررس« يفطر يهاشيو گرا

 زين آن متعلق به ـ ياجمال صورتبه ـ هرچند نشيب ينوع ش،يگرا هر ن جهت است كه دريادشده از اي ةملازم

 باشد. منامعلو و صورت مطلق مبهمش بهيآن گرا متعلق ،يزيچ به شيگرا وجود با كه ستين معقول رايز دارد؛ وجود

 ،ي؛ رجب212، ص2، ج2331 ،يزدير.ك: مصباح شود )يم اثبات زين آن با متناسب ينشيب ،يفطر شيگرا اثبات با پس

ا فجور بودن ينش به تقوا يک امر )مثل تحقق بي ةا مفسدهينش به مصلحت يگر، تحقق بيدي(. ازسو238ص ،2332

دلالت  نييمفسده است. در ادامه به تب يمصلحت و ترك امر دارا يش به انجام امر دارايش گرايدايپ ي(، مقتضيامر

 م.يپردازيادشده ميات يهركدام از آ
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  فطرت ةي. آ0ـ1ـ0

: ن فرموده استيها را مطابق با آن شمرده و چن، سرشت تمام انسانين الهيآوردن به د يبه رو بيخداوند در مقام ترغ

ن يف ]ديدين حن اين سوىبه را خود روى پس ؛(31علَيَهْا )روم:  النَّاسَ فطَرََ الَّتي اللهِ فطِرْتََ حنَيفاً للِدِّينِ وجَهْکََ فأَقَمِْ»

 «.آن سرشته است ةپاي بر را مردم كه خداوند فطرى آيين و طريقه همان؛ كن م[يحق و مشتمل بر راه مستق

ان كرده كه او سرشت مردم يصراحت بن اسلام، بهيبه د يآوريق مردم به رويتشوه، خداوند در مقام ين آيدر ا

ا يها شنينكه بيندارد جز ا يين اسلام، معنايدن سرشت مردم بر طبق ديده است. آفرين آفريرا بر طبق همان د

ز ا يار مجموعهمشتمل ب ين الهياست؛ چراكه د ين الهيدر نهاد مردم قرار داده است كه همسو با د ييهاشيگرا

ها نشين، وجود بيها با دسرشت انسان يهماهنگ ةمربوط به رفتارهاست و لازم ياوامر و نواه ،اتياعتقادات، اخلاق

ن فطرت ياست. بنابرا ينيد يات، اوامر و نواهيات آن اعتقادات، اخلاقيها، مطابق با كلدر نهاد انسان ييهاشيا گراي

ر.ك: ) است ين الهيات ديدر سرشت انسان است كه مطابق با اصول و كل ييهاشيها و گرانشيه شامل بيدر آ

 (.12و  13ص ،2333 ،يزديمصباح 

 هايات توجه به خداوند در سختي. آ0ـ1ـ1

اب از تمام اسب يديها ـ چه مؤمن و چه كافر ـ در حالت عجز تام و ناامنكه تمام انسانيدلالت دارد بر ا ياريات بسيآ

 م كرد:يتوان به دو گروه تقسيات را مين آيآورند. ايم ياو رو يسوشوند و تنها بهيخدا م، متوجه يعاد

 ؛هاستكار رفته و ظاهر آن شامل تمام انسانبه« الناس»ا ي« الانسان»حاً عنوان يكه در آنها صر ياتي. آ2

 دْعُنايَ لَمْ كَأَنْ مَرَّ ضُرَّهُ عَنْهُ كَشَفْنا فَلَمَّا قائِماً أَوْ قاعِداً أَوْ لِجَنْبِهِ دَعانا الضُّرُّ الإِنْسانَ مَسَّ وَإِذا»نمونه:  يبرا

پهلوخفته يا نشسته  ؛ و چون انسان را سختى و زيان رسد، ما را ]در همه حال[ به(21ونس: يمَسَّهُ ) ضُرٍّ إِلى

كه گويى ما را براى ]رفع[ آسيبى رود يخواند و چون سختى و زيانش را از او برداريم، چنان مييا ايستاده م

 ؛«كه به وى رسيده، نخوانده است!

، «(كم»ر يضمات )ينكه مخاطبان آيبا توجه به ا يول ؛امده استين« الناس»ا ي« الانسان»ر يكه در آنها تعب ياتي. آ1

 إلِيَهِْفَ الضُّرُّ مسََّكمُُ إذِا ثمَُّ»نمونه:  يبرا ؛هاستن است كه مقصود، تمام انسانيات در ايندارند، ظهور آ يتيخصوص

چون ضرر و آسيبى به شما سپس ؛ (82و  83نحل: يشُرْكِوُنَ ) برِبَِّهمِْ منِكْمُْ فرَيقٌ إذِا عنَكْمُْ الضُّرَّ كشَفََ إذِا تجَئْرَوُنَ ثمَُّ

ز شما اگاه گروهى اكه آن ضرر و آسيب را از شما برطرف نمايد، نكنيد؛ اما همينيسوى او زارى و استغاثه مبرسد، به

 «.ورزند!يبه پروردگارشان شرك م

( دلالت دارند 62و  63، انعام: 31، لقمان: 33، روم: 68، عنكبوت: 21و  3مانند زمر: ات مشابه )ير آيات و ساين آيا

كه  يها از آن برخوردارند؛ سرشتانسان ةبه خداوند نهاده شده است و هم يفطر يشيا گراينش ينكه در انسان بيبر ا

 ند.كي، انسان را متوجه خداوند ميبسا مورد غفلت باشد، اما در هنگام خطر و قطع تمام اسباب عادچه يدر حالت عاد
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  آن يمقتضا از سؤال و انسان وجدان به خطاب اتي. آ0ـ1ـ3

ر واقع ، دهيم كه مخاطب آيرسيقت مين حقيها، به اات مشتمل بر استفهام از عموم انسانياز آ ياريبا دقت در بس

تگر يكان امر حياند. اسرشتشان مورد پرسش قرار گرفته يها با توجه به مقتضاهاست و انسانوجدان و فطرت انسان

 اند.ده شدهيات به قضاوت طلبيهاست كه در آن آدر نهاد تمام انسان يفطر ييهاشيا گرايها نشيوجود ب

 از جمله:  ؛اندات فراوانين آيا

 أمََّنْ عَيتَُّبَ أنَْ أحَقَُّ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي فمَنَْ أَ للِحْقَِّ يهَدْي اللهُ قلُِ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي منَْ شرُكَائكِمُْ منِْ هلَْ قلُْ»الف( 

 (. 38ونس: ي« )تحَكْمُوُن كيَفَْ لكَمُْ فمَا يهُدْى أنَْ إلِاَّ يهَدِِّي لا

 ين كبراياصل ا ،«يهُدْى أنَْ إلِاَّ يهَدِِّي لا أمََّنْ يتَُّبعََ أنَْ أحَقَُّ الحْقَِّ إلِىَ يهَدْي فمَنَْ أَ»ه در پرسش ين آيدر ا

در نهاد تمام  يطلبش به حقيا اصل وجود گرايت از حق( يت شود )اصل علم به لزوم تبعيد تبعيكه از حق با ينشيب

ت از آن است. اگر يتبع يق برافرض شده و سؤال فقط دربارة مصداق ح يقطع ين ـ امريمشرك يها ـ حتانسان

از مخاطب لغو  ين پرسشيدر سرشت انسان نباشد، چن« يطلبش به حقيگرا»ا ي« ت از حقيلزوم تبع ينشيب يكبرا»

ود تا ما ناچار ت شيد از حق تبعيگفته است كه با يبپرسد: اساساً چه كس يعرف يرياست؛ چراكه ممكن است در تعب

ن مصداق ييرت تعنوبت به ضرو ،ندارد تا در مرحلة بعد يت از حق لزومياصل تبع ،ترقيدقر يتعبم؟ بهين حق باشييبه تع

سؤال دربارة  يبرا ييش به آن موجود نباشد، جايت از حق و گراين تا در نهاد انسان علم به لزوم تبعيحق برسد. بنابرا

 ماند.ينم يباق« حكْمُوُنَتَ كيَفَْ لكَمُْ فمَا»قرار دادن وجدان مخاطب در پرسش  ين حق و قاضييتع

 (.23)هود:  «كذَبِاً اللهِ علَىَ افتْرَى ممَِّنِ أظَلْمَُ ومَنَْ»ب( 

ش به يند )گراد از ظلم اجتناب كينكه انسان بايا اصل اي« ح استيظلم قب»كه  ينشيب ين كبرايز اصل ايه نين آيدر ا

ن يرتاز بزرگ يكيان كند يه تنها درصدد آن است كه بيمسلم شمرده شده و آ يها امرعدل و ترك ظلم( در نهاد انسان

ها موجود نباشد، ش به ترك آن در سرشت انسانيا گراياگر علم به قبح ظلم «. الله يافتراء عل»ق ظلم، عبارت است از يمصاد

 د.يرسينم ـ ق شده استيالله تطب يه بر افتراء علين صورت آن ـ كه در آيترحيان قبين مصداق ظلم و بيينوبت به تع

 ائتْنِا الوُاق أنَْ إلِاَّ قوَمْهِِ جوَابَ كانَ فمَا المْنُكْرََ ناديكمُُ في تأَتْوُنَ وَ السَّبيلَ تقَطْعَوُنَ وَ الرِّجالَ لتَأَتْوُنَ إنَِّكمُْ أَ»ج( 

 (.11)عنكبوت: « الصَّادقِين منَِ كنُتَْ إنِْ اللَّهِ بعِذَابِ

 رِّجالَال لتَأَتْوُنَ إنَِّكمُْ أَ» يخيبودند، با استفهام توب يقوم خود را كه دچار انحراف جنس ه حضرت لوطين آيدر ا

نش يشمرده است. اگر ب« منكر»شان را يمورد خطاب قرار داده و عمل ا« المْنُكْرََ ناديكمُُ في وتَأَتْوُنَ السَّبيلَ وتَقَطْعَوُنَ

د، انسان نباش يش فطريبرخلاف گرا ييگراا اگر همجنسيشان قرار نداشت يبودن آن عمل، در نهاد ا« منكر»به 

رو خود مخاطبان پرسش، چون با فطرت خود قبح نيح نبود. ازاين منكر شمردن آن صحيخ كردن و همچنين توبيچن

حصر  دلالت بلكه به ؛ستين« منكر»ن عمل يرا مطرح نكردند كه اصلاً ا ين پاسخيكردند، چنيآن عمل را درك م
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مل قناعت كردند. اگر آن ع« الصَّادقِينَ منَِ كنُتَْ إنِْ اللهِ بعِذَابِ إئتْنِا»تنها به پاسخ  ،(ما كانَ جوَابَ قوَمْهِِ إلِاَّه )يدر آ

« منكرَ»توانستند از اساس، يها نبود، در پاسخ متمام انسان يفطر يهاشيا گرايها نشيب يشان برخلاف مقتضايا

 د.يشمريم« منكر»ست و شما بر اساس توهمات خود، آن را ين عمل منكر نيند: اصلاً ايانكار كنند و بگوبودن آن را 

انحراف از  يشان هم نوعيدر نهاد و سرشت مخاطبان معلوم بوده و آن عمل نزد خود ا ياخلاق يهان ارزشيبنابرا

 شده است.يمحسوب م يفطر يهاشيا گرايها نشيب يمقتضا

 (.21: حجرات« )فكَرَهِتْمُوُهُ ميَتْاً أخَيهِ لحَمَْ يأَكْلَُ أنَْ أحَدَكُمُْ يحُبُِّ أَ بعَضْاً بعَضْكُمُْ يغَتْبَْ آمنَوُا... ولَا الَّذينَ هاَأيَُّ يا»د( 

 أنَْ حدَكُمُْأَ يحُبُِّ اَ»ه ـ با پرسش يا از باب تشبيت يقت و واقعيان حقيبت كردن مؤمن ـ از باب بيه، غين آيدر ا

بح خوردن ق»نش يب هاانسان نهاد تمام در ق شده است. اگريبر خوردن گوشت برادر مرده تطب ،«ميَتْاً أخَيهِ لحَمَْ يأَكْلَُ

نش و ين بيرا در صورت نبود چنيندارد؛ ز ييجا ين سؤاليش به ترك آن وجود نداشته باشد، چنيو گرا« گوشت برادر

 يچ انسانين است كه هيه ايآن را دوست دارم! اما مفروض آ ،بله، ممكن است مخاطب جواب دهد: يايش فطريگرا

 و نشيب ت از وجوديحكا )فكَرَهِتْمُوُهُ(، ينديناخوشا نيا كردن فرض يدهد. قطعين پرسش پاسخ مثبت نميبه ا

  .دارد هاسرشت تمام انسان در ژهيو يشيگرا

 تقوا و فجور الهام ةي. آ0ـ1ـ1

فس، فجور ل سرشت نينش و تكميح شده كه بعد از آفريآن، تصر ةننديو آفر« نفس»شمس، بعد از قسم به  ةدر سور

است  ي، نفس انسان«نفس»ات، مقصود از ين آي(. در ا3الهام شده است )شمس:  ية خداوند به ويز از ناحياو ن يو تقوا

 را حضرت آدم( مقصود از آن 18، ص11، ج2362 ،يقرطب ؛188، ص21، ج2311 ،يطبرسمفسران ) ينكه برخيو ا

ژه يوات، بهياق آيبا س ،اً اختصاص نفس به آدميثان ؛ستيص نيبر آن تخص يليرا اولاً دليست؛ زيح نيصح ،انددانسته

 (.111، ص11، ج2311 ،يئطباطباست )ر.ك: يسازگار ن ،«دسََّاها منَْ خابَ وقَدَْ زكََّاها منَْ أفَلْحََ قدَْ»ات يآ

 رد مطلبى يالقا معناىبه  ن ماده،ياز هم« الهام» است و چيزى بلعيدن معناىبه  اصل در ،«ه م ل»از « ألَهْمَهَا»

، 8ج ،تايب، فارسابنبلعد )يم و نوشديم وجودش تمام با را مطلب آن انسان روح گويى؛ است آمده آدمى جان و روح

ه را قرار دهد ك يزيخداوند در نفس چنكه يعبارت است از ا« الهام»اند كه ح كردهياز اهل لغت تصر ي(. برخ121ص

 (.131، ص2، ج2361جزرى، وادار كند ) يا ترك كارياو را به انجام 

ت و خروج از حق، ياست و به گناه و هر نوع معص يزيدن چيباز كردن و در يمعنابه« ر ف ج»از « فجور»

و »( از 661ص ،1تا، جيب ،يوميف: اسم مصدر )ر.ك« تقوا(. »218، ص2، جتايبفارس، ابنشود )ياطلاق م« فجور»

 ،يراغب اصفهانرود )يكار ماز گناه به يخوددار يز ترسناك است و در معنايحفظ كردن از چ يمعنادر اصل به ،«يق 

 يزگاريص رفتار متصف به پرهين است كه خداوند متعال در سرشت انسان قدرت تشخيه اي( و مقصود آ332ص ،تايب
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 يكه علامه طباطبائص آن دو را به او الهام فرموده است و چنانيگناه را قرار داده و ملاك تشخاز رفتار متصف به 

نش ي)آفر نفس تسوية فرع بر، مسئلة الهام را «ألَهْمَهَا»بر سر « فاء» در آية شريفه با آوردن حرف ،اندح فرمودهيتصر

ية از نتايج تسوـ همان عقل عملى است ـ كه تقوا الهام فجور و ن است كه يو اشاره به ا قرار دادهل نفس( يو تكم

فأَقَمِْ » :ه استكه در جاى ديگر فرمودآدمى است؛ چناننش يآفراز صفات و خصوصيات  ادشده،يپس الهام  .نفس است

 (.113، ص11ج ،2311 ،ي)ر.ك: طباطبائ( 31)روم: « وجَهْکََ للِدِّينِ حنَيِفاً فطِرْتََ اللهِ الَّتيِ فطَرََ النَّاسَ علَيَهْا

 عنوان دو منبع معرفتعرض بودن سمع و عقل بهات همي. آ0ـ1ـ1

شمرده  يسعادت كاف يسوحركت انسان به يصورت مستقل، براگر و بهيكدي، هركدام از سمع و عقل، در عرض ياتيدر آ

 لوَْ: »نديگويق( ميحقاامت )روز كشف يان شده است كه اهل دوزخ در قيملک ب ةدهم سور ةينمونه، در آ ياند. براشده

ه ظهور ـ ك« أوَْ»با حرف عطف  «نسَمْعَُ»بر « نعَقْلُِ»ه، عطف ين آيدر ا«. السَّعير أصَحْابِ في كنَُّا ما نعَقْلُِ أوَْ نسَمْعَُ كنَُّا

آن است كه تمام  نشان ( ـ18، ص2ج ،تايبهشام، ر.ك: ابنه دارد )يعلت هركدام از معطوف و معطوفٌيدر استقلال و كفا

كه در  ،«عقل»شان دارند با عنوان ينه در سرشت ايو نهاد يمعرفت يحاصل از منبع ييهانشيها در درون خود بانسان

فتار ن سخن، گيسعادت را داراست. البته ا يسوشان بهي)نسَمْعَُ(، توان حركت دادن ا« نقل»حاصل از  يهانشيعرض ب

د ييأت يه و عدم رد آن در كلام خداوند، نوعين آياما نقل آن در ا ؛ندارد يتيه حجنفسيشان فياهل دوزخ است و سخن ا

ه شان را اعتراف و اقرار به گناين سخن ايآن باشد؛ چراكه خداوند ا يد لفظييتواند تأيم يبعد ةيعلاوه، آآن است. به

 السَّعيرِ(. لأصَحْابِ فسَحُقْاً بذِنَبْهِمِْ )فاَعتْرَفَوُا شان را مستحق دوزخ شمرده استيدانسته و ا

 ات تذکري. آ0ـ1ـ1

، 1، جاتيبفارس، بنشناسان )اكار رفته است. لغتبه« ذكِرْ»و « تذكرّ»همچون « ر ك ذ» ةاز ماد يواژگان ياريات بسيدر آ

ا مورد يشده امر فراموش يادآورين ماده و مشتقات آن را به يا (323، ص3ج ،تايب ،يمصطفو ؛612ص ،تايب د،يدربنا؛ 383ص

 كار رفته است. ن معنا بهيحاً در اين ماده صريز اي( ن38، نازعات: 28و  21وسف: ي، 63)مانند انعام:  ياتياند. در آغفلت معنا كرده

ها در ها نسبت داده شده است كه از اشتراك انسانبه تمام انسان يگوناگون يهاصورتو تذكر، به يادآورين يا

ان ي( ب81( و معاد )اعراف: 3ونس: يدر مورد مبدأ ) ،يادآورين يا ياتينمونه، در آ يت دارد. برايها حكانشياصل وجود ب

 ياتين در آياند. همچنمطرح شده يادآوري ةيعنوان سبب و ماها بهنشانه ي( برخ61)مثل فرقان:  ياتيشده است. در آ

ها شمرده شده است. مرحوم علامه تمام انسان يادآوري(، هدف از نزول قرآن 223، طه: 12، مؤمنون: 21)مزمل: 

 اند:ح كردهين تصري( چن216)انعام: « يذََّكَّروُنَ لقِوَمٍْ الآياتِ فصََّلنْاَ قدَْ»...ة ير آيدر تفس يطباطبائ
 معارف متذكر كه آنان نزد است ياست که سخن ما سخن حق و روشن ين معنييَذَّكَّرُونَ؛ به ا لِقَوْمٍ الآياتِ فَصَّلْنَا قَدْ

 هر تمعرف به يهر انسان آنها، تذكر با و سپرده وديعه به آنان نفس در خداوند كه شوندياى ماوليه عقايد و فطرى

 (.311، ص1ج، 0391 ،ير.ک: طباطبائيابد )يم راه باطل از آن تشخيص و حق
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دارد  وجود ييهانشيشان، بيا ينظر از رفتارهاصرف ،هادهد كه در سرشت تمام انسانيات نشان مين آيمجموع ا

، يآسمان يهاامبران و نزول كتابيرد و هدف از رسالت پيشان قرار گيا غفلت اي يكه ممكن است مورد فراموش

 و غفلت از آنهاست. يراموشف يهابه مردم و زدودن پرده يآن معارف فطر يادآوري

 ح قرار گرفته است: يد و تصرييگونه مورد تأنيا يات، در كلام امام علين آيمستفاد از ا
لِ الْعُقُو دَفَائِنَ لَهُمْ وَيُثِيرُوا بِالتَّبْلِيغِ عَلَيْهِمْ واوَيَحْتَجُّ نِعْمَتِهِ مَنْسِيَّ وَيُذَكِّرُوهُمْ فِطْرَتِهِ مِيثَاقَ لِيَسْتَأْدُوهُمْ أَنْبِيَاءَهُ إِلَيْهِمْ وَوَاتَرَ

 ؛(13صالبلاغه، نهج)

 آنان از را فطرت پيمان به وفادارى فرمود تا مبعوث يدرپيصورت پمردم به يسورا به خود پيامبران خداوند

 و کنند تمام آنها بر را خدا حجت الهى، احكام ابلاغ با و آورند شانيياد ا به را شدهفراموش هاىنعمت و بازجويند

 (.39، ص0319 ،يدشتسازند )ر.ک:  آشكار را [يها ]بر اثر غفلت و فراموشعقل ةشدمدفون هاىيتوانمند

 صورت مشتركها را بهسرشت انسان يهاد كه خداوند اصل مؤلفهيآيدست مادشده بهي يهاات در گروهياز مجموع آ

 ها نداشته است. بر اصل وجود و تحقق آن مؤلفه يريده و اختلاف رفتارها تأثيآفر

 شانيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها بر ور رفتار انساني. تأث1

شان، يشت اسر يهامؤلفه يهايژگيها بر وانسان يويدن يجه گرفت كه رفتارهايتوان نتيم مياز قرآن كر ياتيبر اساس آ

ا ضعف آنهاست يت و شدت يا عدم فعليت يسرشت، فعل يهامؤلفه يهايژگيرگذار است. مقصود از وينش تأثيدر هنگام آفر

 ر كرد.يها تعبت/ضعف( مؤلفهي)عدم فعل« ييعدم شكوفا»ت/شدت( و ي)فعل« ييشكوفا»توان از آنها با عنوان يكه م

دا و قبل از را از ابت يفطر يهامؤلفه متعال خداوندنكه ياست كه دلالت دارند بر ا ياتيادشده بر اساس آي يريگجهينت

 ـو ةتِ درجيو در نها يصورت فعلبهها انسان يبرخ ، درياريصدور رفتار اخت  يو در برخ ـ فاشكوصورت به گريرديتعببه قوت 

و عدم  ييوفان شكيده است. ايرشكوفا ـ آفريصورت غگر بهيرديتعبضعف ـ و به ةتِ درجيا در نهايصورت بالقوه گر بهيد

 انست.ها دات، معلول رفتار خود انسانيز بر اساس مفاد روايات و نيمفاد آ ةلازم يتوان با بررسيسرشت را م ييشكوفا

 ةه لازمسپس با توجه ب ؛ميكنيان ميها را بانسان يسرشت برخ ييو عدم شكوفا ييات دال بر شكوفايدر ادامه، آ

مذكور  ييكوفاو عدم ش ييم كه آن شكوفايكنيگر اثبات ميد يات و ظاهر برخيروا يح برخيز بر اساس صريات و نيمفاد آ

 م داد.يم كرد و به آن پاسخ خواهيخواه را مطرح ياان، شبههيهاست. در پاخود انسان يات، معلول رفتارهايدر آ

  هاانسان يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفا ات دال بريآ. 1ـ0

ده يت شكوفا آفرصورگر بهيرديتعبو به يو قو يصورت فعلافراد را به يخنكه خداوند سرشت بريدلالت دارند بر ا ياتيآ

 شود: يه از باب نمونه ذكر مياست. در ادامه چند آ

علَيَنْا  ءٍ ذلِ َ منِْ فضَلِْ اللهِإبِهْامي َ وَ إسِحْاقَ وَ يعَُوقْوُبَ ما كانَ لنَا أنَْ نشُهْكَِ باِللهِ منِْ شيَْ واَتَّبعَُوتُْ ملَِّةَ آبائي»الف( 

ما را نسزد كه هيچ  .امو از دين و آيين پدرانم ابراهيم و اسحاق و يعقوب پيروى كرده ؛(33وسف: ي« )وَ علَىَ النَّاسِ

 . اين از فضل خداست بر ما و بر همة مردم م.يقرار دهچيزى را شريک خدا 
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ما كانَ »فرموده است:  قوبعيم، اسحاق و يدربارة خودش و پدرانش ابراه وسفيفه حضرت يشر ةين آيدر ا

اند كه شرك ه شدهديآفر ياگونهشان بهينكه اير دلالت دارد بر اين تعبيرسد اينظر مبه «. ءٍلنَا أنَْ نشُرْكَِ باِللهِ منِْ شيَْ

كاررفته به« ةيناف يما» ـبا توجه به « ما كان لنا...»ب ين جهت است كه تركين دلالت از ايشان ندارد. ايبه ا يچ راهيه

 ز نبودن و حق نداشتن دو حالت دارد:يز نبودن و حق نداشتن است و جايجا يمعنا در آن ـ به

هيچ پيامبرى را  ؛(262عمران: آل« )ما كانَ لنِبَيٍِّ أنَْ يغَلَُّ»ات يهمچون آ ؛يعيز نبودن و حق نداشتن تشري. جا2

ما كانَ »و  ؛ هيچ مؤمنى را نسزد كه مؤمنى را بكشد(11نساء: « )مؤُمْنِاً ما كانَ لمِؤُمْنٍِ أنَْ يقَتْلَُ» ؛نسزد كه خيانت كند

گاه باشد تا آن ي؛ هيچ پيامبرى را نسزد كه او را اسيران(61انفال: « )حتََّى يثُخْنَِ فيِ الأرَضْ لنِبَيٍِّ أنَْ يكَوُنَ لهَُ أسَرْى

 .استحكام بخشد كه حكومتش را در روى زمين

؛ خدا را نسزد كه (38م: يمر« )ما كانَ للَِّهِ أنَْ يتََّخذَِ منِْ ولَدٍَ»ات يهمچون آ ؛و امتناع تحقق يني. عدم جواز تكو1

كس را نسزد كه بميرد جز به ارادة هيچ ؛(228عمران: آل« )ما كانَ لنِفَسٍْ أنَْ تمَوُتَ إلِاَّ بإِذِنِْ اللهِ» ؛فرزندى بگيرد

 .خداوند كه ايمان بياورد، مگر به اذن سزدكس را ن؛ هيچ(211ونس: ي« )ما كانَ لنِفَسٍْ أنَْ تؤُمْنَِ إلِاَّ بإِذِنِْ اللهِ»و  خداوند

ها مكلف به آن هستند و انسان ةاست كه هم يعموم يشرك حكم يعينكه عدم جواز تشريبا توجه به ا

ما كانَ لَنا أنَْ نشُرْكَِ باِللهِ منِْ »اشته است، مقصود از ند شانيوسف و پدران ايبه حضرت  يگونه اختصاصچيه

شان يا يبرا ياژهياز ويت خاص و امتيشرك، مز يعيپس عدم جواز تشر ؛ستيشرك ن يعي، عدم جواز تشر«ءٍشيَْ

آن « اذلکَِ منِْ فَضلِْ اللهِ علَيَْن» ةش كند و با جمليان آن، خود و پدرانش را ستايست كه آن حضرت بخواهد با بين

 ياگونهن، بهيكوت ةشان در مرحلين است كه سرشت اين مقصود ايشان بشمارد. بنابراياز طرف پروردگار بر ا يرا فضل

 .شوندياست كه هرگز گرفتار شرك نم نش شدهيآفر

ها ند را در سرشت تمام انسايداوند توحكه لازم است خ گونهه، همانيل آيدر ذ يح مرحوم علامه طباطبائيتصربه 

شان در آن حد از قوت و شدت ين سرشت در ايند كه ايافريرا ب يها افرادان انسانيقرار دهد، ضرورت دارد كه در م

 ،يطباطبائد باشند )يگران در امر توحيد يشه و در هر حال الگويد منحرف نشوند و هميباشد كه هرگز از راه توح

 وسف و پدرانيهمچون حضرت  يها افرادان انسانيه، در مين با توجه به مفاد آي(. بنابرا212 و 213، ص22، ج2311

 د هستند. يتوح يفطر ةز قوت و شدت مؤلفيت و نيفعل يدر حد اعلا شانيا

يهْاتِ هدْوُنَ بأِمَهْنِا وأَوَحْيَنْا إلِيَهِْ ْ فعُِولَْ الخَْووَمَبَنْا لهَُ إسِحْاقَ ويَعَُوقْوُبَ نافلِةًَ وكَلُاًّ جعَُولَنْا صالحِينَ وجَعَُولَنْامُ ْ أئَمَِّةً يَ»ب( 

اى افزون عطا عنوان عطيهّ؛ و به او اسحاق و يعقوب را به(13و  11 :اءيانب« )وإَقِامَ الصَّلاةِ وإَيتاءَ الزَّكاةِ وكَانوُا لنَا عابدِين

كردند و به آنها انجام يدستور ما هدايت م م كه بهو آنها را پيشوايانى قرار دادي كرديم و همه را صالح قرار داديم

 .ما بودند كنندگانستشكارهاى خير و برپا داشتن نماز و دادن زكات را وحى كرديم و آنان فقط پر
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ن يتواند اشاره به ايم عقوبيم، اسحاق و يبه ابراه« كلُاًّ جعَلَنْا صالحِين»ه، اطلاق صالح قرار دادن در ين آيدر ا

 شده است.  شان قرار دادهيدر سرشت ا يستگيده كه صلاح و شايآفر ياگونهادشده را از ابتدا بهيباشد كه خداوند افراد 

جز اين نيست كه خداوند  ؛(33احزاب: « )إنَِّما يرُيدُ اللهُ ليِذُهْبَِ عنَكْمُُ الرِّجسَْ أهَلَْ البْيَتِْ ويَطُهَِّركَمُْ تطَهْيراً»ج( 

 سازد.بيت هرگونه پليدى را بزدايد و شما را به همة ابعاد پاكى پاكيزه ز شما اهلخواهد ايم

را از  يدين است كه هرگونه پلياش بر اكند كه خداوند همواره ارادهيان ميه با استفاده از فعل مضارع بين آيا

لت دارد شان دلايژه به ايفضل وت و تين امر بر عنايزه سازد و اين نحو پاكيشان را به بهتريدور كند و ا تيباهل

زه يها و پاكيدين بردن پلياز ب يخداوند برا يعيتشر ةاما از آن جهت كه اراد ؛(311، ص26، ج2311 ،يطباطبائ)

گفت  ديبا ،خداوند هستند ياز سو يان ارادهيها مورد چنست و تمام انسانين يها مخصوص افراد خاصساختن انسان

 (.323و  321ص، 26، ج2311 ،يطباطبائخداوند است ) ينيتكو ةاراد ،ادشدهي ةيكه مقصود از اراده در آ

 تِيدر نها ير امور فطريها و ساشيها، گرانشيد تمام بي، باتيبنش اهليآفر ين معنا، از همان ابتدايبر اساس ا

ا ي تيجهت عدم فعلرا هرگونه نقص در آنها از يشان باشد؛ زيقوت در سرشت ا ةتِ درجيز در نهايت و نيفعل ةدرج

. منافات دارد« شانيدر وجود ا يدين بردن هرگونه پلياز ب يمستمر خداوند برا ةاراد»، با يفطر يهاضعف مؤلفه

 ةتِ درجيشان ـ در نهاينش و قبل از صدور رفتار ايهنگام آفر يادشده، همواره ـ حتيافراد  يفطر يهان مؤلفهيبنابرا

 ت و قوت بوده است. يفعل

 .؛ و تو را براى خودم ساختم(22طه: « )يطنَعَتْکَُ لنِفَسْواَصْ»د( 

ه دلالت يپس آ«. خودم ساختم يتو را برا»را مخاطب قرار داده و فرموده است:  يه، خداوند متعال حضرت موسين آيدر ا

 ست:جهت ا ن دلالت از دويژه بوده است. ايو ينش و سرشتيشان توسط خداوند، آفرينش و سرشت اينكه آفريدارد بر ا

 يديم شداهتما ؛است يزيشدت اهتمام در اصلاح چ يمعنابه« اصطناع»اند كه ح كردهيشناسان تصرلغت ي. برخ2

نكه ين معنا دلالت دارد بر اي(. ا213ص تا،يب ،يراغب اصفهانگر )يكديبه نسبت يميدو دوست صم ةژياز نوع اهتمام و

 ژه بوده است. يو ينشيآفر ينش و سرشت حضرت موسيآفر

ژه به خود انتساب داده است. پس يصورت ونش آن حضرت را بهي، خداوند آفر«لنِفَسْي»ر ي. با توجه به تعب1

 داشته است. يخاص يژگينش او ويآفر

 يهاهاد مؤلفيار زيت بسياما با توجه به اهم ،ان نشده استينش مخصوص بيآن آفر يژگيه جهت ويهرچند در آ

ن يچن ييتوان گفت كه شكوفايو...، م يطلب، حقيي، خداجويدينش توحيهمچون ب يشيو گرا ينشيب يفطر

 ژه، از ابتدا لحاظ شده است. ينش وي، در آن آفرييهامؤلفه

 هاانسان يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفا عدمات دال بر يآ. 1ـ1

ت يمنافقان را از ابتدا در حد بالقوه و در نها ها مانندانسان يبرخ يفطر يهاات، خداوند مؤلفهيآ يبر اساس مفاد برخ
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د دقت ياده است. البته بيرشكوفا ـ آفريصورت غگر، بهيرديتعبنكوهش ـ و به ةستيو شا« مرض» يضعف، دارا ةدرج

 ةلازم يبخش بررس ر، دمقاله اما در ادامة اند؛ساكت ادشدهي مرض لت ضعف ودر مورد ع اتين آيا خودداشت كه 

و  تسيقابل تصور ن خود آن افراد ياز رفتارها ريغ يمرض، علتضعف و  نيا يبراكه  ان خواهد شديب ات،يمفاد آ

 شود:يه از باب نمونه اشاره ميدر ادامه، به چند آ. اندكرده دييأرا ت اتيمفاد آ ةلازم نيا زين اتيروا

بقره: ) «قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً الآخرِِ ومَا همُْ بمِؤُمْنِينَ... فيومَنَِ النَّاسِ منَْ يقَوُلُ آمنََّا باِللهِ وبَاِليْوَمِْ »الف( 

هاى كه آنها مؤمن نيستند...؛ در دليبه خدا و به روز واپسين ايمان آورديم؛ درحال :گوينديمو برخى از مردم  ؛(21ـ3

 .شان بيفزودخدا هم بر بيماريپس ى است؛ اآنها بيماري

ه، در يادشده در آينكه افراد منافق يدو احتمال است: احتمال اول ا يات داراين آيدر ا« قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ في»ر يتعب

است و خداوند در ادامه، همان « مرض» ينوع يشان دارايا يهااند كه قلبده شدهيآفر ياگونهنش بهيهنگام آفر

و اعمال  اريبعدها در اثر سوء اخت ،ادشدهينكه مرض يتمال دوم ااح ؛شتر كرده استيشان را بيموجود در نهاد ا يماريب

 شان قرار داده شده باشد.ينش در نهاد اينكه در هنگام آفرينه ا ؛جاد شده استينامناسب آنها ا

تمال اول احان شده است، يب« فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً» ةجمل« قلُوُبهِمِْ مرَضَا في»ات، بعد از ين آينكه در ايبا توجه به ا

اوند بوده و سپس خد« مرض» يشان از ابتدا دارايا يهان خواهد بود كه دليه چنيمقصود آ نيشود؛ بنابرايت ميتقو

 ش داده است. يرا افزا يماريهمان ب

 في»ا ي( 21، احزاب: 83، حج: 21، انفال: 81مائده: « )قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ في»ر يز تعبيگر نيات دياز آ ياريالبته در بس

مال ، احت«فزَادهَمُُ اللهُ مرَضَاً» ةب آنها با جمليبا توجه به عدم تعق يول ؛كار رفته است( به1عمران: آل« )قلُوُبهِمِْ زيَغٌْ

 دارد. يادشده قوت كمتري

 يو معنو يب روحيست، بلكه آسين يجسمان يه، ناخوشيدر آ« مرض»نكه مقصود از يگر، با توجه به اياز جهت د

ر ينظ يفطر يهاد مؤلفهيه شامل نقص و ضعف شديادشده در آيدر مورد افراد منافق « مرض»است، اطلاق عنوان 

 شود. يشان مينش ايدر آفر يطلبو حق يي، خداجويخداشناس

هاى آنها انى كه در دلو اما كس ؛(218)توبه: « قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ فزَادتَهْمُْ رجِسْاً إلِىَ رجِسْهِمِْ وأَمََّا الَّذينَ في»ب( 

 اى بر پليدى آنها افزود.پليدي ،بيمارى است

ن افزوده ماردلايب يديبر پل يايديشود كه پلياز قرآن سبب م ياح شده است كه نزول سورهيه تصرين آيدر ا

اد دلالت بر آن دارد كه افر ،«قلُوُبهِمِْ مرَضٌَ الَّذينَ في»دربارة « فزَادتَهْمُْ رجِسْاً إلِىَ رجِسْهِمِْ»در « رجِسْهِمِْ»ر يشود. تعب

شود آن مرض و ياز قرآن سبب م يادارند كه نزول سوره« رجس»و « مرض» يادشده در نهاد و سرشت خود نوعي

 ياستضعف و ك يشان دچار نوعينش ايگر، چون سرشت و آفريدعبارتشتر شود. بهيشده در وجود آنها برجس نهاده

دن اد شيهمچون باران، كه در گلُ سبب ز ؛شتر شوديب يشود كه همان ضعف و كاستيسبب مبوده است، قرآن 
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در باغ /  تسيباران كه در لطافت طبعش خلاف ن: شوديغ و خشونت مياد شدن تيگلبرگ و لطافت، و در خار سبب ز

 .چهارم( تيباب اول، حكا، گلستان، 2332 ،يرازيش يسعد)بوم خس و در شوره ديلاله رو

 يديتوح شينش و گراير بي)نظ يفطر يهات و ضعف مؤلفهيشامل عدم فعل« رجس»ز اطلاق عنوان يه نين آيدر ا

 شود.يآنها م يين حق( و عدم شكوفايش به دينش و گرايو ب

 (.22)مائده:  «اللهُ أنَْ يطُهَِّرَ قلُوُبهَمُْومَنَْ يرُدِِ اللهُ فتِنْتَهَُ فلَنَْ تمَلْکَِ لهَُ منَِ اللهِ شيَئْاً أوُلئکَِ الَّذينَ لمَْ يرُدِِ »...ج( 

 يتواند كارياو نم يز براين امبريپ ،عذاب كند ةاراد يان شده است كه اگر خداوند در مورد شخصيه ابتدا بين آيدر ا

ا پاك رشان يهااند كه خداوند در مورد آنها اراده نكرده است كه دليشان كسانيا»ح شده است كه يانجام دهد؛ سپس تصر

هت و اطلاق آن از ج« لمَْ يرُدِ»در  يماض يبا توجه به وجود معنا ،«أوُلئکَِ الَّذينَ لمَْ يرُدِِ اللهُ أنَْ يطُهَِّرَ قلُوُبهَمُْ» ةجمل«. كند

 شانيا يهان بوده است كه دليشان بر ايسرشت ا ي، از سابق و از همان ابتداياله ةن دارد كه اراديزمان گذشته، ظهور در ا

، يمانند خداشناس يفطر يهان مؤلفهينهاده است. بنابرا« غيز»و « مرض»گر، در آنها يات دير آيتعبرا پاك نسازد و به

 ضعف بوده است. ةت درجيار ناقص و در نهايشان در حد بالقوه، بسيا ةيو... در سرشت اول يطلب، حقييخداجو

 هانانسا يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييشکوفاعدم و  ييات دال بر شکوفايمفاد آ ةلازم ي. بررس1ـ3

 يش معرفيستا ةستي( و شايو قو يشكوفا )فعل ،ها همچون معصومانانسان يادشده، سرشت در برخيات يدر آ

ون خداوند متعال بد نكهيبا توجه به ا رشكوفا و سزاوار نكوهش.يگر همچون منافقان، غيد يشده است و در برخ

وت و ق تيفعل يدارا و خلقت، خالص يرا از همان ابتدا شانيو سرشت اكند ينمنتخاب را ا يملاك و علت افراد

 يارها، رفتژهيت و فضل ويآن عنا يبرا ملتزم شد كه ملاك و علت انتخاب آن افراد ديبا دهد،يقرار نم ديدر توح

در  يز عدالت الهيها و نانسانار و انتخاب در يوجود اخت يبا توجه به ضرورت عقل بوده است و شانياخود ک ين

 يكياشته، ندعلم  شانيا يچون خداوند به رفتارها يعني؛ ستيتصور ن بلقا يگريعلت و ملاك د شان،ينش ايآفر

 ند؛يافريب ديدر توح يخالص و قو يرا از همان ابتدا سرشت شانيسبب شده است كه سرشت ا شانيا يرفتارها

ملاك و علت  يعنياشاره به آن باشد؛  توانديما يانب ةسور 11 ةيدر آ «وكانوُا لنَا عابدِين» ريكه تعب ف،يظر ياهنكت

ملتزم شد كه  ديباز ياحزاب ن ةسور 33 ةين در آيهمچن بوده است. شانيو مستمر ا خالصانهعبادت  ژه،يو تيآن عنا

 اريختا انياست؛ وگرنه جمع م شانيخود ا يرفتارها ژه،يو تيعنا نآاز  يبرخوردار يبرا «تياهل الب»علت انتخاب 

 علاوه، هماننده. بديآيم ديجبر پد ةو شبه شوديخدا به آنها، با چالش مواجه م ةژيو يهاموهبتو  شانيا داشتن

طه و  ةسور 22 ةين نكته، در مورد آيا .ستيقابل تصور ن ژهيو تيعنا نيا يبرا يگريو علت د كسابق، ملا اتيآ

 است. يز جارين يبه حضرت موس ياله ةژيت ويعنا

 يه برانكيز با توجه به ايافراد همچون منافقان ن يو نكوهش سرشت برخ ييات دال بر عدم شكوفايدر مورد آ

د ملتزم يتوان تصور كرد، بايخود آن افراد نم يرفتارها ير از بديغ يو نقص سرشت، ملاك و علت يين ناشكوفايا
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سبب نقص و در  ،گريرديتعبشان شده و بهيسرشت ا يهامؤلفه ييشان مانع شكوفايخود ا يرفتارها ينكه بديشد به ا

و برخلاف  سببيعام است و برحمان  رحمت خداوندِ شان شده است؛ چراكهيضعف بودن سرشت ا ةتِ درجينها

 .كنديرا از آن محروم نم ييهاانسان عدالت،

 هاانانس يسرشت برخ يفطر يهامؤلفه ييو عدم شکوفا ييدال بر شکوفا اتيآمفاد  ييروا ي. بررس1ـ1

ات يته از روااند، دو دسكرده يرشكوفا معرفيگر غيد يافراد شكوفا و در برخ يادشده كه سرشت را در برخيات يمدلول آ ةدربار

 د.دهنيد قرار مييات را مورد تأيادشده دربارة مفاد آي ةگر با ظهور خود، لازميد يح و برخيبا تصر يوجود دارند كه برخ

 شانيت اسرش يفطر يهامؤلفه ييا عدم شکوفاي ييشکوفا يها برات رفتار انسانيح در سببيات صري. روا1ـ1ـ0

ها، نسانرفتار ا يو بد يكينكه خداوند متعال بر اساس علم سابق خود به نيحاً دلالت دارند بر ايات صريروا يبرخ

ت قرار داده است. در ادامه، به يدر معص يگر را قويد يو سرشت برخ ،در معرفت و طاعت يافراد را قو يسرشت برخ

 شود: يات از باب نمونه اشاره مين رواياز ا يبرخ
جاٍَسِاً وقَدَْ سأٍََهَُ ساَئلٌِ   اللهِ...علَيِّ بنُْ َُّمََّدل رفَعَهَُ عنَْ َعُيَبْل اٍعْقَرَقْوُفيِعَ عنَْ أبَيِ بصَيِرل قاَلَ: كنُتُْ بيَنَْ يدََ ْ أبَيِ عبَدِْ 

ِ علَىَفقَاَلَ جعُلِتُْ فدِاَكَ ياَ ابنَْ رسَوُلِ اللهِ َنِْ أيَنَْ ٍَّقَِ اٍشَّقاَءُ أمَلَْ اٍمْعَصِْيةَِ حتََّى حكََ َ اللهُ ٍهَُ ْ   فيِ علِمْهِِ باٍِعْذَاَِ

كْ ُ اللهِ عزََّ وجَلََّ لا يقَوُمُ ٍهَُ أحَدٌَ َنِْ للَقْهِِ بِّقَعَهِ فلَمََّا حكََ َ بذٍَِکَِ ومَبََ لأمَْلِ أيَهّاَ اٍسَّائلُِ حُ  عمَلَهِِ ْ فقَاَلَ أبَوُ عبَدِْ اللهِ 

 ْ ٍسِبَقِْ وَّةَ عَلىَ َعَصْيِتَهٍِِمْعَصْيِةَِ اٍقََُّْبََّتهِِ اٍقْوَُّةَ علَىَ َعَرْفِتَهِِ ووَضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ اٍعْمَلَِ بِّقَيِقةَِ َاَ مُ ْ أمَلْهُُ ووَمَبََ لأمَلِْ ا

 أتْوُا حاَلاً تنُجْيِهِْ  َنِْ عذَاَبهِِ لأنََّ علِمْهِِ فيِهِ ْ وََنَعَهَُ ْ ْطِاَقةََ اٍقْبَوُلِ َنِهُْ فوَاَفقَوُا َاَ سبَقََ ٍهَُ ْ فيِ علِمْهِِ وٍََْ  يقَدْرِوُا أنَْ يَ

 (.013، ص0، جق0111 ،ينيکل) وَ َعَنْىَ َاَءَ َاَ َاَءَ ومَوَُ سرِهُّ علِمْهَُ أوٍَْىَ بِّقَيِقةَِ اٍتَّصدْيِقِ وَ مُ

از همان  لسِبَقِْ علِمْهِِ فيِهمِْ(،) افراد ةنديآ يسبب علم سابق خود به رفتارهاان شده است كه خداوند به يت بين روايدر ا

 ت )و بهي( ـ به عذاب اهل معص181، ص2ج ،2333صدرالدين شيرازى، ا از ازل )ر.ك: ينش افراد يآفر يابتدا ـ ابتدا

كمِ سبب همان ح ح شده است كه خداوند بهيمقابله، به متنعم شدن اهل طاعت( حكم داده است. در ادامه، تصر ةنيقر

ه آن علم(، از ابتدا ب يتحقق آن حكم و تحقق خارج يبرا يعنيافراد ) ةنديآ يمسبَّب از علم سابقِ خود به رفتارها

ا كرده است ک عطيمتناسب با انجام رفتار ن يهاشيز گراي( و نالقْوَُّةَ علَىَ معَُوهْفِتَهِِها )نشي(، بأمَلِْ محَبََّتهِكوكاران )ين

لىَ عَ ومَبََ لأمَلِْ المْعَُوصْيِةَِ القْوَُّةَت داده )يز قوت بر معصيو به بدكاران ن ؛(وضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ العُْومَلَِ بحِقَيِقةَِ ماَ مُ ْ أمَلْهُُ)

ادشده، ي(. با توجه به نكات ومَنَعَُوهَُ ْ إطِاَقةََ القْبَوُلِ منِهُْشان سلب كرده است )يرا از ا ي( و طاقت قبول امر الهمعَُوصْيِتَهِِ ْ

 رگذار است.يشان تأثيسرشت ا يهامؤلفه يهايژگين است كه رفتار افراد بر ويت ايمفاد روا
ِِ اٍرعَجاَلِ وأَرَحَْ...ْنَِّ الَله عزََّ وجََلَّ  ٍْدِ آدمََ أنُاَساً طهََّرَ َيِلادمَُ ْ وطَيََّبَ أبَدَْانهَُ ْ وحَفَظِهَُْ  فيِ أصَلْا امِ اٍنعَساَءِ التْاَرَ َنِْ وُ

نَ اللهِ عزََّ وجَلََّ وٍَكَنِْ علَِ َ اللهُ َنِهُْ ْ ألَرْجََ َنِهُْ ُ الأنَبْيِاَءَ واٍَرسّلَُ فهَُ ْ أزَكْىَ فرُوُعِ آدمََ فعَلََ ذٍَکَِ ]لا[ لأََرْل استَّْقَوّهُ َِ

 ةَ عنِدْهَُ... اٍكْرََاَةََ واٍَمْنَزٍِْةََ اٍرَّفيِعَ حيِنَ ذَرأَمَُ ْ أنََّهُ ْ يطُيِعوُنهَُ ويَعَبْدُوُنهَُ ولَا يشُرْكِوُنَ بهِِ َيَئْاً فهَؤَلُاءِ باٍِطَّاعةَِ ناٍَوُا َنَِ اللهِ 

 (.311ص، 1، جق0113طبرسى، )
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آنها  يهاشان را طاهر و بدنياز فرزندان آدم را انتخاب كرده و ولادت ا ين است كه خداوند گروهيت ايمفاد روا

ح يصرت تيروا ةن فرزندان آدم هستند. در اداميترشان پاكيشان قرار داده است و ايامبران و رسولان را از ايرا پاك و پ

ه به از خدا داشته باشند، بلك يشان حق و طلبين جهت است كه ايبه اژه، نه يو سرشت و ين برتريشده است كه ا

 شان از هرگونه شركيا يشان را خلق كرد، به طاعت، عبادت و دوريكه ا ين سبب است كه خداوند در همان هنگاميا

 (. ولَا يشُهْكِوُنَ بهِِ شيَكْاً لكَنِْ علَِ َ اللهُ منِهُْ ْ حيِنَ ذرَأَمَُ ْ أنََّهُ ْ يطُيِعُووُنهَُ ويَعَُوبْدُوُنهَُعلم داشت )

د شده است كه يكتأ« فهَؤَلُاءِ باِلطَّاعةَِ ناَلوُا منَِ اللهِ الكْهَاَمةََ واَلمْنَزْلِةََ الهَّفيِعُوةََ عنِدْهَُ» ةگر با جمليادشده، بار ديح يبعد از تصر

اند رخوردار شدهژه بيگاه وينش از آن كرامت و جايآفر ي(، از ابتداباِلطَّاعةَِت در يباء سبب يسبب رفتارشان )مقتضاشان بهيا

 ت(. اس نشيدر هنگام آفر ژهيو يهاو اشاره به همان كرامت و منزلت يعهد ذكر« الكْهَاَمةََ واَلمْنَزْلِةََ...» )الف و لام در

فمَنَْ يرُدِِ اللهُ أنَْ يهَدْيِهَُ »نمونه:  يز محتمل دانست. برايات نيآ يتوان در برخيات را ميح رواين مدلول صريا

رِّجسَْ اءِ كذَلکَِ يجَعْلَُ اللهُ اليشَرْحَْ صدَرْهَُ للِإسِلْامِ ومَنَْ يرُدِْ أنَْ يضُلَِّهُ يجَعْلَْ صدَرْهَُ ضيَِّقاً حرَجَاً كأَنََّما يصََّعَّدُ فيِ السَّم

سينة او را براى ]پذيرش[ اسلام  كند،سى كه خدا بخواهد او را هدايت ؛ پس ك(218انعام: « )علَىَ الَّذينَ لا يؤُمْنِوُنَ

ت در زحمكند كه گويى بهيتنگ م شدتاش را بهش رها سازد، سينهاگشايد؛ و كسى را كه بخواهد در گمراهييم

 .آورنديدهد كه ايمان نميگونه خداوند پليدى را بر كسانى قرار مرود. اينيآسمان رو به بالا م

 بالاست: ،اتيه، دو احتمال وجود دارد كه احتمال اول، مطابق مفاد رواين آير دلالت اد

ات بالا مطرح يخداوند باشد كه در روا يخداوند )يرُدِِ اللهُ وَ... يرُدِْ( همان حكم ازل ةنكه مقصود از ارادياحتمال اول ا

ته، افراد علم داش ةنديآ يمعنا كه چون خداوند به رفتارهان يبه ا ؛دينام« يذات ةاراد»توان ين نوع اراده را ميشده است. ا

نش يب يعني ؛ل كردهيشان را به اسلام متمايا يهارو دلنيت كند و ازايكوكاران اراده كرده است كه آنها را هدايدر مورد ن

رو نيشان را گمراه سازد و ازاياما در مورد بدكاران اراده كرده است كه ا ؛شان قرار داده استيش به اسلام را در نهاد ايو گرا

ش به ينش و گرايب يعني ؛ستياسلام ن يبرا ييده است كه در آنها جايشان را چنان قفل كرده و تنگ آفريا يهادل

قوَُّةَ الْ فلَمََّا حكََ َ بذِلَِ َ ومَبََ لأمَلِْ محَبََّتهِِ»ت در جملات يقاً همان مفاد رواين مفاد دقياسلام را در آنها قرار نداده است. ا

 است. «منَعَُوهَُ ْ إطِاَقةََ القْبَوُلِ منِهُْعلَىَ معَُوهْفِتَهِِ ووَضَعََ عنَهُْ ْ ثقِلَْ العُْومَلَِ... ووَمَبََ لأمَلِْ المْعَُوصْيِةَِ القْوَُّةَ علَىَ معَُوصْيِتَهِِ ْ... وَ

« يفعل ةاراد»توان ين نوع اراده را ميبعد از صدور رفتار از افراد باشد. ا ةنكه مقصود از اراده، ارادياحتمال دوم ا

ت يهدا اسلام يسوكوكاران را بهين يهاسابق افراد، دل يرفتارها ةن معنا كه خداوند بعد از ملاحظيبه ا ؛ديخداوند نام

 كند.يبدكاران را از آن منحرف م يهاو دل

 ةيخبر ةه، جملين آيز قابل طرح است و البته در ايسورة مائده ن 22 ةيدر آ« ومَنَْ يهُدِِ اللهُ فتِنْتَهَُ» ر، در موردين دو تفسيا

ت و اس يماض يمعنابه« لمَْ يرُدِِ»ر اول دارد؛ چراكه يدر تفس يظهور قو« أوُلكِ َ الَّذينَ لَ ْ يهُدِِ اللهُ أنَْ يطُهَِّهَ قلُوُبهَُ ْ...»

ق، كه ساب ةيه و آين آيه در ايخلاف جملات شرطبه ؛ر كردر قلوب را استظهايتطه ةبودن عدم اراد يتوان ازليم يروشنبه
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ان ندارد ، دلالت بر زم«الفعل الواقع في حيز الشرط منسلخ عن الزمان» ةقاعد يمقتضاكاررفته در آنها، بهبه« ردِي»افعال 

 محتمل است. « يفعل ةاراد»و « يازل ةاراد» يجه، در آنها هركدام از دو معناي( و در نت231، ص28، ج2311 ،يطباطبائ)

  شانيسرشت ا يفطر يهامؤلفه ييعدم شکوفا اي ييشکوفا يها برارفتار انسان تيات ظاهر در سببي. روا1ـ1ـ1

 يرفتارها يكيسبب ن ، بهتيبهمچون اهل ،افراد يبه برخ ياله ةژيت وينكه عنايات دلالت دارند بر ايروا يبرخ

سبب ه ز بيشان نيژه در مورد سرشت ايت ويد ملتزم شد كه عنايات، باين روايشان است. بر اساس اطلاق ايخود ا

 ماَ واَللهِ»فرمودند: « دالناريز»به برادر خود معروف به  ، امام رضاياتينمونه، در روا يآنهاست. برا يرفتارها يكين

( 132، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن« زعَمَتَْ ماَ فبَكِسَْ بمِعَُوصْيِتَهِِ تنَاَلهُُ أنََّ َ وزَعَمَتَْ بطِاَعتَهِِ إلِاّ وجَلََّ عزََّ اللهِ عنِدَْ ماَ أحَدٌَ ينَاَلُ

ماَ » يرهايات، اطلاق تعبين رواي(. در ا138، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن «زيَدُْ اتَّقِ اللهَ فإَنَِّهُ بلَغَنْاَ ماَ بلَغَنْاَ باِلتَّقوْىَ اي»و 

ن يشود و ايز ميشان نينش و سرشت ايدر هنگام آفر تيببه اهل ياله ةژيات ويعناشامل « ماَ بلَغَنْاَ»و « عنِدَْ الله

 و تقوا شمرده شده است.  يه ـ مسبَّب از طاعت الهيدلالت باء سبب يمقتضاژه ـ به يات ويعنا

يسَْ بيَنَْ اللهِ إنَِّهُ لَ»ات كه يادشده در رواي ين قانون كليبر اساس رفتار خود افراد است، با ا يت و فضل الهينكه هر عنايا

 رد. يگيد قرار ميز مورد تأكي( ن138، ص1، ج2313ه، يبابو)ابن« باِلطَّاعةَ وبَيَنَْ أحَدٍَ قهَاَبةٌَ ولَا ينَاَلُ أحَدٌَ ولَايةََ اللهِ إلِاّ

 . شبهه و پاسخ1ـ1

و عدم  ييشان از جهت شكوفايا سرشت يفطر يهامؤلفه يهايژگيها سبب تفاوت وانسان يوينكه تفاوت رفتار دنيا

افتة ينو تحقق رموجوديزد كه چگونه ممكن است رفتار غيانگين پرسش را برميشود، ايم نش،ي، در هنگام آفرييشكوفا

 ادشده باشد؟ يت يت و عليسبب يشان، داراينش ايها در هنگام آفرانسان

ا يه عالم دن، رفتار مربوط بيياياز خلقت دنش يح است كه در ظرف پين پاسخ داد: صحيتوان چنين پرسش ميبه ا

 ييشكوفا يبرا يقياما علت حق ،تواند داشته باشدينم يميت مستقيت و عليز سببيل نين دليصادر نشده است و به هم

است. ين دنيشان در ايا يارياخت يبه رفتارها يها، علم الهسرشت انسان يفطر يهامؤلفه ييو عدم شكوفا

 يهنوز رفتار ه،يمسئله، در هنگام پردازش خداوند به سرشت اول نيكه بر اساس مفروض انيتوجه به ا باگر، يرديتعببه

 ريتأث ،واقع رفتار بر سرشت، در ريمقصود از تأث رونيباشد؛ ازا رگذاريتأث اونزده است تا بتواند بر سرشت  از انسان سر

ا ي قتيحق ،نيزند. بنابراب از انسان سر ار،يظرف اخت در ،ندهيت كه قرار است در آاس ييبه رفتارها ياله يعلم ذات

 تيسبب ،هاانسان يويدن به رفتار يعلم سابق اله م،يقرآن كر دگاهياز د اياست كه آ نيمسئلة مورد پژوهش ا گريرديتعب

  ر؟يخ ايدارد  نشيدر هنگام آفر شانيدر سرشت ا يريو تأث

ن استبعاد را برطرف يا ،اشاره دارند« افته، بر صدور حكمينبه رفتار تحقق ير علم الهيتأث»كه به  ير قرآنيتعاب يبرخ

 سازند. از جمله:يم
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توَلََّواْ ومَُ ْ لَهُ ْ ولَوَْ أسَمْعَُوهَُ ْ إنَِّ شهََّ الدَّواَبِّ عنِدَْ اللهِ الصُّ ُّ البْكُْ ُ الَّذينَ لا يعَُوقْلِوُنَ، ولَوَْ علَِ َ اللهُ فيهِ ْ خيَهْاً لأسَمْعَُوَ»الف( 

د انديشند؛ و اگر خداونيحقا كه بدترين جنبندگان در نزد خدا، مردم كر و لالى هستند كه نم ؛(13 و 11 انفال:« )معُُوهْضِوُنَ

 .اندكنندهكه اعراضيتابند؛ درحاليبرم روى شنوانيد؛ و اگر به آنها بشنواند، حتماًيبه آنها م دانست، حتماًيخيرى در آنها م

(، 21، ص1، ج2311، يرش آن )ر.ك: طباطبائياز مردم را كه در برابر كلام حق و پذ يات، خداوند گروهين آيدر ا

 ،دانستياگر خداوند خيرى در آنها م»شان فرموده است: يكرده و دربارة ا يجنبندگان معرفنيكر و لال هستند، بدتر

 ن است كه چونيات ايظاهر آ«. تابنديشنوا قرار دهد، حتماً روى برمشان را يو اگر ا ؛داديشان را شنوا قرار ميحتماً ا

ار آن اعتببه  ،شونديگردان ميرش حق شنوا كند، بازهم رويشان را در خصوص پذينكه اگر ايخداوند علم دارد به ا

ن است كه رفتار يا ةنددهه، نشاني. مفاد آكنديز آنها را شنوا نميرفتارشان، آنها را كر قرار داده است و در ادامه ن

 تواند سبب صدور حكم )صمم/عدم اسماع( از طرف خداوند و بر اساس علم سابق او باشد.ي(، متوَلََّواْافته )ينتحقق
وراً، وََنَْ أرَادَ الآلرِةََ دحُْ َنَْ كانَ يرُيدُ اٍعْاجلِةََ عجََّلنْا ٍهَُ فيها َا نشَاءُ ٍمِنَْ نرُيدُ ثُ َّ جعَلَنْا ٍهَُ جهَنََّ َ يصَلْاما َذََْوَُاً ََ

َا كانَ عطَاءُ ربَعَکَ ٍهَا سعَيْهَا ومَوَُ َؤَُْنٌِ فأَوٍُئکَِ كانَ سَعيْهُُ ْ َشَكْوُراً، كلُاًّ نمُدِّ مؤلُاءِ ومََؤلُاءِ َنِْ عطَاءِ ربَعَکَ وَ وسَعَى

  ؛(08ـ11اسراء: ) ََّظْوُراً

گاه كنيم؛ آنيدادن آنچه بخواهيم، به هركه بخواهيم، در دنيا شتاب مزودگذر را بخواهد، ما در [ دنياى]هركس اين 

 كهيو كسى كه آخرت را بخواهد و درحال شده خواهد سوخت؛شده و راندهكنيم كه در آن ملامتيدوزخ را براى او مقرر م

ود. خواهد بشان مورد پاداش مؤمن است، براى آخرت كوششى درخور حال آن انجام دهد، پس چنين كسانى سعي

 .ممنوع نيست [از كسى]رسانيم و عطاى پروردگار تو هرگز ييك از اينان و آنان را از عطاى پروردگارت مدد مهر

كند و فضلش يرا امداد م« خواهانآخرت»و « اخواهانيدن»ح شده است كه خداوند هركدام از دو گروه يات تصرين آيدر ا

دن يدر تداوم بخش يكمک اله ،شوديادشده برداشت مية يابتدا از امداد در آكه  ييشود. معنايشامل حال هر دو گروه م

روع شده ها شنش سرشت انسانيآفر يادشده، از ابتدايتوان گفت كه امداد ياما م ؛ش استيا بد خويک يها به كار نانسان

 يهامؤلفه ،م داردنده عليشان در آيا ياريرفتار اخت يكيكوكاران به نينش نيآفر ين صورت كه خداوند چون از ابتدايبد ؛است

از  ياهل آگيدلتر قرار داده است و در نقطة مقابل، بهيرا در آنها قو يطلبد و حقيش به توحينش و گرايهمچون ب يفطر

ده يرخمود آف يا دارايف يصورت ضعادشده را در نهاد آنان بهي يفطر يهانده، مؤلفهيكاران در آزشت ياريرفتار اخت يبد

ار چه كوكار و بدكيدانست كه هركدام از دو گروه نيش، از ازل ميط و گستردة خويگر، خداوند با علم محيدعبارتاست. به

را در  يارينش اختيمتناسب با آن گز يسرشت يهانهيد و بر اساس همان علم، زميش برخواهند گزيار خويرا با اخت يرفتار

 ارشان امداد كرده است. ينش، در جهت مورد اختيآفر يز همان ابتداشان را ايگونه، انيشان قرار داده و ايا

 گيرینتيجه

 كرد: يتوان به دو صورت مختلف بررسيرا م« نشيشان در هنگام آفريها بر سرشت اانسان يوير رفتار دنيتأث» ة. مسئل2

عنا كه ن ميباشد؛ به اشان يسرشت ا يهاا عدم حدوث اصل مؤلفهيها سبب حدوث نكه رفتار انسانياصورت اول 

 ق كند؛شان را متفاوت خليشان، اصل سرشت اينش ايها سبب شود كه خداوند متعال هنگام آفراختلاف رفتار انسان
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ا قوت يت يت و عدم فعليشان ـ مانند فعليسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيها تنها بر ونكه رفتار انسانيصورت دوم ا

 ها.نه بر اصل مؤلفهرگذار باشد، يها ـ تأثو ضعف مؤلفه

ها بر اصل وجود و تحقق آن مؤلفه يريتأث هاانسان يرفتارها ن است كهيات اي. در خصوص صورت اول، ظاهر آ1

 ده است.يصورت مشترك آفرشان را بهيسرشت ا يهاها، اصل مؤلفهنظر از اختلاف رفتار انسانندارند و خداوند متعال صرف

 يهاها، مؤلفهانسان يارين است كه خداوند قبل از صدور رفتار اختيات اي. در خصوص صورت دوم، ظاهر آ3

تِ يو در نها صورت بالقوهرشكوفا )بهيگر غيد ي( و در برخيصورت بالفعل و قوها شكوفا )بهانسان يسرشت را در برخ

 ده است. يضعف( آفر

 يكيها از جهت نتفاوت رفتار انسان»ز ج يزين تفاوت، چيادشده، ملاك و علت ايات ي. با دقت در لازمة مفاد آ2

ها انسان يويتفاوت رفتار دن»نكه يز دلالت دارد بر ايگر نيد يات و ظاهر برخيروا يح برخيتواند باشد. صرينم« يو بد

 نش است. يشان، در هنگام آفريسرشت ا يهامؤلفه يهايژگيسبب تفاوت و« يو بد يكياز جهت ن

« نشيرشان در هنگام آفيها، بر سرشت ارموجود انسانيه و غافتينتحقق رفتارِ يرگذاريعدم امكان تأث». شبهة 8

 گرِ ناظر بهيد در مسائل يقرآن ريتعاب يرخز با توجه به بيها و نانسان يبه رفتارها ياله يتوان با توجه به علم ذاتيرا م

 ، برطرف ساخت. يبر صدور حكم الهها انسان افتهينتحقق رفتار ريتأث
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Abstract 
The most important ontological topic in the field of moral values is the 

issue of the origin of moral values. The origin of moral values in the 

ethical theories possesses certain characteristics and indicators that 

distinguish each theory from competing ones. Thus, considering this issue 

is very crucial. Drawing on a descriptive-analytical method, this research 

seeks to infer the characteristics of the origin of moral values from the 

Qur’anic verses and show implicitly the influence of each of these 

characteristics in forming a distinct moral theory derived from the Qur’an 

and its relation to other theories. The research findings indicate that the 

origin of moral values from the Qur’anic perspective is an objective 

reality, not a subjective one; it is spiritual, not material; it is rational, not 

irrational; it is motivating and inspiring, not indifferent; it is internal, not 

external; and it is unique, not multiple. Accordingly, it can be claimed 

that the Qur’anic moral theory can be considered a specific type of moral 

virtue ethics that focuses on reality, spirituality, rationality, and unity. It 

provides the moral doer with the motivation to act and creates the means 

for the evolution of the man’s existential essence. 

Keywords: origin of moral values, Qur’anic ethics, piety, faith, virtue ethics approach. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ميکر قرآن نظر از انسان ةشاکل و ارياخت ةرابط

 آموزشي و پژوهشي امام خميني ةدکتري علوم قرآن و حديث مؤسسدانشجوي /          اکبر حسينيسيدعلي sahoseini91@gmail.com 

  karimi@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش ير و علوم قرآن مؤسسة آموزشيار گروه تفسيدانش/ مصطفي کريمي
 05/45/5040 پذيرش:ـ  01/55/5041 دريافت:

 دهيچک
 خود يا انسان در كارهايمطرح بوده كه آ سؤالن ياست و همواره ا يشناسانسانار از مباحث مهم ياخت

آن ات قريآ يشود. از ظاهر برخيخاص صادر م يرفتار ياز هر فرد يصورت جبرنكه بهيا ايمختار است 
 ةشاكل ،رگيدييشود. ازسويت او انجام ميانسان بر اساس شاكله و شخص يد كه اعمال و رفتارهايآيبرم

با شاكله  ارياخت ةد كه رابطيآيش مين پرسش پيرد. ايگياس همان اعمال و رفتارها شكل مسهر فرد بر ا
اده از روش م با استفياو از نظر قرآن كر ةار انسان و شاكلياخت ةن رابطيين پژوهش، تبيست؟ هدف از ايچ

انسان  ياريتاخ يشده، رفتارهاق انجاميات است. بر اساس تحقيآ ير موضوعيو تفس يليـ تحل يفيتوص
مؤمنانه  ياها با انجام اعمال صالح شاكلهانسان يشود. برخياو م ةت و شاكليشخص يريگموجب شكل

فر و نفاق ك ،كنند. گناهيدا ميفاسد پ ياها با انجام اعمال سوء شاكلهاز انسان يسازند و برخيخود م يبرا
او  يارياخت يانسان بر اثر رفتارها يبرا ن شاكله كهيگر، هميديشود. ازسويانسان م ةباعث فساد شاكل

 يريگو بهره مانيا ايانسان در انتخاب كفر  ةرگذار است. شاكلياو تأث يبعد يهادر انتخاب ،رديگيشكل م
 مؤثر است. ياتيمات حيگر تصميو د يت الهياز هدا

 ار.يشاكله و اخت ة، رابطياريار، فعل اختيانسان، سرشت، اخت ةشاكله، شاكل ها:كليدواژه
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 مقدمه

عموم  يتشمندان و حيرباز مورد توجه اندين مسئله از ديار انسان است. ايبحث اخت يشناساز مباحث مهم انسان يكي

ات قرآن در ياست. ظاهر آ ياو جبر ينكه رفتارهايا ايا انسان در خصوص اعمال خود مختار است يمردم بوده كه آ

كه يدرحال ؛دانندينة انجام اعمال خود مختار ميات انسان را در زمياز آ ياست: برخخصوص اعمال انسان به دو صورت 

 يلعَ عُومْلَُي لٌّكُ قلُْ» ةيمثال، آ ي. براشوديمانسان برداشت  يجبر در رفتارها ينوع ،اتيگر از آيد ياز ظاهر برخ

 ياز مفسران اسلام يداند. برخيم يت ويانسان را بر اساس شاكله و شخص ياعمال و رفتارها (32)اسراء: « لتَهِِكشا

 (.312، ص12ق، ج2211، يدانند )فخر رازيار انسان در خصوص اعمالش ميل بر جبر و عدم اختيرا دل ياتين آيچن

م يار انسان و شاكلة او از منظر قرآن كرين رابطة اختييبه تب ير موضوعين پژوهش با استفاده از روش تفسيا

م يتقس ين مسئله به دو بعد اصليه است، ايدوسو ياار و شاكله رابطهيان اختينكه رابطة ميبا توجه به ا .پردازديم

 .ارير شاكله بر اختيتأث .1ار بر شاكله؛ ير اختيتأث .2شود: يم

ر ياسژه تفيواند؛ بهرا مطرح كرده يتوجهوجود دارد كه مباحث قابل يمختلف يهان موضوع، پژوهشيدر خصوص ا

طور خاص ز بهيها نپژوهش يروند. برخيشمار من بحث بهيا ينة عام برايشيپ ينوعن مسئله، كه بهياات مرتبط با يآ

 :شونديم ياند كه در ادامه بررسن موضوع پرداختهيبه ا

(. 2318نژاد )بيجه حبيو خد يعين رفيحس ةنوشت ،«يار از منظر علامه طباطبائيآن با اخت ةشاكله و رابط» ة. مقال2

ز در ين ياتيپرداخته و به آ يانسان از نظر علامه طباطبائ ةبا شاكل ارياخت و جبر ةله در حدود سه صفحه به رابطن مقايا

 ةار مختصر به رابطيبس صورتبهو  پرداخته يشتر به مباحث مقدماتين مقاله بيحال انيباا ؛نه استناد كرده استين زميا

پژوهش  كهياست؛ درحال يئمقاله تنها از منظر علامه طباطبا نيا كرديروگر، يديازسوار اشاره كرده است. يشاكله و اخت

 .كنديم يبررس ميما موضوع را از منظر قرآن كر

(. 2316) ينوربخش لنگرودو محسن محمد  ي، نوشتة عبدالله جاسب«دگاه اسلاميرفتار انسان از د يمبان». مقالة 1

رفتار انسان  ين مبانيتراز مهم يكيو شاكله را است دگاه اسلام پرداخته يرفتار انسان از د يمبان ين مقاله به بررسيا

 كنديم يار معرفيرفتار انسان را اخت يگر از مبانيد يكين ي. همچنپردازديمشاكله  يستين چييو به تب كنديم يمعرف

طور به ن مسئله سخن گفته،ياختصار دربارة انكه بهيعلاوه بر ا ،ن مقالهيگذارد. اير ميانسان تأث يوخوخلقكه بر 

كرده  يبررس يطوركلاسلام به دگاهيرفتار انسان را از د يمبان نينپرداخته و همچن اريبه رابطة شاكله و اخت ميمستق

 كند.يم يدگاه قرآن مسئله را بررسيكه پژوهش حاضر تنها از ديدرحال ؛است

 يويعادت دنانسان و س ين دو بر زندگير ايو تأث يشناسار و شاكله در مبحث انسانياخت فراوانت يبا توجه به اهم

كه  يدهد كه در آثار گذشته، پژوهشيها نشان منهيشيپ ي. بررسدارد ياژهيت وين دو اهمي، درك رابطة ااو يو اخرو

نه از يزم نير ان پژوهش دي. بنابراوجود نداردكند،  يژه بررسيطور وار و شاكله را بهيرابطة اخت ير موضوعيوة تفسيشبه

 .رسدينظر مبه يم ضروريدگاه قرآن كريد
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 ميمفاه ي. بررس0
 اري. اخت0ـ0

كه از  ان شده استيب يمختلف يمعان« ريخ» ةواژ ياست. برا« ريخ» ةد باب افتعال از ماديمز يمصدر ثلاث« ارياخت»

شود يو آنچه مورد رغبت واقع م كردن دايپل يم، (311، ص6ق، ج2222، يديزب يني)حس يتوان به خوبيآن جمله م

ن يكه اي( اشاره كرد. هنگام32، ص1ق، ج2222، يروزآبادي)ف ي( و مال و فراوان131، ص1ق، ج2212فارس، )ابن

 (.281، ص3ق، ج2216، يدن و انتخاب كردن است )مصطفويبرگز يمعنا به ،روديماده به باب افتعال م

 دارد:  يمتعدد يدر اصطلاح كاربردها« ارياخت»

 ؛شوديم يكه شخص مجبور به انجام كار ييخاص و استثنا يطيشرا يعني« اضطرار»ار در مقابل اضطرار: ي. اخت2

 خطر افتادن جان. مانند خوردن گوشت مردار هنگام به

 گران.يد يا فشار از سويد يتحت تهد يانجام كار يعني« اكراه»ار در مقابل اكراه: ي. اخت1

  .مختلف يهانهيگز انياز م يسنجش و انتخاب انجام كار يعني«: نشيقصد و گز» يمعنا ار بهي. اخت3

مصباح ) يرونيعامل ب يانجام كار با شوق و رغبت و بدون فشار و اجبار از سو يعني«: جبر»ار در مقابل ي. اخت2

 (.218ـ213، ص2311، يزدي

است كه انسان با سنجش و  نيا نجايدر ا «ارياخت»مراد از ن يپژوهش، كاربرد سوم مدنظر است. بنابرا نيدر ا

 ارادة خود انجام دهد. و آن را به كندمتعدد را انتخاب  يهانهياز گز يكي، يبررس

 . شاکله0ـ1

 ؛ لذااست يزيو مشخص كردن چ يگذارعلامت يمعنا به« شكَل»گرفته شده است. « لكش» ةشياز ر« شاكله»

وان يح بستن يمعنا به« الدابةشكلت »كردم و  مشخص اعراب حركات وها نشان با را آن يعني« شكلتُ الكتاب»

؛ راغب 381، ص22ج ق،2222منظور، ابنند )يگويم« شكال» ،شوديوان بسته ميح يكه با آن پا ياست و به طناب

، 1، جم2131، ديدرابناند )ق و جهت گرفتهيطر يمعنا را به« شاكله»(. اكثر اهل لغت 261ق، ص2221، ياصفهان

 (. 636، ص6ق، ج2212ده، يسابن ؛28، ص21ق، ج2212، ي؛ ازهر311ص

هذا »ند: يگويم يد: وقتيگويكند و ميق و مذهب معنا ميرا به طر« شاكله» انيالب مجمعز در ين يمرحوم طبرس

، 6، ج2311، ياند )طبرسردهك جدا خود يبرا يگريد راه ،آن از يگروه كه هر يشاهراه يعني؛ «ق ذو شواكليطر

روان يپ ق ويا رهروان طرين است كه گويق و مذهب به شاكله ايطر ةيوجه تسم»د: يگويم ي(. علامه طباطبائ611ص

 (.231، ص23ق، ج2311، ي)طباطبائ« دانند كه از آن راه منحرف نشونديخود را ملزم م ،آن مذهب

انسان را  كه يثابت يژگيو يعنيدانسته است؛  «هيسج» يرا به معنا« شاكله» ةدر مفردات، واژ يراغب اصفهان

 زين ياساس، علامه طباطبائ ني(. بر هم261ق، ص 2221 ،ي)راغب اصفهان سازديم ديرفتار خاص مق ينوعبه

 كنديروست كه شاكله انسان را وادار مآناز يگذارنام نيكه ا دهديم حيدانسته و توض «هيسج»را معادل « شاكله»

 (.211، ص 23ق، ج 2311 ،يكند )طباطبائ اريبا آن اخت متناسب يتا رفتار
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ت يخصشتوان گفت: شاكله يم ياصطلاح ين واژه در معناياز ا ين علامه طباطبائييو تب يلغو يبا توجه به معنا

  رد.يگيكل مانسان ش يبرا يكه پس از متولد شدن و در طول زندگ اوست يسرشت ثانو يريتعب انسان و به ياكتساب

 او ةار انسان بر شاکلير اختيتأث. 1

ة يعنوان فطرت ثانوشاكلة اوست. ازآنجاكه شاكله به يريگار انسان در شكلير اختيرو، تأث شيق پيبعد اول مسئلة تحق

بر شاكله، از  ارير اختيرد و از ابتدا وجود نداشته، تأثيگيگر شكل ميعوامل د ياو و برخ يانسان بر اثر اعمال و رفتارها

شود؛ ياكله پرداخته مار بر شير اختيق ابتدا به تأثين تحقين در اي. بنابرااستار ير شاكله بر اختيمقدم بر تأث يرتبنظر 

 .رديگيقرار م يات قرآن مورد بررسيار بر اساس آير شاكله بر اختيسپس تأث

گذارد و با گيري شخصيت او اثر ميدر شكل ،دهدبر اساس آيات قرآن كريم، رفتارهايي كه انسان با اختيار خود انجام مي

سمت يک  هاي بعدي، انسان بهگيرد كه در هنگام انتخاباي براي انسان شكل ميشاكله كمكمتكرار رفتارهاي اختياري، 

« سبَيلاً أمَدْى وَمُ بمِنَْ أعَلَْ ُ فهَبَُّكُ ْ لتَهِِككشا علَي يعُومْلَُ لٌّكُ قلُْ» ةاي است كه در آييابد. اين نكتهانتخاب خاص گرايش مي

 ( بيان شده است. 83)اعراف: « ...داًكِنَ إلِاَّ يخهْجُُ لا خبَثَُ واَلَّذي ربَِّهِ بإِذِنِْ نبَاتهُُ يخهْجُُ الطَّيِّبُ واَلبْلَدَُ» ة( و آي32)اسراء: 

ؤمنانه اي صالح و مي شاكلهريگشكلحسن اختيار باعث  ةواسطگاهي اعمال و رفتارهاي انسان به ،بر اساس آيات قرآن

آيات در دو دسته  بنابراين؛ گيرداي فاسد و منافقانه يا كافرانه براي او شكل مي، شاكلهاريسوءاختشود و گاهي بر اثر براي او مي

 فاسد. ةگيري شاكلصالح و آيات دال بر تأثير اختيار در شكل ةگيري شاكلآيات دال بر تأثير اختيار در شكل :شوندبررسي مي

 صالح ةشاکل يريگار در شکلير اختي. تأث1ـ0

ک ياگر انسان بر انجام اعمال ن يعني ؛رگذارنديصالح در وجود انسان تأث ةشاكل يريگک و صالح در شكلياعمال ن

 يوسرد كه او را بهيگيشكل م يامداومت كند و همواره مراقب باشد كه اعمالش بر اساس تقوا باشد، در او ملكه

 .كنديم ييشتر راهنمايب جام اعمال صالحِها و انيخوب

د دارند. يانسان تأك ياريق اعمال اختيشاكلة مؤمنانه از طر يريگوجود دارند كه بر شكل ياتيم آيدر قرآن كر

لت دلام كه يآوريرا م ياتيتنها آ ،گنجدين مجال نميآنها در ا ةان همينه فراوان است و بين زميات در ايازآنجاكه آ

فوق  يتوان در دلالت بر مدعايكه م ياتياز آ يكيم. يكنيان ميدلالت آنها را ب ةو نحو ما دارند يبر مدعا يروشن

 يآن كس كه برا ؛(1ـ8ل: ي)ل« فسَنَيُسَِّههُُ للِيْسُهْى وصَدََّقَ باِلحْسُنْى واَتَّقى فأَمََّا منَْ أعَطْى»ات است: ين آيا ،ان كرديب

 ياو را )در اثر كارها يزودبه  ،خدا را راست شمرد ةن وعديكوتريشه كرد و نيو تقوا پ ديخدا از مال خود بخش يرضا

 م كرد.يورود به بهشت آماده خواه يبرا ،دهد(يكه انجام م ياستهيشا

، ي؛ زمخشر313، ص11ق، ج2311، ي)طباطبائ يسازفراهم كردن و آماده يمعنا به« ريسيت» ،اتين آيدر ا

در آن وجود نداشته  يباشد و دشوار ياست كه در آن آسان يخصلت يمعنا به« يسري»( و 161، ص2ق، ج2211

 ييمجازگو ي( نوعي)آسان« يسري»ه به ين آيدر ا« ريسيت»ف يد: توصيفرمايم زانيالمر يدر تفس يباشد. علامه طباطبائ

 ين اعماليكه انجام چنيطوربه ؛دهديق انجام اعمال صالح را به او ميمتعال توف ياست و منظور آن است كه خدا
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 ياتيح ةن است كه او را آماديه ايمنظور از آ ،ه وجود دارد كه طبق آنيز از آين يگرير ديشود. تفسياو آسان م يبرا

 مؤمن سكهر ن است كهيات ايآ ةجي(. نت313، ص11ق، ج2311، يكند )طباطبائيد نزد پروردگارش در بهشت ميسع

 انزب به هكرا  يند، خداوند ثوابك انفاق او ثواب ليتحص و خدا يبرا را خود مال باشد و جزا روز و خدا، رسول خدا به

 دهد.ياست، به او م داده وعده رسولش

 ،اندهه ذكر شدين آيكه در ا ،متعال يخدا يهاق وعدهيو تصد ياله يشه كردن تقوايخدا، پ يرضا يبخشش برا

. در كننديدا مين صورت ارزش پيتنها در ا ،ن اعماليدهد و ايخود انجام مار يهستند كه انسان با اخت يهمه از اعمال

 شود ويانسان آسان م يانجام اعمال صالح برا ،يارين اعمال اختيد: در اثر انجام ايفرمايمتعال م يخدا ،اتين آيا

ن ير به ايأثن تيدلالت دارد. ار ين تأثيبر ا« فاء»نه نخواهد بود. حرف ين زمياو در ا يبرا يو دشوار ينيگونه سنگچيه

جة آن، او به انجام اعمال صالح يرد كه در نتيگيشكل م يااو شاكله يبرا ،ن اعماليصورت است كه در اثر انجام ا

او  يتكلف و سخت ةيگونه اعمال مانيشود و اين ميرياو ش يمتعال برا يخدا يمند خواهد شد و طاعت و بندگعلاقه

( برداشت 218)انعام: « شهْحَْ صدَرْهَُ للِإسِلْامِيهدْيِهَُ يهدِِ اللهُ أنَْ يفمَنَْ » ةياست كه از آ يهمان مفهومن ينخواهند بود. ا

ت قبول اسلام وسع ياش را برانهيس ،ديت فرمايمتعال اراده كرده است كه او را هدا يكه خدا يكس يعني شود؛يم

ح و عمل يم در برابر اعتقادات صحيتسل ياش را برانهياست كه سن صورت يدر واقع به ا ،نهيس دادن وسعتدهد. يم

و  ؛رديپذيه آن را مكمگر آن ،شوديشنهاد نميبه او پ يحيچ مطلب حق و صحيه كهيطوربه ؛دهديصالح وسعت م

به  ؛تابديح ميح و عمل صحيشه به اعتقاد صحيه همكدارد  يرتش نوريه چشم بصكسبب آن بهمگر  ،ستين نيا

 دهد.يص نميور شده است و حق را از باطل و راست را از دروغ تشخكه چشم دلش ك يسكخلاف آن 

ليِتَْ هَ اللهُ وجَلِتَْ قلُوُبهُُ ْ وإَذِا تُكِإنَِّماَ المْؤُمْنِوُنَ الَّذينَ إذِا ذُ»ه است: ين آيا ،ن مطلب دلالت دارديكه به ا يگريد ةيآ

موُنَ الصَّلاةَ ومَمَِّا رزَقَنْامُ ْ ينُفْقِوُنَ أوُلكِ َ مُ ُ المْؤُمْنِوُنَ حقًَّا يقيتوَكََّلوُنَ الَّذينَ يربَِّهِ ْ  يماناً وعَلَيزادتَهُْ ْ إاتهُُ يعلَيَهِْ ْ آ

كه از انسان سر  است يارياخت يک عمل جوانحيمان ي(. ا2ـ1)انفال: « لهَُ ْ درَجَاتٌ عنِدَْ ربَِّهِ ْ ومَغَفْهِةٌَ ورَزِقٌْ كهَي ٌ

 ،شودياد خدا نزد او گفته مينام و  ينكه وقتياز جمله ا ؛گذارديم يراتيدر وجود انسان تأث يارين عمل اختيزند. ايم

ش يامان او افزيا ،شوديبر او تلاوت م يات الهيكه آ يلرزد و هنگاميمتعال م يت از خدايقلبش بر اثر ترس و خش

اصطلاح وصف مشعر به ق كرده و بهيحكم را بر آن تعل ينحوبه ،ه آمدهين آيدر اكه « المؤمنون»ابد. وصف ييم

اد خدا ينزد آنان  ين است كه وقتير ايگذارد و آن تأثير مين افراد تأثيدر وجود ا ،مانياوصف  يعنياست؛ ت يعل

 د. يافزاين ممان آنايبر ا ،شوديات قرآن بر آنان تلاوت ميكه آ يلرزد و هنگاميقلوبشان م ،شوديم

 لا نَالَّذي قلُوُبُ اشمْأَزََّتْ وحَدْهَُ اللهُ هَكِذُ وإَذِا»فرمايد: كند. قرآن ميعكس اين نيز در خصوص برخي افراد صدق مي

زد لرزد، وقتي نبرخلاف مؤمنان كه هنگام بردن نام و ياد خدا قلوبشان مي ،يعني اين افراد ؛(28)زمر: « باِلآخهِةَِ يؤمْنِوُنَ

شود و هنگامي كه آيات قرآن بر آنان قلوبشان دچار اشمئزاز و انزجار مي ،شودآنان از خداوند متعال به يگانگي ياد مي

 (.31)اسراء: « خسَاَراً إلِاّ الظَّلمِيِنَ يدُيزَِ ...ولَا»اي جز خسران و گمراهي بيشتر براي آنان ندارد: نتيجه ،شودخوانده مي
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گر يشود و در گروه ديک گروه باعث ترس و لرزش قلوب ميدر  يول ؛است يكياد خدا در هر دو مورد ينام و 

 يو در گروه شوديمان مياد ايک گروه باعث ازديدر  يول ؛ستيشتر نيب يكيز يباعث اشمئزاز و انزجار. تلاوت قرآن ن

 ،نهيزم نه متفاوت است و آنيزم ،ن دو گروهيشود كه در اين مشخص ميشتر. بنابرايب يضلالت و گمراه گر باعثيد

شود و در يم مانياد ايشكل گرفته است، باعث ازد يمانيا ةچون شاكل ،ک گروهياست. در  يانسان ةت و شاكليشخص

 شود.يم يهاد ضلالت و گمرايكفر شكل گرفته است، باعث ازد ةچون شاكل ،گريگروه د

 فاسد ةشاکل يريگار در شکلير اختي. تأث1ـ1

اسالم و فاسد بر اثر ن ةشاكل يريگهستند كه بر شكل ياتيت انسان، آيات مرتبط با شاكله و شخصيگر از آيد يادسته

 انسان دلالت دارند.  ارياخت سوء

 ر سوء گناه بر شاکله ي. تأث1ـ1ـ0

ا يآثار سوء گناهان  ،بوده و دربارة آن همواره تذكر داده شده توجه موردم يات قرآن كريكه در آ ياز موضوعات يكي

 شدن فاسد ،ن امورين ايتربروز و ظهور دارد. از مهم يآدم ينارواست كه در امور گوناگون زندگ يارياخت يرفتارها

 كسْبِْي ومَنَْ»د: يافرمياست و م درآوردهصدا نه زنگ هشدار را بهين زميشخصِ مرتكب است كه قرآن در ا ةشاكل

ا ر گناهكاربان شخص يآثار و تبعات گناه گر يعني ؛(222)نساء:  «حكَيِماً علَيِماً الَلهُ انَوكَ نفَسْهِِ يعلَ كسْبِهُُي افإَنَِّم إثِمْاً

ان يه بيان شده است. آيصورت مطلق بامده و بهيه نيدر آ ،ست و تبعات آن كدام استيآثار چ نيكه انياما ا رد؛يگيم

 كردن تباه ،شيق بارز ضرر بر خوياز مصاد يكياست كه به آن تن داده و  يكند كه ضرر كسب گناه متوجه شخصيم

آن  ت ورود به جهنم و خلود دريشاكلة گناه و در نها يريگمانند شكل تر،خطرناكشاكله است كه خود منشأ عواقب 

 كِ َفأَوُل خطَيِكتَهُُ بهِِ اطتَْوأَحَ سيَِّكةًَ كسَبََ منَْ يبلَ»ان شده است: يگونه بنيسورة بقره ا 32ة يكه در آ يتيواقع ؛شوديم

 (.32بقره: « )الدِوُنَخ افيِه مُ ْ ارِالَنّ ابُأصَحْ

، يار است )مصطفوياراده و اخت ياز رو يزيچ آوردن دستبهو  كردن ليتحص يمعنا به« اكتساب»و « كسب»

ار ياشاره دارد كه با علم و اخت يفوق به كسان ةيدر آ« سيَِّكةًَ سبََكَ منَْ يبلَ» ةن جملي(. بنابرا82، ص21جق، 2216

شود و با يآنان بسته م ينجات به رو يهاورند كه راهدر منجلاب گناه غوطه يحد شوند و بهيمرتكب گناهان م

 شود.يسازند كه منافذ آن كاملاً بسته ميخود م يبرا يزندان ،گناهان

شود و با ادامه و اصرار، شكل يم« حالت»ل به يسپس تبد ؛است« عمل»ک يابتدا  ،كوچک و بزرگگناهان 

ود ن وجيآورد و عيتمام وجود انسان را به رنگ گناه درم ،به اوج شدت خود برسد يرد و وقتيگيبه خود م« ملكه»

 كنندةانيب «خطَيِكتَهُُ بهِِ اطتَْأحَ» ريه تعبين آين در اي(. بنابرا312، ص2، ج2312، يرازيشود )مكارم شيانسان م

 يجاتشده با گناه دستش از هر راه نشود انسان احاطهيشخص گناهكار است كه باعث م يشاكلة گناه برا يريگشكل

 ؛ستيمتصور ن يو يبرا يتيهدا ةچ روزنيئه او را چنان احاطه كرده است كه هيكه خط يهمانند كس ؛كوتاه شود

ناهان بر اثر ارتكاب گ ين كسيچن ،ديآير برمين تعبيكه از اخواهد ماند؛ چنان يآتش جهنم باق جه جاودانه دريدرنت
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و اخلاق و  مانياز ا ياند كه در قلبش اثرن گناهان سبب شدهين حالت گرفتار شده است. اير شرك به اينظ يبزرگ

 (.126، ص2ج ق،2311، يبسته شود )طباطبائ يت بر وينماند و راه هدا يملكات فاضله باق

ن امر دلالت دارد كه اعمال و يبر ا يروشنز به ي( ن22ن: ي)مطفف« سبِوُنَكْي انوُاك ما قلُوُبهِِ ْ يعلَ رانَ بلَْ كلَاّ»ة يآ

وان درك نور كه تيطوربه ؛كنندينشانند و شاكلة او را فاسد ميست بر قلب انسان زنگار ميناشا يارياخت يرفتارها

 اه كرده كه فهم قرآن و مقامياعمالشان چنان دلشان را س ؛زننديرش آن سر باز ميشود و از پذيقرآن از آنان سلب م

ت و گناه يو ظلمت معص (211، ص31ق، ج2211عاشور، شده است )ابن رممكنيغشان يآن برا يگاه والايو جا

، 2ق، ج2222د رضا، ينمانده است )رش يورود نور به آن باق يبرا ياگر روزنهيآنان را پوشانده كه د يهادل ينحوبه

 ز نقل شده است كه فرمود: ين از رسول خدا يتي(. در روا363ص
تعلو قلبه  يتة سوداء فان تاِ ونزع واستغفر صقل قلبه وْن عاد زادت حتكقلبه ن يتت فكْن اٍعبد ْذا أذنب ذنبا ن

 (؛ 181، ص0381نده، ي)پا «سبِوُنَكْيانوُا كقلُُوبهِِ ْ َا  يكلَاَّ بلْ رانَ علَ» اٍقرآن يف ير الله تعاٍكذ  اٍران اٍذ کفذٍ

 دلش ،ردک توبه و خواست بخشش و ندکبر دل گناه از اگر د.يآيم ديپد او دل در ياهيس ةنقط ،ندک يگناه يوقت بنده

 هک است گناه يرگيچ نيا و ؛رديفروگ را دل تا شوديم افزون اهيس ةنقط ،ردک گريد يگناه اگر و ؛شوديم صاف

 .«سِبُونَکْيانُوا کقُلُوبِهِمْ ما  يكَلّا بَلْ رانَ عَل: »ديگو خداوند

 ند: يفرمايشان ميز نقل شده است. اين ت از امام باقرين روايه ايشب يتيروا
وَادُ وَْنِْ تمَاَدَ  اٍسَّ ذٍَکَِ ذمَبََ تاََِ نكُْتةٌَ سوَدْاَءُ فإَنِْتةٌَ بيَضْاَءُ فإَذِاَ أذَنْبََ ذنَبْاً لرَجََ فيِ اٍنكّْتةَِ كْقلَبْهِِ نُ  يَاَ َنِْ عبَدْل ْلِاَّ وفِ 

 يرْل أبَدَاً ومَوَُ قوَلُْ اللهِ عزََّ فيِ اٍذنّوُِِ زاَدَ ذٍَکَِ اٍسَّواَدُ حتََّى يغُطَعَيَ اٍبْيَاَضَ فإَذِاَ غطََّى اٍبْيَاَضَ ٍَ ْ يرَجْعِْ صاَحبِهُُ ٍِْىَ لَ

 (.113، ص1ق، ج0111، يني)کل «قلُُوبهِِ ْ َا كانوُا يكَسِْبوُنَ بلْ رانَ علَىكلَاَّ »وجَلََّ 

اعمال سوئي است كه همچون زنگاري بر دلشان نشسته است و آنان  سبب عدم درك حقيقت توسط كافران به بنابراين

ب شود كه عمل سوء انسان زنگاري بر قلشريفه آمده است، استفاده مي ةاز تعابيري كه در آي اند.از درك حقيقت وامانده

يل پوشاند. به همين دلمي ،فطرت الهي در وجود انسان قرار دارد حكم بهكه  ،نشاند كه نور و صفاي نخستين رااو مي

 شود.س نميكآن منعهرگز در آن بازتابي ندارد و پرتو انوار وحي در  ،درخشدتاب ميحقيقتي كه همچون آفتاب عالم

نور علم و حس تشخيص است. گناهان از اعضا و  بردن انيم ازكردن قلب و  کبدترين اثر گناه و تداوم آن، تاري

انسان راه و  هكسازند. اينجاست اي مبدل ميشوند و قلب را به باتلاق متعفن و گنديدهسمت قلب سرازير ميجوارح به 

 ةند. وي با دست خود تيشه به ريشكه همه را حيران ميكشود تباهات عجيبي ميب اشكدهد و مرتچاه را تشخيص نمي

 (.166، ص16ج، 2312دهد )ر.ك: مكارم شيرازي، خوشبختي خود را به باد فنا مي ةزند و سرمايسعادت خويش مي

 ار بر شاکلهير اختيق تأثيمصاد

 :ديفرماياز مسلمانان در جنگ احد، م يلغزش برخ يماجرا انيعمران، پس از بآل ةسبحان در سور يخدا

للهَ غفَوُرٌ عفَاَ اللهُ عنَهْمُْ إنَِّ ا الَّذيِنَ توَلََّواْ منِكْمُْ يوَمَْ التْقَىَ الجْمَعْاَنِ إنَِّماَ استْزَلََّهمُُ الشَّيطْاَنُ ببِعَضِْ ما كسَبَوُا ولَقَدَْ إنَِّ»

 (.288عمران: )آل« حلَيِمٌ
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 كشاند،يو او را به گناه م دهديانسان رخ م يبرا يطانيش يهاوسوسه جهيكه درنت ييهاشلغز ه،يآ نياساس ا بر

 ياهان بعدگن يآمده و راه را برا ديدر وجود او پد نيشياست كه در اثر گناهان پ ينامناسب يروان يهانهيبرخاسته از زم

 يريناهان گذشته در آنها وجود ندارد، تأثپاك، كه آثار گ يهادلدر  يطانيش يهاهموار ساخته است؛ وگرنه وسوسه

 (.311، ص6الله، جك: فضلرنخواهد گذاشت )

ومَْ التْقَىَ الجْمَعُْوانِ إنَِّماَ استْزَلََّهُ ُ الشَّيطْانُ ببِعَُوضِْ ما كسَبَوُا ولَقَدَْ عفَاَ اللهُ يإنَِّ الَّذيِنَ توَلََّواْ منِكُْ ْ »د: يفرمايرو منيازهم

 (.288عمران: )آل «اللهَ غفَوُرٌ حلَيِ ٌعنَهُْ ْ إنَِّ 

او  ةبارست كه قرآن در«بلعم باعورا»ت انسان، يار بر شاكله و شخصير اختيق تأثين مصاديتراز روشن يكي

ات از او يآ ،طانيت از شياثر اعمال سوء و تبعبر  يبود؛ ولبه او اعطا شده  يات الهيبود كه آ ياو از كسان»د: يفرمايم

 «: افتير ييت او تغيشخص گرفته شد و
 إِلَى أَخْلَدَ نَّهُکوَل بِها لَرَفَعْناهُ شِئْنا وَلَوْ الْغاوِينَ مِنَ انَکفَ الشَّيْطانُ فَأَتْبَعَهُ مِنْها فَانْسَلَخَ اتِنايآ ناهُيآتَ الَّذِي نَبَأَ عَلَيْهِمْ وَاتْلُ

 فَاقْصُصِ اتِنايبِآ ذَّبُواکَ الَّذِينَ الْقَوْمِ مَثَلُ کَذلِ لْهَثْي تَتْرُكْهُ أَوْ لْهَثْي عَلَيْهِ تَحْمِلْ إِنْ لْبِکَالْ مَثَلِکَ فَمَثَلُهُ هَواهُ وَاتَّبَعَ الَأرْضِ

 (. 011ـ011اعراف: تَفَكَّرُونَ )ي لَعَلَّهُمْ الْقَصَصَ

 ريمس نيا از سپس ؛بودشده  ياله علوم و اتيآ حامل و قرار داشت مؤمنان صف در نخست كند كه اويان ميب هيآ نيا

 ريتعب .شد دهيشك يبدبخت و يگمراه به ارشك عاقبت پرداخت و او ةوسوس به طانيل شيدل نيهم نهاد. به رونيب گام

 يلها علوم و اتيآ هك دهديم است، نشان آمدن رونيب پوست از يمعنا به اصل در و «انسلاخ» ةماد از هك «انسلخ»

 کي با و آمد رونيب پوست نيا از ناگهان اما ؛بود شده او تن پوست همچون هككرده بود،  را احاطه او چنان آغاز در

 !داد رييتغ يكلبه را خود ريتند، مس چرخش

 داشت؛يمه ر حق نگياو را در مس ،خواستيشود كه اگر خداوند متعال مياستفاده م« بهِا لهَفَعَُونْاهُ شكِنْا ولَوَْ»ر ياز تعب

 ، سازگاراست اراده يآزاد و ارياخت سنت هك پروردگار سنت با ،حق ريمس در افراد ياجبار يدارنگه هك استمسلم  يول

 و ميذاشتواگ ارشياخت به را او ما» :ديافزايم رو بلافاصلهنيازا ؛بود نخواهد يسك عظمت و تيشخص ةنشان و ستين

 از يرويپ اثر رب و دييگرا يپست به ،ديمايبپ را يبالاتر مقام روز هر شيخو دانش و علوم از استفاده با هكنيا يجابه او

 (.333، ص3ق، ج2311، ي؛ طباطبائ23، ص1ج، 2312، يرازي)ر.ك: مكارم ش« ردك يط را سقوط مراحل هوس، وا هو

 ر سوء کفر بر شاکلهي. تأث1ـ1ـ1

كفر است كه موجب مهر بر قلب و پرده  ،مؤثر در فساد شاكله يارياخت ياز رفتارها يكي ،يقرآن يهابر اساس آموزه

ه ك يرو قرآن در مورد افرادنيكند. ازايم يشخص كافر را گرفتار عذاب اله ،تيشود و در نهايبر چشم و گوش م

 ؤمْنِوُنَ * ختََ َي لا تنُذْرِمُْ ْ لَ ْ أمَْ أنَذْرَتْهَُ ْ أَ علَيَهِْ ْ اءٌسوَ كفَهَوُا الََّذيِنَ إنَِّ»: ديفرمايافته، ميشان استقرار يهاكفر در دل

 (.1ـ6)بقره: « عظَيِ ٌ ابٌعذَ ولَهَُ ْ اوةٌَغشِ ارمِِ ْأبَصْ يوعَلَ سمَعُْوهِِ ْ يوعَلَ قلُوُبهِِ ْ يعلَ الَلهُ

انكار  در قلب موجب دواندن شهير، كفر مستقر است كه بر اثر ين كفريد كه مقصود از چنيآيات برمياز ظاهر آ

گذارد و ين افراد نميدر ا يريچ تأثيا عدم انذار هيكند: انذار يان مين اشخاص بيف ايه در توصيچراكه آ ؛شوديحق م
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كه « قلُوُبهِِ ْ يعلَ الَلهُ ختََ َ»با جملة  خداوند ،سازد. در ادامهيت رهنمون نميمان و هداينان را از راه كفر به راه ايا

گونه نين افراد را اير انذار در مؤمن شدن ايعلت عدم تأث ،(181، ص2ج ق،2211عاشور، ل است )ابنيتعل يمجرايجار

ر شاكله قلمداد ييتغ يبرا يتواند معادلير مين تعبيسبب كفرشان بر دل آنها مهر زده است. اكند كه خداوند به يان ميب

فر ان دو كيم ،قتيافراد در حقن يكردار خودشان بر قلوب آنها اعمال شده است. ا ةجيدر نت ،شود كه از طرف خداوند

ن يود اة خيک مرتبه از كفر از ناحيبسته است:  ين افراديچن يت براياند و راه هداخود و خداوند محصور شده ياز سو

ن مطلب دلالت يبر ا« غشِاوةٌَ أبَصْارمِِ ْ يوعَلَ سمَعُْوهِِ ْ يعل»ر بار حق نروند؛ و عبارت يشود زيافراد است كه سبب م

شان افكنده يهامجازات بر دل يخداوند برا ياز سو ،دتر و حاصل همان كفر اول استيگر كه شديد ةمرتبو  ؛دارد

كنند و مانع از يعمل م يهمانند حجاب ،ن دو كفريا بر آن دلالت دارد.« قلُوُبهِِ ْ علَى الَلهُ ختََ َ»شده است و عبارت 

تخاب كه با ان ين اشخاصيچن يرا برا يبه عذاب دردناك اله يت موجبات گرفتاريشوند و در نهاين افراد ميت ايهدا

 (.83، ص2ق، ج2311، يآورد )طباطبائياند، فراهم مش را فاسد كردهيشاكلة خو ،كفر

به تغيير شاكلة اين  ،كه در توصيف حالات كافران است ،«يعُوقْلِوُنَ لا فهَُ ْ عمُيٌْ  ٌكْبُ صُ ٌّ»ديگري نيز با تعبير  ةآي

 فهَُ ْ عمُيٌْ بكُْ ٌ صُ ٌّ ونَدِاءً دعُاءً إلِاّ سمْعَُي لا بمِا نعُْوقُِي الََّذيِ كمَثَلَِ كفَهَوُا الََّذيِنَ ومَثَلَُ»فرمايد: افراد در اثر كفر اشاره مي

و  ؛به چوپان ،يعني پيامبر ،به ايمان هكننددعوتكار رفته است: تشبيه (. در اين آيه دو تشبيه به212)بقره:  «عُوقْلِوُنَي لا

تنها به ذكر  ،حذف صورت گرفته است و در اولي ،سبب ايجاز در آيهبه چهارپايان، كه به  ،يعني كفار شدگان،دعوتتشبيه 

 ،افر شدندكه كشده بسنده شده است. مطابق اين بيان بايد گفت: مثل كساني و در دومي به ذكر دعوت كنندهدعوت

همانند چوپاني است كه اين چهارپايان  اند و پيامبربه ايمان دعوت شده همانند چهارپاياني است كه از جانب پيامبر

كفار هم  ،محتواي آن فهمي ندارنداما از  شنوند،يمطوركه چهارپايان تنها فرياد چوپان را دهد. همانرا مورد ندا قرار مي

 از محتواي سخنان ايشان دركي ندارند؛ چراكه آنان از پذيرش قول او اعراض كرده اما ،شنوندرا مي تنها صوت پيامبر

براي توبيخ و سرزنش كفار است كه كر از شنيدن و « يعُوقْلِوُنَ لا فهَُ ْ عمُيٌْ  ٌكْبُ صُ ٌّ»اند. تعبير عقلان شدهبي منزلةبهو 

رت بر كنند. اين عبااند؛ چون از نعمت عقل استفاده نمينعقلايب منزلةبهاند و لال از بيان و كور از ديدن حق و هدايت

 است و قابل هدايت نيست. داده دست ازتغيير شاكله و فساد آن دلالت دارد كه كارايي خود را بر اثر كفر 

كه كفار  است ياز كلمات يكين واژه يق داده شود. ايتواند بر شاكله تطبياست كه م ياز جمله موارد« أكنهّ»واژة 

كتِابٌ فصُِّلتَْ »كنند: يان ميد بيبه توح امبريآنجا كه در برابر دعوت پ ؛اندكار بردهخود به يريناپذتيه هدايدر توج

 ا تدَعْوُنا إلِيَهِْ وفيأكَنَِّةٍ ممَِّ يا فسمْعَُووُنَ وقَالوُا قلُوُبنُيهاً فأَعَهْضََ أكَثْهَمُُ ْ فهَُ ْ لا يهاً ونَذَيعُولْمَوُنَ بشَياتهُُ قهُآْناً عهَبَيًِّا لقِوَمٍْ يآ

پوشش و ستر  يمعنا به« كنان»جمع « أكنه». (8ـ3)فصلت:  «آذاننِا وقَهٌْ ومَنِْ بيَنْنِا وبَيَنِْ َ حجِابٌ فاَعمْلَْ إنَِّنا عاملِوُن

ده ش يپوشش يما داراند كه در اثر كفر، قلوب يگشاي(. كفار زبان به اعتراف م311، ص1ج، 2318، يحياست )طر

ود و در شين دعوت ميدن ايوجود دارد كه مانع شن ياينيشود و در گوشمان سنگياست كه مانع نفوذ دعوت شما م

 ،«حجاب»و « وقر»، «أكنه» نيبنابرا رسد.ينم ييها به جان دعوتيقرار گرفته است كه ا يان ما و شما مانعيم ،كل
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ات يت. خداوند در آوجود آمده اسفر كفر در كفار به ير شوند كه بر اثر كير شاكله تعبييتوانند به تغيه مين آيهر سه در ا

دهد كه يگوش كفار را به خود نسبت م ينين پوشش در قلوب و سنگيجعل ا ،هين آيمشابه هم يريز با تعابيگر نيد

چراكه خداوند  ؛شوديسد در كفار مجاد شاكلة فايكفر سبب ا يكند كه رفتار ناروايد ميين مطلب را تأيطور واضح ابه

 كفر خودشان بوده است.  ةجينت ،ن كار را انجام دادهيدهد و اگر ايرا انجام نم يحكمت فعليب

 ،يعني اين افراد ؛(28)زمر:« باِلآخهِةَِ يؤمْنِوُنَ لا الَّذينَ قلُوُبُ اشمْأَزََّتْ وحَدْهَُ اللهُ هَكِذُ وإَذِا»فرمايد: كفار مي ةقرآن دربار

 ،شودلرزد، وقتي نزد آنان از خداوند متعال به يگانگي ياد ميبرخلاف مؤمنان كه هنگام بردن نام و ياد خدا قلوبشان مي

يشتر اي جز خسران و گمراهي بنتيجه ،شودشود و هنگامي كه آيات قرآن بر آنان خوانده ميقلوبشان مشمئز و متنفر مي

ولي در يک گروه  ؛(. نام و ياد خدا در هر دو مورد يكي است31)اسراء: « خسَاَراً إلِاّ الظَّلمِيِنَ يزَيِدُ ولَا...»براي آنان ندارد: 

ولي در يک  ؛شود و در گروه ديگر باعث اشمئزاز و تنفر. تلاوت قرآن نيز يكي بيشتر نيستباعث ترس و لرزش قلوب مي

كه در اين  شودر باعث ضلالت و گمراهي بيشتر. بنابراين مشخص ميشود و در گروهي ديگگروه باعث ازدياد ايمان مي

كل گرفته ايماني ش ةچون شاكل ،انساني است. در يک گروه ةشخصيت و شاكل ،زمينه متفاوت است و آن زمينه ،دو گروه

كفر شكل گرفته است، باعث ازدياد ضلالت و گمراهي  ةچون شاكل ،شود و در گروه ديگرباعث ازدياد ايمان مي ،است

 فيِ ربََّ َ ذكَهَتَْ وإَذِا وقَهْاً آذانهِِ ْ وفَيِ يفَقْهَوُهُ أنَْ أكَنَِّةً قلُوُبهِِ ْ يعلَ وجَعَُولَنْا»فرمايد: شود. قرآن در جايي ديگر ميمي

 .(13؛ جاثيه: 38 :؛ غافر81( )آيات ديگر در اين زمينه: كهف: 26: )اسراء« نفُوُراً أدَبْارمِِ ْ علَى ولََّواْ وحَدْهَُ الَقْهُآْنِ

رسول  آنان و نيب رايز شنوند؛ينمآيات قرآن را  اصلاًايمان گويي افراد بي ،خوانندقرآن مي هنگامي كه رسول خدا

 سنگيني وجود داد تا حقيقت شانيهاگوشهايي بر قلوبشان قرار داده شده است و در حجابي قرار دارد و پوشش خدا

يي است كه از آنان سر زده و هاعداوتها و بغض و ها، حسادتآن حجاب همان اعمال ناشايست، كينهو  را درك نكنند

 دهد )ر.ك: مكارمشنيدن سخن حق را نمي ةصورت شخصيت و ملكه براي ايشان درآمده است و ديگر به آنان اجازبه

اين حجاب شاكلة ناصالحي است كه  ،(. در واقع331، ص2311؛ مصباح يزدي، 226ـ228، ص21ج، 2312شيرازي، 

 كنند.يبر اثر شدت نفرت پشت م ،شودوقتي نام خداوند متعال در قرآن ذكر مي كهينحوبه ؛است گرفته شكلبراي آنان 

 ر سوء نفاق بر شاکلهي. تأث1ـ1ـ3

دهد يل مبد را شك ةبرد و شاكلين ميخوب را از ب ةشاكل انسان است كه يارياخت يرفتارها آن دستهز از ين« نفاق»

 م آمده است:ياندازد. در قرآن كريفهم و درك انسان را از كار م يبندد و قواينور را در وجود انسان م يهاو روزنه

فه يشر ةين آي(. خداوند متعال در ا31)توبه:  «فقْهَوُنَيقلُوُبهِِ ْ فهَُ ْ لا  يعلَ ونوُا معََ الخْوَالفِِ وطَبُعَِكُيرضَوُا بأِنَْ »

تفكر و  شده و قدرت زده مهر شانيهاقلب بر هك انددهيرس يامرحله به د: منافقان بر اثر نفاق و عمل منافقانهيفرمايم

 (.361، ص1جق، 2311، يفهمند )طباطبائينم يزيچ رونيادراك از آنان گرفته شده است؛ ازهم

قيِنَ فكِتَيَنِْ واَللهُ المْنُافِ ي ْ فِكُفمَا لَ»ه است: ين آيدر ا« ركس»ر يتعب ،بارة منافقاندرقرآن  توجه قابلر ياز تعاب يكي

 يمعنا به« ركس(. »33)نساء: « ضلْلِِ اللهُ فلَنَْ تجَدَِ لهَُ سبَيِلاًيسبَوُا أتَهُيِدوُنَ أنَْ تهَدْوُا منَْ أضَلََّ اللهُ ومَنَْ كَأرَكْسَهَُ ْ بمِا 
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هِ وردَُّ أوَّلهِ رأَسِْ يعل ءِقلَبُْ الشَّيْ :الهَّكسُْ»كند: يان ميگونه بنيركس را ا يمعنا اللغه يط فيالمحوارونه شدن است. 

 يآن بر رو دادن قرارز و يک چيوارونه كردن  يعني« ركس(. »233، ص6ق، ج2222عباد، بن)صاحب« آخهِهِ يعل

خداوند  ،هين آيكند. حال در ايفهمد و برعكس هم عمل ميبرعكس م تشيكه شخص يكس يعنيسر. انسان وارونه 

 ؛وارونه كرده است ،اندكه انجام داده يسبب اعمالبهت آنان را يد كه شخصيفرمايمتعال در خصوص منافقان م

ر يا از مسرت او را بر اثر اعمالش وارونه و او يكه خدا شخص يكس رايز ستند؛ين يت الهيهدا يرايگر پذيكه دينحوبه

در  شود. خداونديافت نمياو  يبرا يت را ندارد و راه نجاتير هدايگر توان بازگشت به مسيت دور كرده است، ديهدا

ر يسآورند و اگر ميمان نميبه آن ا ،را مشاهده كنند يات الهيگونه افراد اگر آنيد كه ايفرمايد ميگر تأكيد ياهيآ

ت يتبع رند و از آنيپذيم يراحتبهرا  ير ضلالت و گمراهيكه مسيدرحال ؛كننديت نمياز آن تبع ،ننديت را ببيهدا

بيِلَ ةٍ لا يؤُمْنِوُا بهِا وإَنِْ يهَوَاْ سَيلَّ آكُهوَاْ يالأرَضِْ بغِيَهِْ الحْقَِّ وإَنِْ  يتكَبََّهوُنَ فِيالَّذيِنَ  ياتِيسأَصَهْفُِ عنَْ آ»كنند: يم

 (.226)اعراف:  «سبَيِلاً وإَنِْ يهَوَاْ سبَيِلَ الغيَِّ يتََّخذِوُهُ سبَيِلاً ذلِ َ بأِنََّهُ ْ كذََّبوُا بآِياتنِا وكَانوُا عنَهْا غافلِيِنَالهُّشدِْ لا يتََّخذِوُهُ 

اب يارت»ر يبتع ،توان از آن فساد شاكله را استفاده كرديكار رفته است و مكه در قرآن به يريگر از تعابيد يكي

آنان بر  ةاكلش شدن فاسدكار رفته است كه نشان از منافقان به ةات قرآن دربارياز آ ير در برخين تعبيااست. « قلوب

 قلُوُبهُُ ْ ارتْابتَْوَ الآخهِِ ومِْيواَلْ باِللهِ ؤمْنِوُنَي لا الَّذيِنَ ستْأَذْنُِ َي إنَِّما»د: يفرمايه مين آياثر رفتار منافقانه دارد. خداوند در ا

  (.28)توبه: « ...تهَدََّدوُنَي بهِِ ْيرَ يفِ فهَُ ْ

 ،يل عدم ايماندلولي منافق به  ؛يابدسبب چنين ايماني بصيرت ميدارد و مؤمن بهايمان واقعي انسان را به تقوا وامي

 ،ديدتر وک ش اين در دليل همين به ؛بردسر ميدر شک و ترديد به دائماًتواند تصميم بگيرد و شخصيتي دارد كه نمي

 دايپ تظرمن روازهمين برد ومي سربه سرگرداني و حيرت در پيوسته و گرددبازمي گاهي و گذاردمي شيپ به قدم گاهي

 (.131، ص1جق، 2311ر.ك: طباطبائي، ( )يتهَدََّدوُنَ ريَبهِِ ْ فيِ فهَُ ْ) پيامبر است از اجازه سبك و بهانه كردن

 ار اويانسان بر اخت ةر شاکلي. تأث3

انجام  يريار خرند كيگيم ميند كه تصميگويكنند و ميت ميت خود شكايها از وضعش آمده است كه انسانيار پيبس

 ينوعبههند. ديبدتر از آن را انجام م يول ،رنديگيم ميتصم يستيبر ترك كار ناشا ؛اندناتواناز تحقق آن  يول ،دهند

 اي زندياز آنان سر م ياريراختيغصورت شان بهيا رفتارهايگوار عمل از دست آنان خارج است و يند كه اختيگويم

وضوع ان افراد مختلف در مين بحث، تفاوت معنادار ميگر اينمود د. «اوست در كه تراود برون همان كوزه از» ،يريتعببه

ابل، افتند و در مقيز نميدر معرض گناه به فكر انجام آن ن يها حتاز انسان يكه برخينحوبه ؛مواجهه با گناه است

 به آن هستند. دنيبخش تحققدائم به فكر  ،كه در معرض انجام گناه قرار ندارند يهنگام يحت ،گريد يبرخ

 ،صفات روحي انسان متكبر و مغرور مثلاً ؛شوندهاي روحي اوست كه مجسم مياعمال انسان همان صفات و ويژگي

 قول به و ي انسان متواضع نيز از تمامي حركات و سكناتش پيداستاز سراپاي گفتار و رفتار او هويداست و صفات روح

 فرمايند. ست. آيات قرآن نيز اين معنا را تصديق مي«معنا»دليل بر « صورت»و « باطن»عنوان « ظاهر» معروف،
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است كه خداوند  «شاكله ةآي»معروف به  ةآي ،روشني بر تأثير شاكله در اختيار انسان دلالت دارديكي از آياتي كه به 

 انسان عمل كريمه ة(. آي32)اسراء:  «لاًيشاككلتَهِِ فهَبَُّكُ ْ أعَلَْ ُ بمِنَْ موَُ أمَدْى سبَ يعُومْلَُ علَيقلُْ كلٌُّ »فرمايد: متعال مي

ساني در هر ان ،است. مطابق اين آيه شاكله با متناسب ،باشد هرچه عمل كه معنا اين به ؛داندمي او ةشاكل بر مترتب را

سالمي دارد،  ةانساني كه شاكل مثلاً ؛كندخود مسيرش را انتخاب مي ةبر اساس شاكل ،هنگام رفتار و انتخاب مسير و راه

ي افرادي ول ؛كندپذيرد و مسير حق را انتخاب ميي دعوت آنان را ميآسانبهو اولياي الهي  ايانبدر هنگام مواجهه با دعوت 

 پذيرند. دهند و آن را نميي به دعوت الهي تن نميسادگبه ،اندخود را تباه كرده ةكه بر اثر گناه شاكل

 د: يگويفوق م ةيل آيذ يعلامه طباطبائ
، اندمحرومن از آن يلام او شفا و رحمت استفاده نموده و ظالمکه فرمود مؤمنان از کبعد از آن يتعال يه خداک ييگو

ان بندگانش يد ميه چرا باکرده است کاعتراض  يسکشان است، يخسران ا شدن شتريبشان از قرآن ه استفادهکو بل

 ،داديشد و قرآن را بر هر دو فرقه شفا و رحمت قرار مين تفاوت را قائل نميه اگر اکنيگر ايفرق بگذارد. اعتراض د

 حث،ب مورد ةيقائل شد. لذا در آ ين تفاوتيتر بود و چرا چنشد و به حال دعوت نافعيبهتر حاصل م غرض رسالت

 يلُ عَلعْمَيلٌّ کُ»: ديشان بگويد تا به ايفرمايم يشان را پاسخ دهد. به ويه اکدهد يخود را دستور م يرسول گرام

موجودشان  يهاتيله و فعالکه اعمالشان بر طبق شاک اندمردمن خود يم. اياما تفاوت قائل نشده يعني ؛«لَتِهِککشا

از  يحق و عمل صالح و برخوردار ةلمک يسوبه افتنشي راه ،معتدل است ةلکشا يه داراکس ک. آن شوديصادر م

 ن راهيحق و د ةلمک يسوبهتواند يدارد، او هم م يشکظالم و سر ةلکه شاکس کو آن  ؛است ترآسان يقدر ،نيد

ان ن حق، جز خسريدن دعوت دياز شن ،جهيد و در نتيآيشتر به آن راه نميدشوارتر است و ب ياو قدر ياما برا ؛ابدي

 (.093، ص03ق، ج0391، يشود )طباطبائيدش نميعا

 اتيآ نيا اقي. از سپردازديقرآن م اتيواكنش افراد در مواجهه با آ انيخداوند متعال به ب ادشده،ي يةاز آ شيپ هيچند آ

خداوند  ت.آنهاس يدرون يهايژگيبرخاسته از شاكله و و ،ياله اتيو آ ميكه نوع برخورد افراد با قرآن كر افتيدر توانيم

(. همين قرآن كه 31)اسراء: « ونَنُزَِّلُ منَِ القْهُآْنِ ما موَُ شفِاءٌ ورَحَمْةٌَ للِمْؤُمْنِيِنَ ولَا يزَيِدُ الظَّالمِيِنَ إلِاَّ خسَاراً»فرمايد: مي

زيرا مؤمنان نفسي  ؛اي جز خسران نداردچ بهرهبراي ظالمان هي ،باعث هدايت مؤمنان و رحمت براي آنان است

گيري از لذا مؤمنان با بهره ؛اي فاسد دارندولي ظالمان نفسي افسادطلب و شاكله ؛اي صالح دارندطلب و شاكلهاصلاح

 شود.اي از آيات قرآن بر خسرانشان افزوده ميولي ظالمان با هر آيه ؛شوندبخش قرآن كريم هدايت ميآيات روح
 خس زارشوره در و رويد لاله باغ در  نيست خلاف طبعش لطافت در هک انبار

سمت نور و بخشد و آنان را به يتازه م ياتيها حانسان يآن به زندگ بخشروحات يت است و آيقرآن كتاب هدا

 ياشاكله يد دارايبا ،ابديت يات قرآن بهره برد و با آن هداينكه انسان بتواند از آيا ياما برا ؛كنديت ميهدا ييروشنا

را قرآن يز ؛ت قرآن را نخواهد داشتياز هدا يريگتوان بهره ،نداشته باشد يصالح ةكه شاكل يوگرنه كس ؛صالح باشد

توانند يم ي(. پس تنها كسان1)بقره: « للِمْتَُّقينَ يهِ مدُيبَ فيذلِ َ الكْتِابُ لا رَ»كند: يم ين معرفيتگر متقيخود را هدا

 باشد.  گرفته شكلتقوا در آنان  ةره ببرند كه ملكاز قرآن به
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دعوت قوم خود و انذار  يشان پس از مدت طولانيد كه ايفرمايم نوح از قول حضرت نوح ةم در سوريقرآن كر

 يادهيآنان فا يبرا ،تلاش كردم ين مدت طولانيهرچه در ا يعني ؛(6)نوح: « فهِاَراً زدِمُْ ْ دعُاَءىِ إلِاّيفلََ ْ »آنان فرمود: 

ا جهل و شان برا شاكلهيز ؛فزود. آنان به فكر اصلاح خود نبودنديز بر آنان نيمن جز گر يهانداشت و دعوت و تلاش

ها را يگرهيجان خود را روشن سازند و ت و دل يات الهينكه از نور آيا يجاهدشمنان حق بظلمت شكل گرفته بود. 

ه ة وجودشان بر اثر كفر و ظلم و نفاق بيرمايست كه خما ل آنيدل ن بهيا .نديزاافيخود م ند، بر جهل و شقاوتيبزدا

ز با حق، بر ين مقابله و ستيزند و ايخيز با آن برمينند، به ستيبي؛ لذا هرجا نور حق را ماست درآمده يگريشكل د

  كند.يت ميرا در آنها تقو يان و سركشيد و روح طغيافزايآنها م يديپل

ا ي تيربت و ميتعل يبرا يكاف يرويم، از آن نيبده يرا اگر به عالم مجاهد و دانشمند مبارز روبخشين يک غذاي

شتر يظلم ب يآن برا يرويم، از نيبده يدادگريروبخش را اگر به ظالم بين ين غذايهم يرد؛ وليگيجهاد در راه حق م

 (.133، ص21ج، 2312، يرازي)مكارم ش تفكرهاستها و طرز ست؛ تفاوت در مزاجيتفاوت در غذا ن .كندياستفاده م

 اعراف است:  ةسور 83 ةيآ ،ر شاكله بر رفتار انسان دلالت دارديكه بر تأث يگريد ةيآ
 (؛18)اعراف:  شْكُرُونَيمٍ اتِ لِقَوْينَکِداا کَذَالِكَ نُصَرِّفُ الْا خْرُجُ إِلّايخْرُجُ نَبَاتُهُ بِإِذْنِ رَبِّهِ وَالَّذِى خَبُثَ لا يوَالْبَلَدُ الطَّيِّبُ 

 اما ؛دفرستيم رونيب پروردگارش اذنبه را خود سودمند[ و ديمف و تک]پربر اهانيگ زه،يکپا و[ نيري]ش نيسرزم

 يانسک يبرا را اتيآ گونه،نياند. ايروينمارزش کم و زيناچ اهانيگ جز يزيزشت، چ و ثيخب و زارشوره يهانيزم

 .مينکيم انيب ،ند[يپويم را تيهدا راه و نندکيم استفاده آن از ]و رگزارندکش هک

 در وناگونگ اهانيخداوند گ امرباران، به  نزول با هك ،آماده وك پا نياند: زمها بر دو گونهنيكند كه زميان ميه بين آيا

رحمت  باران .ديروينم آن در يزيچ هرز علف يكاند ببارد، جز بر آن هم باران اگر يحت هك ،ديپل نيزم و ؛نديرويم آن

ند يرويوه در آن مياهان و درختان ميو گ هاگلنند و كيم يبردارآماده از آن بهره يهانيزم يول ؛بارديم جاهمهخدا بر 

 رد.يگيدر آن صورت نم ينند و رشد و نموكياستعداد از آن استفاده نميب يهانيزمو 

و ند ريگيد، اعمال حسنه و آثار ارزنده، از گوهر پاك سرچشمه ميعقان معناست كه يا يبرا يه مثال عامين آيا

 (.262، ص3ق، ج2311، ير.ك: طباطبائد، شاكلة ناپاك است )يئه و آثار پليات، اعمال سيمنشأ ن
 ورنه هر سنگ و گلي لؤلؤ و مرجان نشود  گوهر پاک ببايد که شود قابل فيض

 لةيوسبه ،درا دارن يام الهيافت پيدر يه آمادگكافران است. مؤمنان كمؤمنان و  يبرا ين سخن، مثليه اكگفت  توانيم

را  يت، آن آمادگياز خدا و عناد با حق و گناه و معص يافران در اثر دورك يول ؛شونديوفا مكنند و شكيقرآن رشد م

افران در اثر كن دل ينند. زمكرشد دهند و  يرند و آن را در خود جايقرآن بهره گ يهاتيتوانند از هدايندارند و نم

ر ييت، تغز از عناد و لجاجيتوانند با پرهيز ميل شده است. البته آنها نيتبد كخس و خاشايب زارشورهاعمال خودشان به 

ا استعداد ريب يهانيه زمكگونههمان ؛نندك ياله يهاتيهداافت يدر ةد آورند و دل خود را آماديدر وجود خود پد يلك

 (.221، ص2ج، 2316، يبرد )جعفر شتكر يتوان زيو افزودن مواد لازم م ير اساسييبا تغهم 
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ه اين معنا ب ؛كنداز حد اقتضا تجاوز نمي ،بايد توجه داشت كه تأثير شاكله در اختيار و عمل اختياري انسان

اثرش به آن حد نيست و  كندينمگاه او را به انجام كارهاي مناسب با خود مجبور چيهي هركسي وخوخلقكه 

 ارها را محال سازد. كآن  كه ترك

 ا کفر يمان ير شاکله بر انتخاب اي. تأث3ـ0ـ0

 ياكه شاكله يياهانسانمان است. يا عدم ايمان ير آن در انتخاب ايار انسان، تأثيرات شاكله بر اختين تأثيتراز مهم يكي

 يآورند. در مقابل، افراديمان ميا يآسان رند و بهيپذيرا م ياله يهادعوت يشتريب يدارند، با آمادگ يح و الهيصح

 يانذارها يتدهند و حينشان نم يمان واكنشيگر شكل گرفته باشد، در برابر دعوت به ايد ياگونهشان بهكه شاكله

 يالهشاك ،وجودشان انگر آن است كه كافران بر اثر استقرار كفر دريل بيذ ةيآ .ر استيتأثيز بر آنها بين يامبران الهيپ

آنها ندارد كه آن حضرت  يبرا يكند و فرقيز در آنان اثر نمين رسول خدا يانذارها يشان شكل گرفته كه حتيبرا

فهَوُا سوَاءٌ إنَِّ الََّذيِنَ كَ» آورند:يمان نميشوند و هرگز ايم نميرا آنان در برابر خدا تسليز ؛ا انذار نكنديآنان را انذار كند 

اگر حق  يه حتكاند خود سرسخت ين افراد چنان در گمراهي(. ا6بقره: « )ؤمْنِوُنَيهِ ْ أَ أنَذْرَتْهَُ ْ أمَْ لَ ْ تنُذْرِمُْ ْ لا علَيَْ

، انذار ييا نگوي ييبگو ؛است اثريب يكلبهآنان  يبرا يستند. دعوت الهيرش آن نيشان روشن شود، حاضر به پذيبرا

در  شدن ميتسلاز حق و  يرويپ يبرا يروح يآنها آمادگ اصولاًندارد.  يچ اثري، هيندها ي ي، بشارت دهينكا ني ينك

فته خودشان، در وجودشان شكل گر يهااست كه بر اثر رفتارها و انتخاب ياجة شاكلهين حالت نتيابرابر آن را ندارند. 

 ،كه دارند يبر اثر عناد و لجاجرا يز ؛(31، ص2ج، 2312، يرازيمكارم ش ؛13، ص2جق، 2222، يلير.ك: زحاست )

ختََ َ الَلهُ »ده شده است: يچشمانشان پرده كش يص از آنان گرفته شده و بر قلب و گوششان مهُر و جلويتشخ ةقو

 يكسان يذار براا عدم انين انذار ي(. بنابرا1)بقره: « أبَصْارمِِ ْ غشِاوةٌَ ولَهَُ ْ عذَابٌ عظَيِ ٌ يسمَعُْوهِِ ْ وعَلَ يقلُوُبهِِ ْ وعَلَ يعلَ

 شود. يآنان نم مانيندارد و باعث ا يريچ تأثيه ،آنان با كفر شكل گرفته است ةشه كرده و شاكليكه كفر در دلشان ر

رش يافت و پذيآمادة در خود زگاران قرار دارند. آنها با تمام حواس و ادراكين و پرهي، متقن افراديا مقابلنقطة در 

 يقُيموُنَوَ باِلغْيَبِْ يؤُمْنِوُنَ الَّذينَ للِمْتَُّقينَ مدُىً فيهِ ريَبَْ لا الكْتِابُ ذلِ َ» :ديفرمايآنان مف يحق هستند. خداوند در توص

 (. 3ـ1)بقره: « ينُفْقِوُنَ رزَقَنْامُ ْ ومَمَِّا الصَّلاةَ

خود  ييافران كارارند، در كيپذيكه مؤمنان با آنها حق را م (چشم، گوش و قلب)شناخت  يب، ابزارهايترت نيدب

 را اعمال زشتيبرند؛ زياز درك و شناخت نم ياچشم و گوش دارند، بهره و عقلنكه يبا ا . آنانرا از دست داده است

در مخاطب اثر  يهنگام يه سخن هر شخصكاست  يعيطب .ده استيق كشيان آنها و حقايم ياپردهشان ياو عناد 

 داشته باشد.رش آن سخن را يپذ يه مخاطب آمادگكند كيم

ل گرفته اي برايشان شكشاكله آنها علت اعمال ناشايست فرمايد كه بهمي اسرائيليهود و بنيهمچنين قرآن در مورد 

لْ اتِ اللهِ وقَتَلْهِِ ُ الأنَبْيِاءَ بغِيَهِْ حقٍَّ وقَوَلْهِِ ْ قلُوُبنُا غلُفٌْ بَيثاقهَُ ْ وكَفُهْمِِ ْ بآِيفبَمِا نقَضْهِِ ْ م» :كه مانع از ايمان آوردن آنان است
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اي خاص شاكله گرفتن شكلتواند بيانگر مي« طبع قلب»(. تعبير 288)نساء: « لاًيلقَ إلِاَّ يؤمْنِوُنَ فلَا فهْمِِ ْكُبِ علَيَهْا اللهُطبَعََ 

كند ايمان بياورند. قرآن تأكيد مي توانند به رسول خداي نميراحتبهرو آنان ن است. ازاينبراي آنان باشد كه مانع از ايمان آنا

 كفر خودشان است. ،كند؛ ولي عامل آنحقي در آن نفوذ نمي گونهچيهي مهر شده است و كلبههاي آنان كه دل

ا از يرفتن دعوت انبيبود كه نپذن ي، منظورشان ا«ما غلُف است يهادل»كه گفتند يان ميهودي يوقتدر واقع، 

ادعا را  نيم ايندارند؛ اما قرآن كر يارينه اختين زميو ارادة خداوند است و خود در ا ياز سرنوشت اله يآنان، ناش يسو

ه با ن خود آنان بودند كيگر، ايدعبارت. بهدانديان مجة كفر و انكار خود آنيشان را نتيهاو غلف بودن دل كنديمرد 

 (.231ـ232، ص8جق، 2311، ير.ك: طباطبائاند )رش حق را از دست دادهيپذ يو آمادگ يستگي، شايچيسرپكفر و 

 يت الهياز هدا يريگو عدم بهره يريگر شاکله بر بهرهيتأث. 3ـ0ـ1

ة انسان، كه شاكل كنديم انيب مياست. قرآن كر ياله تياز هدا تيمحروم اي يمندانسان، بهره اريمهم اخت يهااز جلوه يكي

 وإَذِا ما أنُزْلِتَْ سوُرةٌَ فمَنِهُْ ْ منَْ» دارد: ينقش اساس زياز آن ن يريگبهره زانيدر مت، يرد هدا اي رشيدر پذ ريافزون بر تأث

 ونَ وأَمََّا الََّذيِنَ فيِ قلُوُبهِِ ْ مهَضٌَ فزَادتَهُْ ْ رجِسْاً إلِىَيقَوُلُ أيَُّكُ ْ زادتَهُْ مذهِِ إيِماناً فأَمََّا الََّذيِنَ آمنَوُا فزَادتَهُْ ْ إيِماناً ومَُ ْ يسَتْبَشْهُِ

ز گرفته است، ا شكل مانيا كه شاكلة آنان با (. بر اساس اين آيات، كساني218ـ212)توبه: « رجِسْهِِ ْ ومَاتوُا ومَُ ْ كافهِوُنَ

 يابدفزوني مي شان. با شنيدن آيات قرآن ايمانشودافزوده ميو ايماني بر ايمانشان  كننديبخش قرآن استفاده مآيات هدايت

ها از آيات تننهاست، كه شخصيتشان بر اثر گناه بيمار شده  كساني ،در مقابل .كنندپيدا ميو شادي و اطمينان قلبي بيشتري 

 .شوددلي آنان ميهمان آيات باعث افزايش انحراف و سختبلكه  كنند،يبخش قرآن استفاده نمهدايت

د؛ اما تفاوت تابصورت يكسان بر همگان ميبهنور خورشيد كه آيات الهي همچون  كندروشني بيان مي قرآن كريم به

رشيد كه انسان بينا از نور خوگونهشود. همانبرداري از اين نور ميدر بهرهآنان ها موجب تفاوت در ميزان آمادگي باطني انسان

  .مانندگيرند و اهل نفاق و كفر محروم مياز آيات الهي نور مينيز ماند، اهل ايمان نصيب ميآن بي نابينا از و شودمند ميبهره

همراه  ات را بهياز آ يخاص يورمان، بهرهياز ا يدارد و هر سطح يز مراتبيت نيت از هدايدگاه قرآن، محرومياز د

 يمندباشد، بهره ترتر و آمادهچراكه هرچه شاكلة انسان پاككننده است؛ نيير تعين مسين نقش شاكله در ايدارد. بنابرا

 .(881ـ888، ص38، ج2333، يآمل يتر و مؤثرتر خواهد بود )ر.ك: جوادقيز عمين ياو از نور وح

 بخل بر عدم گذشت  ةر شاکلي. تأث3ـ0ـ3

عنوان د بهتواننيها ميژگيون يها و اختلافات، صفت ناپسند بخُل و خساست است. اجاد تنشياز عوامل مهم در ا يكي

كه گونهژه در نهاد خانواده شوند. همانيو، بهيجاد فاصله و كاهش محبت در روابط انسانيپنهان، اما مؤثر، سبب ا يعامل

ها شناخته هخانواد يبرخ يعنوان رمز فروپاشاز موارد به ياريو بخل، در بس ينظراند، تنگان كردهيپژوهشگران ب يبرخ

 .(311، ص2، ج2331، ياصفهان يي)رضا است شده

از حقوق خود  ي، از بخشيحفظ آرامش و تداوم زندگ يزن و شوهر براكه مشترك، گاه لازم است  يدر زندگ

ک يرت صوكه صفت بخل به يرا فراهم سازند؛ اما هنگام ينة صلح و آشتيو گذشت، زم يو با نرم بپوشند چشم
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 .خواهد بود يو سازگار يبر سر راه آشت يجد يل شود، مانعيبه ملكة نفس تبد د ويدار در نهاد انسان درآشهير يژگيو

 د: يفرمايباره منيم درايقرآن كر
الَأنْفُسُ حُ خَيْر  وَأُحْضِرَتِ لْوَإِنِ امْرَأَةٌ خافَتْ مِنْ بَعْلِها نُشُوزاً أَوْ إِعْراضاً فَلا جُناحَ عَلَيْهِما أَنْ يُصْلِحا بَيْنَهُما صُلْحاً وَالصُّ

  ؛(018)نساء:  االشُّحَّ وَإِنْ تُحْسِنُوا وَتَتَّقُوا فَإِنَّ الَله كانَ بِما تَعْمَلُونَ خَبيرا

نوعى در ميان خودشان ]هرچند به گذشت و اگر زنى از سركشى يا اعراض همسرش بترسد، بر آن دو گناهى نيست كه به

شده  چشمى طبعاً ملازم نفوس]ذاتاً[ بهتر است و ]البته[ بخل و تنگو صلح  ؛اى از حقوقشان[ صلح و آشتى کننداز پاره

 ت.آگاه اس ،كنيدحتماً خداوند به آنچه مى ،است ]گذشت از حق بر آنها سخت است[. و اگر نيكويى كنيد و تقوا ورزيد

ت فرد يو در شخصت شود يتقوبه بخل در انسان ل يتما اگركه اشاره به آن دارد « وأحُضهت الأنفس الشحَُّ»عبارت 

 ي، زمانيعبارتبه .ر بگذاردياو تأث يهامات و واكنشيشود كه بر تمام تصمل يتبد ياتواند به شاكلهيت گردد، ميتثب

زا را تنش يهاتيدر موقع يپوشگذشت و چشم يية صفت بخل شكل گرفته باشد، او توانايكه شاكلة انسان بر پا

لازم  يهاتيل نشود، شخص در موقعيبماند و به ملكه تبد يش باقيرحلة گرادر م يژگين وينخواهد داشت؛ اما اگر ا

 .آورد يو صلح رو يحقوق خود بگذرد و به آشت يو تساهل، از برخ يتواند با نرميم

 گيرینتيجه

 دهيبا آن آفر كه يو ذات ييپژوهش نشان داد كه انسان، افزون بر سرشت ابتدا نيدر ا ميمختلف قرآن كر اتيآ يبررس

« شاكله»نوان با ع يكه در منابع اسلامه، يسرشت ثانو ني. اشودبرخوردار  زين هيسرشت ثانو ياز نوعتواند يمشود، يم

 گر است.يامور د يو برخ يانسان در طول زندگ ياريتاخ يبازتاب اعمال و رفتارها قتيدرحقشود، يم يمعرف

خود انسان است. هر انتخاب آگاهانه و هر عمل  اريشاكله، اراده و اخت يريگعامل در شكل نيترسو، مهمکياز

ش، يخو يبدان معناست كه انسان در ساختار درون ني. اكنديم ينيآفرشاكله نقش نيساخت ا ريدر مس، يارياخت

 .شوديم يهمنت اشيبافت روان يريگبه شكل جيتدربهزند، يفعالانه و مسئولانه مشاركت دارد و آنچه از او سر م

به  يدهخود به عامل مؤثر در جهتد، يآيم ديها پدكه در اثر تكرار رفتارها و نگرش ياشاكلهگر، يديسواز

صورت گذشته است، به يكه حاصل عملكردها يساختار درون نيا يعني؛ شوديم ليانسان تبد ندةيآ يهاانتخاب

 يابر يدرون ييواقع، شاكله به الگو در. سازديفرد را مشخص م يريگجهت زين ديجد يهاتيدر موقع يعيطب

 .شوديم ليانسان تبد يآت يهاو واكنش هاشيها، گراقضاوت

ا درست و مطابق ب يهاانتخاب ريامر او را در مس نيارد، يمثبت در درون فرد شكل گ يااگر شاكله، يعبارتبه

اهم خواهد فر يبه انحراف و گمراه ليتما نةيشود، زم تيدر او تثب يمنف ياو اگر شاكله رساند؛يم ياري ياله تيهدا

 .كنديرا فراهم م يريگميبستر تصم هو ضلالت، شاكلة انسان است ك تيهدا انيشد. در تقابل م

و رفتار انسان،  تيكه شخص دهديخود، نشان م يانسان در قبال ساختار درون تيبر مسئول ديضمن تأكقت، يحق نيا

مكرر خود  آگاهانه و يهاميمهم از آن، محصول تصم يبلكه بخشست؛ يسرنوشت وابسته ن اي يرونيب طيتنها به شرا

  .ازدسيرا دوچندان م يارياخت يو مراقبت از رفتارها، يل اخلاقيفضا نيتمرت، يترب تيامر، ارزش و اهم نياوست. هم
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Abstract 
Free will is an important topic in anthropology, and a question has always 

been raised as to whether humans have authority over their actions or their 

behaviors are determined. Some Qur’anic verses seem to mean that human 

acts and behaves based on his/her shakelah and personality. On the other 

hand, an individual's shakelah is formed according to the very actions and 

behaviors. This raises the question as to what is the relationship between 

man’s free will and his/her shakelah. Using the descriptive-analytical 

method and thematic interpretation of the verses, this research aims to 

elucidate the relationship between human free will and his/her shakelah 

from the Qur’anic perspective. Based on this research, voluntary behaviors 

of individuals contribute to the formation of their personality and shakelah. 

Through acting righteously, some individuals form a faithful personality, 

while others develop a corrupt personality through doing wrong actions. 

Sin, blasphemy, and hypocrisy lead to the corruption of a person's shakelah. 

On the other hand, the personality shaped by one’s deliberate behaviors also 

influences their subsequent choices. An individual's shakelah significantly 

impacts his/her choice of faith or blasphemy, benefiting from divine 

guidance, and other critical decisions. 

Keywords: shakelah, temperament, free will, voluntary action, relationship 

between shakelah and free will. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 مياز منظر قرآن کر يمنشأ ارزش اخلاق يهاشاخصه

 يزديالله مصباح تيآ يد بر آرايبا تأک

 mohiti@maaref.ac.ir ياسلام معارف دانشگاه اخلاق گروه اري/ استاد         حسن محيطي اردكان
 04/50/5041 پذيرش:ـ  40/41/5041 دريافت:

 دهيچک
است. منشأ ارزش  يمنشأ ارزش اخلاق ة، مسئليارزش اخلاق ةدر حوز يشناختين بحث هستيترمهم

ز آن يبرخوردار است كه موجب تما ييهاها و شاخصهيژگياز و يات اخلاقيک از نظريدر هر ياخلاق
است. پژوهش حاضر با روش ت يتوجه به آن حائز اهم ،ن منظريشود و از ايب ميات رقيه از نظرينظر
صورت م و بهيات قرآن كرياز آ يمنشأ ارزش اخلاق يهااستنباط شاخصه يدر پ يليـ تحل يفيتوص
م يكر ز برخاسته از قرآنيمتما ية اخلاقينظر يريگها در شكلن شاخصهيک از اير هريان تأثيب يضمن

از  يدهد كه منشأ ارزش اخلاقيش رو نشان ميات است. حاصل پژوهش پير نظريو نسبت آن با سا
 ؛يرعقلانينه غ ،است يعقلان ؛ينه ماد ،است يمعنو ؛ينه ذهن ،دارد ينيت عيم واقعيمنظر قرآن كر

ن اساس ينه متكثر. بر ا ،و واحد است ؛يرونينه ب ،است يدرون ؛تفاوتينه ب ،بخش استزهيمحرك و انگ
د كه يمار آشبه ياخلاق ييگرالتياز فض يع خاصتواند نويم ياخلاق قرآن ةيشد كه نظر يتوان مدعيم

ن يصدور فعل تأم يرا برا يفاعل اخلاق ةزيانگ ؛ت و وحدت متمركز استيت، عقلانيت، معنويبر واقع
 آورد.يانسان را فراهم م يكند و اسباب تكامل جوهر وجوديم

 .ياخلاق ييگرالتيمان، فضي، تقوا، اي، اخلاق قرآنيمنشأ ارزش اخلاق ها:دواژهيكل
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 مقدمه

ت. منشأ اس يارزش اخلاق ةپرسش دربارة منشأ و سرچشم يدربارة ارزش اخلاق يشناختين پرسش هستيترياساس

ر ياست. تاكنون تفاس يمعرفت يهار حوزهيز اخلاق از سايشروع تما ةو نقط ياز امور اخلاقيوجه امت ،يارزش اخلاق

ک مكاتب ين و تفكيتكو ،ن امريو مصداق آن ارائه شده و هم يمنشأ ارزش اخلاق يستياز چ يمتفاوت و گاه متقابل

و از جهت  «گرارواقعيغ»و « گراواقع»، به ينيت عيهمراه داشته است كه از جهت ارتباط با واقعرا به  يگوناگون اخلاق

 ند. ام شدهيتقس« ياخلاق ييگرافهيوظ»و « ياخلاق ييگراجهينت»، «ياخلاق ييگرالتيفض»به  ،يهنجار

است كه در آن بر منش، حالات و صفات  يدر اخلاق هنجار يكرديرو« لتياخلاق فض»ا ي« ياخلاق ييگرالتيفض»

 ،كردين رويدر ا يديانسان است. مفهوم كل يتلاش بر اصلاح درون ياخلاق ييگرالتيشود. در فضيد ميانسان تأك ينفسان

لت يعرفت و فضان ميزه و رابطة مي، انگياخلاق يلت، الگويفض ي، ارزش ذاتياخلاقاست و مسائل مرتبط با رشد « لتيفض»

ت يت رفتار با غامطابق يمعنا بودن به يدگاه، اخلاقين دياند. در اان به آنها توجه كردهيگرالتيند كه فضاين مسائليتراز مهم

 اسب با شئون انسان است.متن يواجد بودن ملكات نفسان يمعنا بلكه به ؛ستيخاص ن يافهيا وظي

ف يلفه و تكيانجام وظ ،يار ارزش و لزوم اخلاقيمع ،شود كه در آنيگفته م يدگاهيبه د ياخلاق ييگرافهيوظ

بال داشته باشد؛ دنرا به  يت خاصيا غايلت باشد يست كه مطابق فضين يا درست كاريگر، كار خوب يرديتعباست. به

، متعددي نظير قراردادگرايي يهاديدگاهفه محقق شود. يت انجام وظياست كه به ن يا درست كاريبلكه كار خوب 

 . دآينيشمار مگرا بهاخلاق اگزيستانسياليسم، نظرية امر الهي، شهودگرايي و نظرية اخلاق كانت، وظيفه

ناشناسي، معنة يزما در عنوان معيار ارزيابي اخلاقي اتفاق نظر دارند؛ امها بر تكليف و وظيفه بهاين ديدگاه تمام

رتيب اخلاق را ت توجهي با يكديگر دارند. سه ديدگاه نخست بهقابل يهااخلاق تفاوت يشناسو معرفت يشناسهستي

رند. اخلاقي قرار دا ييگراو در زمرة غيرواقع داننديمرتبط با قرارداد اجتماعي، تصميم و انتخاب فردي، و اوامر الهي م

 ديعنوان راه شناخت اخلاق تأكبه يو بر شهود اخلاق داننديم فيتعر رقابليرا غ ياخلاق ميهمفا يبرخ انيشهودگرا

 يپ يخلاقا يهابه معرفت توانيم يو با عقل عمل اندفيقابل تعر ياخلاق ميكانت، مفاه دگاهي. بر اساس دكننديم

  قرار دارند. ريناپذاثبات ييگراهيو در زمرة توج نديگراواقع يهادگاهيجزء د هر دو كانت، ييگرافهيو وظ ييبرد. شهودگرا

ار اخلاق شمرده يدارد و مع يكمال و سعادت ارزش ذات ،شود كه در آنياطلاق م يدگاهيبه د« ييگراتيغا»

 گريكديا نكته ب نيدر ا گراتيغا يهادگاهيدشوند. يم يابيارز جهيا نتيت يبر اساس غا يشود. پس افعال اخلاقيم

لذت،  ييكمال نها نيمصداق ا نكهياتفاق نظر دارند كه معيار ارزش اخلاقي دستيابي به كمال نهايي است؛ اما در ا

 ،ييگرااساس به لذت نينظر دارند و بر ا اختلاف گريكدياست، با  گريامور د ايسود  ،يگرخواهيآرامش خاطر، قدرت، د

اختلاف دارند  گريكدينكته با  نيدر ا ني. همچنشونديم ميتقس ...و ييسودگرا ،ييگراعاطفه ،ييگراقدرت ،يزياگريدن

اتب اساس، مك نيهمه؟ بر هم اي گرانيدر نظر گرفت؛ خود، د ديرا با يچه كس رِيكمال و خ ،يكه در انجام فعل اخلاق

هستند كه  يتايو هركدام مشتمل بر نظر شونديم ميتقس يياگرو همه ييگرگرايد ،ييبه سه دستة خودگرا گراتيغا
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اردكان و  يطي؛ مح18ب، ص2332، يزدي؛ مصباح 21ـ28، ص2331)فرانكنا،  تفاوت دارند  گريكديبا  اتيدر جزئ

 (.Slote, 2001, p.1691-1693 ؛233ـ231و  263ـ261 ،283ـ281، ص2211، ياحمد

گران پژوهش يل برخين دليفوق مشاهده شود و به هم يهاهياز نظر يممكن است عناصر ،هادگاهيد يدر مواجهه با برخ

 ييگراتيو غا ييگرافهي، وظييگرالتياز فض يمختلف يهاگونه ،بين ترتياند و بدان آوردهيمگر سخن به يكديب آنها با ياز ترك

شده در رحمط ين آن در فهم مدعاييات است كه تبين نوع نظرياز ا يانمونه« گراتيغا ييگرالتيفض»مطرح شده است. 

 ييگرالتيمؤثر خواهد بود. فض ،ييگراتيشده از غامطرح ييگرالتياستقلال فض يادعا ياز تلق يريشگيو پن نوشتار يا

ن يد؛ بددر آن وجود دار ييگراتيو غا ييگرالتياز فض يشود كه عناصرياطلاق م ييگرالتياز فض ياگرا به شاخهتيغا

 يهايژگين ويتراست كه از مهم ياگونهت بهياما آن غا ؛باشد تيافتن به غايدست  ،يمعنا كه ممكن است منشأ ارزش اخلاق

ه ين نوع نظرير ان اميبخش بودن برخوردار است و همزهيو مرتبط با نفسِ فاعل بودن و انگ ير درونينظ ،گرالتيات فضينظر

گرا تيغا ييگرالتياز فض ياارسطو نمونه يدگاه اخلاقي(. د283ـ281، ص2331كند )فرانكنا، يز مير نظرات متمايرا از سا

ر مهم اين دو از وجوه بسيگرچه ا ؛ک و مشابه استيش رو نزديپ ةمقال يبا مدعا يدگاه وين جهت ديد و از ايآيشمار مبه

 (.2313، ياردكان و احمد يطيگر تفاوت دارند )محيكديبا  يگريد

گر يديوازس يقرآن يهاعارف و آموزهسو و مکياز يات مختلف اخلاقيان به مكاتب و نظريآشنا يكه برا يپرسش

ات يک از مكاتب و نظريآن به كدام يم و مبانيشده در قرآن كرمطرح ياخلاق يهان است كه ارزشيا ،ديآيش ميپ

مهم  ن پرسشياست كه پاسخ به ا يهيتر و از كدام دورتر است. بدکياخلاق نزد ةاخلاق و فلسف ةشده در حوزمطرح

اضر با گر است. پژوهش حيديازسو ياخلاق قرآن يسو و مبانکيات ازير نظريسا ياخلاق يبا مبان ييمستلزم آشنا

 يفرا هدف قرار داده و به معر ياخلاق قرآن ين مبانيآن، تأم يفلسف يهادلالت يم و بررسيات قرآن كريتمركز بر آ

 م پرداخته است.ياز منظر قرآن كر ين منشأ ارزش اخلاقياديبن يهاشاخصه

 ق شناخت اخلاقيت است: تعميكم از دو جهت حائز اهمدست ،ين منشأ ارزش اخلاقياديبن يهاشاخصه يمعرف

رسد ينظر منكه در نگاه نخست به يل. با ايراصيغ يات اسلاميا نظري يراسلاميات غير نظريز آن از سايو تما ،يقرآن

ات يلد اذعان كرد كه تنها كيتر باقيدق ياما در نگاه ،شده باشدن عوام و خواص مسلمانان شناختهيدر ب ياخلاق قرآن

د يدج يهاآن را شناخت و در برابر پرسش يهابدون آنكه بتوان ظرافت ،شده استشناخته يا اصول اخلاق قرآني

تواند يم ياخلاق قرآن يق در مبانينكه عدم تعميافزون بر ا ؛ارائه كرد يقيدق يهاپاسخ ياخلاق قرآن يدربارة مبان

ز يات نيظرر نياز سا يز اخلاق قرآنيگوناگون باشد. تما يهابه شكل يو اسلام يقرآن يهاشهيف انديساز تحرنهيزم

و  ي)مانند اخلاق فلسف ياخلاق اسلام يكردهاير رويو سا ين اخلاق قرآنيب ةسيق و مقايت است. تطبيوجه دوم اهم

 است. هر دو وجه يق مختصات اخلاق قرآنيمستلزم شناخت دق يو شرق يغرب يات اخلاقير نظري( و سايعرفان

ت مسلمانان غزه يو مظلوم يمرتبط با ظلم آشكار مستكبران جهان يالمللنيب يژه با توجه به حوادث كنونيوبه ،ادشدهي

ل معرفت يبرخاسته از منابع اص ينظام فكر يشان به بررسيب ايوجدان آزادگان جهان و ترغ يداريب ينه را برايكه زم

 قابل اعتنا و توجه است. ،م را فراهم آوردهيژه قرآن كريوبه ،ياسلام
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 ؛كنديم كمک يجابيلحاظ ابه  ينيدضاح مباحث درونيبه ا ياخلاق قرآن يمبان يهايژگيان وين، بيافزون بر ا

م باور يدر قرآن كر ياخلاق يهاا به انعكاس ارزشيز مؤثرند كه ين ياا بالقوهيبالفعل  يهادگاهين در نقد ديهمچن

ر نادرست از يسا با تفايستند ياخلاق قائل ن ةم در حوزيبرگرفته از قرآن كر ياهينظر يرا برا يت مستقليا هويندارند 

 اند.يمختلف اخلاق بشر يهام و گونهيبرگرفته از قرآن كر ين اخلاق الهيب يز ماهويمنكر تما يات الهيآ

ن يه اخواهد كرد و ب ين بررسياديو بن ياصل يهارا از جهت شاخصه يمنشأ ارزش اخلاقش رو ين پژوهش پيبنابرا

تا و ن راسيبرخوردار است. در ا ييهااز چه شاخصه يم منشأ ارزش اخلاقيپرسش پاسخ خواهد داد كه بر اساس قرآن كر

 ؛روشن شود يشأ ارزش اخلاقو من يارزش، ارزش اخلاق يعني ،يديم كليز لازم است كه مراد از مفاهيش از هر چيپ

د و ريگيمورد توجه قرار م ،پژوهش حاضر ين مبنايترعنوان مهمبه ،ميدر قرآن كر ياخلاق يهاسپس انعكاس ارزش

 م شمارش خواهد شد.ياز منظر قرآن كر يمنشأ ارزش اخلاق يهاشاخصه ،ميات قرآن كريدر ادامه، با تمركز بر آ

 مي. مفاه0
 . ارزش0ـ0

ن يا يف متفاوت را برايتعر 221حدود  يكه برخييتاجا ؛مفهوم ارزش ارائه شده است يبرا ياديف زيتعارتاكنون 

كن است )ون رمميا غيار دشوار يبس ،شمندان باشديشتر انديا بيكه مورد اتفاق همه  يياما ارائة معنا ؛اندافتهيمفهوم 

اند تهدانس يواژة ارزش را قو يبرا ينبود معادل مفهوما يبودن  يهيز احتمال بدين ي(. برخ222، ص2313دث و بروگ، 

 كه يدربارة امور ،نمونه يبرا ؛روديكار مت امور بهين مفهوم دربارة مطلوبيا ،(. به هر صورت12، ص2332، ي)معلم

از  ياند )گروهارزش يشود كه آن امور دارايگفته م ،ها باشندا عموم انسانيمطلوبِ فرد، افراد خاص  ياگونهبه

 (.213ـ216، ص2333، يزدي؛ مصباح 211ـ212، ص2311سندگان، ينو

ا وابسته، به دو يگر باشد يت امور دينفسه و ناوابسته به مطلوبينكه فيبسته به ا ،يات در هر حوزهين مطلوبيهمچن

 (.83ـ81، ص2331)مصباح،  يريو غ يز دو قسم است: ذاتيارزش ن ،ن اساسيشود و بر ايم ميتقس يريو غ يدستة ذات

امور ضدارزش  ؛اندارزش مثبت يامور باارزش دارا ،رود كه مطابق آنيكار مبه يترعام يمعنا ارزش به يگاه

ارزش  توانيم ،عام ين با كاربرد ارزش در معنايا صفرند. بنابراي يارزش خنث يارزش دارايدارند و امور ب يارزش منف

 م كرد.ي)صفر( تقس يو خنث يفرا به سه دستة مثبت، من

 ي. ارزش اخلاق0ـ1

ت يوبمطل يعني ،ت خاصيمطلوب يمعنا به ،شودير ميتعب يكه در علم اخلاق مطرح است و از آن به ارزش اخلاق يارزش

 يهاهرا موضوع اخلاق و گزاريانسان مربوط است؛ ز ياريو افعال اخت يبه صفات اكتساب يت اخلاقياست. مطلوب ياخلاق

 (.63، ص2331؛ مصباح، 81ـ23، ص2الف، ج 2312، يزديانسان است )مصباح  يارياخت يصفات و رفتارها ،ياخلاق

 يزش ذاتار ،آنچه ذاتاً مطلوب است ،شود. در اخلاقيم ميتقس يريو غ يز به دو قسم ذاتين يتبع ارزش، ارزش اخلاقبه

اع ارزش ک از انوين متعلق هريدارند. همچن يريارزش غ ،انديتبه مطلوب ذا يابيكه موجب دست ييو صفات و رفتارها ؛دارد
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و  ي، منفار مثبتيباشد. مع يو خنث يارزش مثبت، منف يا دارايارزش يتواند باارزش، ضدارزش و بيم ياخلاق يريو غ يذات

 يريغ متعلق ارزشن اگر ياست. بنابرا يبا ارزش ذات يريمتعلق ارزش غ ي، تناسب و سازگاريريغ يهابودن ارزش يخنث

امتناسب و ن يبا ارزش ذات يرياگر متعلق ارزش غ ؛ارزش مثبت است يا دارايباارزش  ،متناسب و سازگار باشد يبا ارزش ذات

ارزش  يا دارايارزش يب ،يو ناسازگار يان سازگارياست و در صورت تعادل م يارزش منف يا دارايضدارزش  ،ناسازگار باشد

شود و يز شامل مياست و آن را ن يا الزام اخلاقياعم از لزوم  ييمعنا ن پژوهش بهيدر ا ياخلاق ا صفر است. ارزشي يخنث

 ز است.يرد، متمايگيقرار م يا الزام اخلاقيكه معمولاً در عرض لزوم  ،ق ارزشيمض ياز معنا ،ن جهتياز ا
 ي. منشأ ارزش اخلاق0ـ3

ستفاده ا ين معانيش، منبع، سبب، باعث و موجب است و در ايدايدر لغت مترادف با سرچشمه، مبدأ، محل پ« منشأ»

، يشناختمتفاوت معرفت ين واژه در اصطلاح ممكن است در معانيا«(. منشأ» ةل واژي، ذ2311شود )دهخدا، يم

ورت، بحث ن صيمنبع بودن است. در ا يمحتمل، معنا ين معنايكار گرفته شود. اولبه يشناختيو هست يشناختروان

 يهاص ارزشيتشخ ين است كه برايكند و سخن بر سر ايدا ميپ يشناختت معرفتي، ماهيدربارة ارزش اخلاق

ن است ن ممكيا منابع معرفت رجوع كرد. همچنيد به كدام منبع يبا يل اخلاقيل و رذايق فضايو فهم مصاد ياخلاق

 ن واژه اراده شود. ياز ا يشناختروان يمعنا

است. در  يارزش اخلاق يشناخت، مبدأ روانياست و مراد از منشأ ارزش اخلاق يشناختمبدأ روانمحتمل دوم،  يمعنا

گر، يرديتعببه ؛رگذار باشديتأث ياخلاق يهاتواند در باور به ارزشيم يايشناختن است كه چه عوامل روانين هنگام پرسش ايا

متأثر از كدام عوامل است؟ روشن است كه  يشناختلحاظ روانبه  ين باورمنديباورمندند، ا ياخلاق يهااگر مردم به ارزش

 شود. يمهم قلمداد م يج آن مؤثر واقع شود و در نوع خود بحثيو ترو ياخلاق يهات ارزشيتواند در تثبين عوامل ميفهم ا

كه از  يزمان ،نان معيار و ملاك است. در ايمعادل با مع ييمعنا ،كه ممكن است منشأ اراده شود يين معنايسوم

داخته ن پرسش پرياست و به پاسخ به ا يار ارزش اخلاقيبحث بر سر مع ،ديآيان ميم سخن به يمنشأ ارزش اخلاق

 يهاارزش ةن معنا سرچشميست. منشأ در ايا بد بودن امور بد چيار خوب بودن امور خوب يشود كه ملاك و معيم

 شود.يده ميبر اساس آن سنج ياخلاق يهار ارزشيشمار خواهد آمد و ارزش سابه ياخلاق

 ميدر قرآن کر ي. منشأ ارزش اخلاق1

لازم است اصل مصداق منشأ ارزش  ،ميات قرآن كريبر اساس آ يمنشأ ارزش اخلاق يهايژگيو يش از بررسيپ

درك  يصورت بهترمرتبط با آن منشأ به يهااز آن، شاخصه يكم اجمالرد تا با درك دستيمورد توجه قرار گ ياخلاق

 مورد توجه قرار خواهد گرفت. يت ارزش اخلاقيرو مفهوم تقوا و نسبت آن با منشائنيو فهم شود. ازا

 يارزش اخلاق يمان براي. منشأ بودن تقوا و ا1ـ0

وده كه ب« يوقو»اصل، است و در « هيوقا»ن كلمه از مادة يشة ايو راست « اتقّي، يتقّي» اسم مصدر از« تقوا»كلمة 

تقوا  يلغو يمعنا .(11الف، ص2312، يزدي؛ مصباح 233، ص23، ج2338، يمصطفول شده است )يواو به تاء تبد
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ن خطر كند كه آو تفاوت نمي را از آنچه از آن بيمناك است، نگه دارديا ديگري ن است كه انسان نفس و جان خود يا

« خوف» تقوا، مفهوم يلغو ين در اصل معنايبنابراشود. تعبير مي «پرهيزگاري»در فارسي از اين معنا به . چه باشد

 (. 332ق، ص2226، ياطلاق شده است )راغب اصفهان «تقوا» اشراب شده و گاهى به خود خوف و ترس،

كنترل  يوريک نياست و  يدارشتنيا خوي ينگهدار يمعنا معتقد است كه مفهوم تقوا به يرازيالله مكارم شتيآ

ن يه ماشرا دارد ك يرومندينقش ترمز ن ،كند و در واقعيان شهوات حفظ ميشود كه انسان را در برابر طغيشمرده م يدرون

 (.11، ص2، ج2312، يرازيدارد )مكارم شيخطرناك بازم يهايكند و از تندرويها حفظ موجود انسان را در پرتگاه

ر قرآن، در از نظپردازد و معتقد است كه يم ميدر قرآن كر ياخلاق ياز تقوا ين معناشناختييبه تب الله مصباحتيآ

ن حفظ يبنابرا ؛از ناحية فاعل مختار باشدد يباخطر مورد احتراز  د لحاظ شود: اولاًيبا يژگيسه و تقوا مفهوم اخلاقيِ

كه ييجاازآن اًيثانربطي به اخلاق ندارد؛ كند، يد ميانسان را تهد ياز آسمان يا ديگر عوامل طبيعكه  يخود از خطرات

دي متوجه سعادت ابد يباخطر ن ياست، ا مسائل ديني و معنويو  يات اخرويح ،شخص مؤمن ين مسئله برايترمهم

ن ياز جانب خداوند متعال است، بر هم يكه هر نفع و ضررييجا، ازآنيديتوح ينيبثالثاً در جهانباشد؛ انسان  نيد و

 ن اساسيداند و بر هميط ـ خداوند متعال مينظر از وسارا ـ قطع يهر خطر يو اصل يوحد علت فاعلاساس انسان م

مقصود از  ها،يژگين وير او. بر اساس ايدارد، نه در برابر غدر برابر خداوند تقوا  انسان اين است كهسوم تقوا ويژگي 

خودش  يارياخت يرا كه از جانب رفتارها يواسطة آن، انسان خطراست كه به ياحالت و ملكه« ياخلاق يتقوا»

و به آن حالت و ملكة خاص « يمتق» ين شخصيكند، از خود دور كند. به چنيد مياش را تهديو اخرو يسعادت ابد

 .(123ـ121ب، ص2312، يزدي؛ مصباح 12الف، ص2312، يزديمصباح شود )يگفته م« تقوا»

ک كرد و يگر تفكيكديآن را از  يتوان سه معنايمفهوم تقوا م ييمختلف معنا يظر به كاركردهادر مجموع با ن

تقوا، انجام واجبات و ترك محرمات است  ين معانياز پركاربردتر يكيان آنها مشخص نمود. يمورد نظر را از م يمعنا

گر تقوا، ممكن است افزون ي. كاربرد د(212الف، ص2312، يزديمصباح كند )يگر بر اعمال صالح صدق ميرديتعبو به

تحقق  ن معنا كه در صورتيفوق تلازم دارد؛ بد يمعنا ز باشد كه با تقوا بهين يدرون يبر فعل و ترك، ناظر به حالت

دنبال از فعل نامناسب را به  يا دوريموجب صدور فعل متناسب خواهد شد  ين حالت نفسانيط و فقدان موانع، ايشرا

 ي؛ جواد311، ص23، ج2311، يطباطبائتقرب به خداوند است ) يبرا يله و ابزارين معنا از تقوا وسيخواهد داشت. ا

ن جهت، ارزش آنها وابسته ينخست، وصف فعل و ترك فعل است و از ا ي. تقوا در معنا(166، ص22، ج2333، يآمل

ز، يدوم ن يمعنا . تقوا به(266الف، ص2312، يزديمصباح ده شده است )ينام« انميا»است كه گاه  يگريبه امر د

ن معنا يست؛ هرچند تقوا در اين يكي( يانسان )قرب اله يينفس است، با كمال نها يهااز حالت يگرچه وصف حالت

 يرو در برخنيشود. ازا يمنتهتواند به آن مرتبه يت آن ميد و تقويآيشمار مبه يل مهم اخلاقيها و فضايژگيز از وين

(. تقوا در 266الف، ص2312، يزديمصباح اد شده است )ي يا سعادت ابدي يبه قرب اله يابير، از آن به راه دستيتعاب

 قابل حمل است. ين معاني( بر ااتَّقوُاْ اللهَ لعَلََّكمُْ تفُلْحِوُنعمران )سورة آل 111ة يآ
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ار كقرب به خداوند به يمعنا موارد صفت عام كمال انسان است و به يرخر، تقوا در بياخ يافزون بر دو معنا

، 2331مصباح، هركس همان درجة قرب او به خداست ) يكه درجة تقواياگونهكم با آن تلازم دارد؛ بها دستيرود يم

ل ناپسند و از افعا يک و دوريجة افعال نين معنا حاصل و نتي. تقوا به ا(323، ص1ق، ج2221، ي؛ مدرس161ص

 انسان است. يكمال يجه و حاصل همة صفات اكتسابين نتيهمچن

ن يتلف، هممخ يهاتيثيلحاظ حرو به نيسوم )باتقوا بودن( با باور به خداوند، معاد و نبوت تلازم دارد و ازا يمعنا تقوا به

 يين معنايمعتقدند چن ينظران حوزة اخلاق اسلامصاحب يشود. برخيت ميمانند خوف و خش يگريل ديامر سرچشمة فضا

را دربردارد و هم جهت حركت  يهم اصول اخلاق اسلام»امت و معاد است، يمان به خداوند، روز قيخته به اياز تقوا، كه آم

الف، 2312، يدزيمصباح « )انسان مطرح كرد ياريعنوان تنها ملاك ارزش در افعال اختتوان آن را بهيدهد و ميرا نشان م

 ر، مربوط به مفهوم عام تقواست. ين تفسي. تنها ملاك دانستن تقوا در ا(131، ص2311، يزدي؛ مصباح 13ص

ت يابسته به نو يدر اخلاق اسلام يد شده است كه ارزش اخلاقين نكته تأكيگر دربارة منشأ ارزش، بر ايد يليدر تحل

 ياخلاق ن آنچه منشأ ارزشيامت است. بنابرايمان به خداوند و روز قيز مستلزم اياست و تحقق آن ن ي)تقرب( فاعل اخلاق

شه ياسلام، ر يشة اخلاقيدر اند ياخلاق يهاارزش يريتعبامت است و بهيمان به خداوند و روز قيد، همان ايآيشمار مبه

و  يجوانح يز فعليمان نين ازآنجاكه اي. همچن(221ـ226الف، ص2312، يزديمصباح اسلام دارد ) يدتيدر نظام عق

الف، 2312، يزديمصباح شه دارد )يانسان ر يطلبا كمالير علم و معرفت ينظ يگرياست، خود در امور د يارياخت

و در  است يمان ذاتين معنا كه ارزش اياست؛ به ا يمان منشأ ارزش اخلاقيز ايل نين تحلي(. بر اساس ا223ـ221ص

 ر افعال، وابسته به آن است.يسا ين ارزش اخلاقيست. همچنين يگريد، ارزش آن وابسته به امر يارين امور اختيب

را يار دانست؛ زگر ناسازگيكديد با يخاص( را نبا يمعنا مان بهيسوم و ا يمعنا ل )منشأ دانستن تقوا بهين دو تحليا

به آن اشاره خواهد شد م ـ كه در ادامه ياز قرآن كر يز مندمج است و در شواهديمان نيمورد نظر، ا يمعنا در تقوا به

 ر شود.يمحتمل تفس ياز معان يكيتواند يتقوا م ين معنايـ هم

سبت مان نيمان و منشأ بودن ايارزش اعمال انسان به ا ياشاره به وابستگ يم براياز قرآن كر يات متعدديبه آ

منَْ عمَلَِ سورة نحل ) 11ة يآتوان به ي. از جملة آنها م(11ـ68الف، ص2312، يزديمصباح به آنها استناد شده است )

 يمعنا ه)ب يزگاريتقوا و پرهمان، ي...( اشاره كرد. افزون بر احيَوَةً طيَِّبةًَوهَوَُ مؤُمْنٌِ فلَنَحُيْيِنََّهُ  صاَلحِاا مِّن ذكَرٍَ أوَْ أنُثىَ

از  يوجهتمختلف مورد توجه قرار گرفته است. در تعداد قابل يهاوهيم و به شيات قرآن كرياز آ ياريادشده( در بسي

 به تقوا و يابينة دستيدر زم يدبخشيخداوند متعال با ام ،عمرانسورة آل 16ة يسورة بقره و آ 12ة ير آينظ ،اتين آيا

 يقرآن يهاه آموزهان بيگمان آشنا ،رياخ ةيژه آيوبه ،اتين دسته از آيا ، به عبادت خداوند فراخوانده است.يزگاريپره

شود يت ميوشتر تقيب ين گمان زمانيزد. ايانگيبرم ياخلاق يهار ارزشيبه سارا در خصوص منشأ بودن تقوا نسبت 

يأَيَهُّا الَّذيِنَ ءاَمنَوُاْ كوُنوُاْ قوََّاميِنَ »رد: يژه مورد دقت و توجه قرار گيصورت ومائده به ةسور 3 ةيآ يانيپا ةكه مفاد گزار

تر بودن به کينزد ،هين آيدر ا...«. تعَدْلِوُاْ  اعدْلِوُاْ هوَُ أقَرْبَُ للِتَّقوْىَ للَِّهِ شهدُاَءَ باِلقْسِطِْ ولَا يجَرْمِنََّكمُْ شنَاَنُ قوَمٍْ علَىَ ألَاّ

 شده است. يت عدالت معرفيعنوان وجه لزوم رعاتقوا به
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ن يتريگرام كه ييسورة حجرات است؛ جا 23ة يتقوا استناد كرد، آ توان به آن در جهت منشأ بودنيكه م يگريشاهد د

ائلَِ لتِعَارفَوُا إنَِّ وجَعَلَنْاكمُْ شعُوُباً وقَبَ يا أيَُّهاَ النَّاسُ إنَِّا خلَقَنْاكمُْ منِْ ذكَرٍَ وأَنُثْى» ن آنها دانسته شده است:يافراد نزد خداوند، باتقواتر

دانست.  يلاقرا منشأ ارزش اخ يزگاريتوان تقوا و پرهيفه مية شرين آيبر اساس ا «.تقْاكمُْ إنَِّ اللهَ علَيمٌ خبَيرٌأكَرْمَكَمُْ عنِدَْ اللهِ أَ

ن يش از ايكه پنانو چ ار ارزشمند بودن افعال، تقواستين نكته دلالت مؤكد دارد كه معيبر ا« إنَِّ أكَرْمَكَمُْ عنِدَْ اللهِ أتَقْاكمُْ»ر يتعب

 همراه دارد. ز بهيمان به معاد و نبوت( را نيمان به خداوند و لوازم آن )اياست كه ا يغن يداده شد، تقوا مفهومح يتوض

 يبودن منشأ ارزش اخلاق ي. واقع3

م آنها بر اساس يگره خورده، تقس يزديالله مصباح تيكه طرح آن با نام آ يمكاتب اخلاق يهايبنداز دسته يكي

ر ينظ يو ذهن ويسابجكت يكه منشأ اخلاق را امور ياتيآن دسته از نظر ،ن اساسياست. بر ا ينيت عيارتباطشان با واقع

ق در كه منشأ اخلا ياتيرند و نظريگيگرا قرار مرواقعيمكاتب غ ةدر زمر ،داننديا توافق جمع ميخواست و احساس فرد 

ات يآ يند. با بررسيآيشمار مگرا بهجزء مكاتب واقع ،استته( يويو سابجكت يذهن ينف يمعنا )به ينيو و عيآنها امور آبجكت

 يات نافيضمن اشاره به آ ،قابل استنباط و استنطاق است. در ادامه ياخلاق ييگراوضوح واقعبه ،ن منظريم از ايقرآن كر

 ت.اشاره شده اس يكرد قرآنيدر رو يبودن منشأ ارزش اخلاق يواقع يژگي، به ويو عرف ي، احساسيحسن و قبح شرع

 يارزش اخلاق يبرا يمنشأ شرع ي. نف3ـ0

بر ينات اشاعره مبيكه در برابر نظر يدگاهياشاره شده است؛ د يم به حسن و قبح واقعياز قرآن كر يات متعدديدر آ

ا يعظِهُُ يبنْهِِ وهَوَُ وإَذِْ قالَ لقُمْانُ لاِ»سورة لقمان اشاره كرد:  23 ةيتوان به آيباره منيقرار دارد. درا يحسن و قبح شرع

 يواقع ةتوانبه پش ،به خداوند متعال يورزاز شرك يه، پس از نهين آي. در ا«مٌيلا تشُرْكِْ باِللهِ إنَِّ الشِّركَْ لظَلُمٌْ عظَِ يبنَُ

همُْ عنَِ اويَنَهَيأَمْرُهُمُ باِلمْعَرْوُفِ ) سورة اعراف 281 ةياشاره شده است. در آ ،مصداق ظلم بودن شرك يعني ،ين نهيا

ده معروف و منكر بودن فعل دانسته ش ياله يز منشأ امر و نهين (ئثَاالمْنُكرَِ ويَحلُّ لهَمُُ الطَّيِّباَتِ ويَحرُِّمُ علَيَهْمُِ الخْبََ

وضوح بر استقلال حسن و قبح از امر و ز بهين امر نيباشد و ا ياله ينكه منشأ معروف و منكر، امر و نهينه ا ،است

عمران، آل ةسور 212ات ياست. آ يانه بودن اخلاق قرآنيگرابر واقع يدر مقام ثبوت دلالت دارد و شاهد ياله يهن

دن بو يشرع يطور عام بر نفو به يبودن منشأ ارزش اخلاق قرآن يز بر واقعيسورة الرحمن ن 61سورة فصلت و  32

ر ينظ ،يهامر ال ةين به نظريقائل يتوان در برابر مدعايم ات راين آيا يگر، محكيرديتعبدلالت دارند. به ياخلاق اله

شمارند. يم يرا منشأ ارزش اخلاق ين الهيدانند و فراميم ياله يدانست كه حسن و قبح را وابسته به امر و نه ،اشاعره

 يلهن ايخداوند است و با قطع نظر از فرام يمتعلق امر و نه ،ا ضدارزش استيآنچه بالذات ارزشمند  ،شانياز نظر ا

 با قطع نظر از اوامر و يحت ،ات ذكرشدهياست كه مطابق آ ين در حاليرا درك كرد. ا يت منشأ اخلاقيتوان ماهينم

گرچه كشف مصداق منشأ ارزش  ؛ان آورديم سخن به يتوان از منشأ ارزش اخلاقيم يلحاظ منطقبه  ،ياله ينواه

باشد. به هر صورت بر  ،خداوند متعال ياز جمله اوامر و نواه ،منابع معرفت ةازمند توجه به هميت نممكن اس ياخلاق

 .ياله ينه در صرف اوامر و نواه ،ت دارنديشه در واقعير ياخلاق يهاارزش ،ميات متعدد قرآن كرياساس آ



031    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

 يارزش اخلاق يبرا يمنشأ احساس ي. نف3ـ1

 يرآنق ياخلاق يهاارزش يژگيگر هوا و هوس است. ويرديتعبانسان و به ينفسان يهاخواسته ،نجايدر ا« احساس»مراد از 

م تابع ياز منظر قرآن كر ياخلاق يهاانسان دارند. ارزش ينفسان يهاها با خواستهن دسته از ارزشياست كه ا يقيعم ةفاصل

كهف  ةسور 13 ةيخداوند متعال در آ ،نمونه يبرا ؛منعكس شده است يات متعددين امر در آيستند. ايهوا و هوس انسان ن

 «.هُ وكَانََ أمَرْهُُ فرُطُاًاولَا تطُعِْ منَْ أغَفْلَنْاَ قلَبْهَُ عنَ ذكِرْنِاَ واَتَّبعََ هوَ» ز داده است:يت هوا و هوس پرهيمؤمنان را از تبع

 يرآندهند كه بر اساس اخلاق قياشاره دارند و نشان م ينفسان يبا هوا يز بر تقابل اخلاق اسلامين يگريات ديآ

...( و هُاأرَءَيَتَْ منَِ اتخَّذَ إلِهَهَُ هوَسورة فرقان ) 23ة يانسان را منشأ حسن و قبح قرار داد. در آ يتوان خواست نفسانينم

از هوا  يرويپرداخته است كه پ يبه مذمت كسان ير مشابهي...( با تعابأَ فرَأَيَتَْ منَِ اتَّخذََ إلِههَُ هوَاهُه )يسورة جاث 13ة يآ

از راه خدا دانسته است و  يگمراه ةيت از هوا را مايز تبعيسورة ص ن 16 ةياند. آو هوس را آرمان و هدف خود دانسته

النَّاسِ باِلحقِّْ  فاَحكُْ  بيَنْداَودُُ إنَِّا جعَُولَنْاَكَ خلَيِفةًَ فىِ الأرَضِْ  ياَ» كند:ياشاره م يو اخلاق احساس يبه تقابل اخلاق قرآن

 «.بِافيَضُلَِّ َ عنَ سبَيِلِ اللهِ إنَِّ الَّذيِنَ يضَلُِّونَ عنَ سبَيِلِ اللهِ لهَُ ْ عذَاَبٌ شدَيِدُ بمِاَ نسَوُاْ يوَمَْ الحسَْ ولَا تتََّبعِِ الهْوَىَ

 يارزش اخلاق يبرا يمنشأ عرف ي. نف3ـ3

ن به ي)قائل ييگرا( و احساسين به حسن و قبح شرعي)قائل يامر اله ةيتقابل با نظر در ينكه اخلاق قرآنيافزون بر ا

را گرواقعيغ يهادگاهياز د يگريد ةكه دست ،گراعرف يهادگاهي( قرار دارد، با ديبودن منشأ ارزش اخلاق ياحساس

 يت از عرف نهياز تبع ،و وضوحم با شدت ي(. در قرآن كر2316اردكان،  يطيز ناسازگار است )محيند نيآيشمار مبه

ندارد. در  وجود يآن تلازم يو درست يا عمل اخلاقيه يک نظريروان ين كثرت پيب ،فهيات شريشده است و مطابق آ

ماَ  وإَذِاَ قيِلَ لهمَْ تعَاَلوَاْ إلِىَ»د از گذشتگان مذمت شده است: يت و تقليتبع ،سورة مائده 212ة ير آينظ يات متعدديآ

 .«ا ولَا يهتَدَوُنَئًيْاللهُ وإَلِىَ الرَّسوُلِ قاَلوُاْ حسَبْنُاَ ماَ وجَدَنْاَ علَيَهِْ ءاَباَءنَاَ أَ وَ لوَْ كانََ ءاَباَؤهُمُْ لا يعَلْمَوُنَ شَأنَزلََ 

نمونه  يراان مطرح شده است؛ بينيشيت از پيو تبع ييگرال عرفيعنوان دلان بهيقيفقدان علم و  ،اتيآ يدر برخ

لام ت از ظن و گمان اعياز راه خدا دانسته و منشأ آن تبع يگمراه ةيها مات از اكثر انسانيتبع ،انعام ةسور 226 ةيدر آ

 ةي. آ«يخرَصُوُنَ الظَّنَّ وإَنِْ همُْ إلِاّ وإَنِ تطُعِْ أكَثْرَ منَ فىِ الأرَضِْ يضُلُِّوكَ عنَ سبَيِلِ اللهِ إنِ يتََّبعِوُنَ إلِاّ» شده است:

أمَِ »كرده است:  يرا عدم علم به حق معرف يتين تبعيت را تابع ظن و گمان دانسته و منشأ چنيز اكثرياء نيانب ةسور 12

«. ونَعرْضُِهاذاَ ذكِرُْ منَ مَّعىَِ وذَكِرُْ منَ قبَلْىِ بلَْ أكَثْرهَمُْ لا يعَلْمَوُنَ الحقَّْ فهَمُ مُّ هاتوُاْ برُهْاَنكَمُ قلُْ ءاَلهةًِاتخَّذوُاْ منِ دوُنهِِ 

ها عنوان مبدأ فعل عموم انسانت از ظن و گمان بهيتبع ةشيبه ر ،ييگراز ضمن مذمت عرفيونس ني ةسور 36 ةيدر آ

 «.نَبمِاَ يفَعْلَوُ ا إنَِّ اللهَ علَيِمٌئًشيَْ ظنًَّا إنَِّ الظَّنَّ لا يغُنْىِ منَِ الحقّْ ومَاَ يتََّبعُِ أكَثْرهَمُْ إلِاّ»اشاره شده است: 

 يبودن منشأ ارزش اخلاق ي. معنو1

 ،علک فيبودن  ين معنا كه اخلاقيبد ؛است يمان فاعل اخلاقيارتباط آن با ا ،ياخلاق قرآن يهااز شاخصه يكي

و آكنده  يفاعل اخلاق يناظر به حالات معنو ياله ياست و روشن است كه تقوا ياله يوابسته به ارتباط آن با تقوا
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 يكردهايدر برابر رو ،م منعكس شده استيوضوح در قرآن كركه به ،به اخلاق يكرد معنوياست. رو ين معنوياز مضام

ب يمان به غيبا اصل ا يناگسستن يونديپ ياله يبودن تقوا يانه به اخلاق قرار دارد. معنويگرايو ماد يستياليماتر

 اند:ب شناسانده شدهيمان به غين با ايزگاران و متقيهپر ،بقره ةسور 2تا  1ات ير آينظ ،اتيآ يكه در برخياگونهبه ؛دارد

«. وقنِوُنَهمُْ يُ ةِوالَّذيِنَ يؤُمْنِوُنَ بماِ أنُزلَِ إلِيَکَْ ومَاَ أنُزلَِ منِ قبَلْکَِ وبَاِلاخَرَِ... الَّذيِنَ يؤُمْنِوُنَ باِلغْيَبِْ* هدُاى لِّلمْتَُّقيِنَ»

از  يقيمصاد ،مان به آخرتيز اين نازل شده است و نيشيامبران پيو پ اسلامامبر يمان به آنچه بر پيروشن است كه ا

 اند.يباشند، از نوع معنو يش از آنكه مربوط به امور ماديب ،اتين آيبِ مورد نظر در ايمان به غياند و ابيمان به غيا

ده است. درست شمرده ش يكار يمطلوب انسان يبه و زندگيات طيبه ح يابيدست يمان برايشرط ا يگريات ديدر آ

ست. ين ياما شرط كاف ؛به استيات طيبه ح يابيدست يانجام اعمال صالح شرط لازم برا ،اتين دسته از آيبر اساس ا

 منَْ عمَلَِ» مان باشد:يشود كه همراه با ايم يبه منتهيات طيبه ح يعمل صالح در صورت ،نحل ةسور 11 ةيمطابق آ

اساس، آنچه  نيبر ا«. ومَوَُ مؤُمْنٌِ فلَنَحُيْيِنََّهُ حيَوَةً طيَِّبةًَ ولَنَجَزْيِنََّهُ ْ أجَهْمَُ  بأِحَسْنَِ ماَ كاَنوُاْ يعَُومْلَوُنَ ثىَصاَلحِاً مِّن ذكَهٍَ أوَْ أنُ

مان يا ،بقره ةسور 138 ةيمطابق آ ،ق آنياست و مصاد يمعنو يمان امريمان است. ايا ،عمل شمرده شده يموجب قبول

ب، يمان به غيشامل ا ،بقره ةن سوريات آغازياست و مطابق آ يو رسولان اله ي، كتب آسمانياله ةملائكبه خداوند، 

 سروكار دارند.  ،است يمعنو يانسان كه امر ين امور با رشد نفس علويا ةو آخرت است، كه هم يانيوح يهاآموزه

 يبودن منشأ ارزش اخلاق ي. عقلان1

وان عناصر عنبه ييماورا ير امور معنويب و سايمان به غيوا منوط به تحقق ان فوق روشن شد كه تحقق تقييدر تب

 يمراد از تقوا معنا ،ح داده شدين توضيش از ايطوركه پاست. همان يكرد قرآنيبا رو يل در ارزش اخلاقيدخ يمعنو

توان يم ،شناخت و معرفت سروكار دارد ةمان با مقوليشود و ازآنجاكه ايز ميمان نيعام آن است و مشتمل بر عنصر ا

ز خواهد يتماركگارد ميك ييگرامانير اينظ يرا از مكاتب يكه اخلاق قرآن ،ت مرتبط دانستيتقوا را با معرفت و عقلان

ان يوند مي(. البته اذعان به پ113، صب2313 ،يزديمصباح ر نخواهد بود )يپذمان بدون معرفت امكانيرا ايز ؛كرد

ن دو برقرار ين ايب ينيست و تلازم طرفيممكن ن يگريک بدون ديست كه تصور هريفت بدان معنا نمان و معريا

 ،مانيا رايز ؛مان ممكن استياما علم و معرفت بدون ا ،ستير نيپذمان بدون علم و معرفت امكانيرا گرچه ايز ؛است

نش يكه مستلزم ب است يمان كنشين ايبنابراد. يآيد ميش به متعلق آن پديگراعلم و  ةجياست كه در نت يارياخت يفعل

 (.61، صالف2313، يزديمصباح ؛ 111ب، ص2313 ،يزديمصباح مان است )يش معطوف به متعلق ايگراو 

 ،مان دلالت دارنديتحقق ا يكه بر لزوم شناخت و معرفت برا ياتي، از جمله آيزديالله مصباح تيبه باور آ

 يآنها را فقدان علم و آگاه يجه گمراهيروم اشاره كرد كه منشأ هوا و هوس و در نت ةسور 11 ةيتوان به آيم

صاحبان علم شمرده  يهايژگياز و ،مان استيا ةت كه لازميخش ،فاطر ةسور 13 ةين در آيدانسته است. همچن

 (.321ـ311، صالف2332 ،يزديمصباح شده است )
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إنَِّ »انفال است:  ةسور 11 ةيآ ،اشاره شده يمنشأ ارزش اخلاق تيعقلان ةو شاخص يژگيكه در آن به و يگريد ةيآ

اند شده يمعرف ين جنبندگان نزد خداوند متعال افراديبدتر ،هين آيدر ا«. عنِدَ اللهِ الصُّمُّ البْكُمُْ الَّذيِنَ لا يعَقْلِوُن شرََّ الدَّواَبّ

(. بر 21، ص1، ج2311، يسخن حق لال )طباطبائ دن سخن حق كر است و زبانشان از گفتنيكه گوششان در برابر شن

 ةسور 23 ةيطوركه در آن همانياند. بنابرادرك حق يبرا يت كافين افراد فاقد عقلانيا ،ميه از قرآن كرين آياساس ا

ن يتربد يعني ،مقابل آن ةسورة انفال نقط 11 ةيدر آ ،اندشده ين آنها معرفيها نزد خداوند باتقواترن انسانيحجرات برتر

 ند.ياز تقوا يداربرخور ياز لازم براينشيت، فاقد پيت از عقلانيل محروميدلاند كه به ياند و آنها كسانشده يها معرفانسان

 يمنشأ ارزش اخلاق يبخشزهي. انگ1

بلكه  ؛تفاوت نخواهد بوديدر برابر انجام عمل صالح ب ،دارد يمان واقعياو ا يكه به خداوند متعال و اوصاف كمال يكس

، 2333، يزديزد )مصباح يانگيبرم ،است يت الهيكه موجب رضا يعمل به هر فعل ي، او را برايديمعرفت توح

ساس شود تا بر ايم يفاعل اخلاق زةيموجب انگباشد، در صورت فقدان موانع  يمان اگر واقعين اي(. بنابرا81ـ86ص

 يتمنديرضا جز ياجهينت را انجام دهد و آن فعل صادرشده ي، فعل(است يواقع مانيشده )كه همان ا يآنچه درون

 يت الهيو لحاظ رضا يمان واقعياتصاف به ا يمعنا به يلتمندين فضين بيبنابرا خواهد داشت.ندنبال را به  ياله

ر است. يرپذيگرا تفستيغا ييگرالتين امر بر اساس نگاه فضيوجود ندارد و ا يناسازگار ،ت فعليجه و غايعنوان نتبه

فاعل  يتفاوتيو ب ينكه موجب سستينه ا ،اندبخش و محركزهيانگ ،يعنوان منشأ ارزش اخلاقمان بهين تقوا و ايبنابرا

وت نخواهد تفايرامون خود بيم در برابر حوادث گوناگون پيبرخاسته از قرآن كر ةرو اخلاق مؤمناننيباشند. ازا ياخلاق

 يالمللنيا بي يداخل ةوسع خود در گستر ةاندازو... به ي، فرهنگي، نظامي، اقتصادي، اجتماعياسيس يهابود و در عرصه

ن يز اسلام و مسلميت متمايهو ةيماو بن ياخلاق قرآن يمشاركت فعال خواهد داشت و با جان و دل از عنصر اصل

وَ الَّذيِنَ »ل اشاره شده است: سورة انفا 12ة ير آينظ ،مياز قرآن كر يات متعدديدر آ ،قتين حقيدفاع خواهد كرد. به ا

 «.هةٌَ ورَزِقٌْ كهَيِ ٌماجهَوُاْ وَ جاَمدَوُاْ فىِ سبَيِلِ اللهِ واَلَّذيِنَ ءاَووَاْ وَّنصَهَوُاْ أوُلْكَ َ مُ ُ المْؤُمْنِوُنَ حقًَّا لهَّ  مَّغفِْءاَمنَوُاْ وَ

مان يا يمان، به لوازم عمليا ةيبر پا« يكيو نبرّ »ف يپس از تعر ،بقره است كه در آن ةسور 211 ةيآ ،گريد ةنمون

ک ين افعال ،بخش است و در اثر آنزهيانگ يعمل يامدهاينة تحقق پيكه در زم يمانين ايچن ،انياشاره شده و در پا

  بودن شناخته شده است: ياند، با وصف متقافتهيتحقق  يو اجتماع يفرد يهادر عرصه يمتعدد
 وَالْكِتابِ وَالنَّبِيِّينَ ةِتُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَغْرِبِ وَلكِنَّ الْبِرَّ مَنْ آمَنَ بِالِله وَالْيَوْمِ الآخِرِ وَالْمَلائِكَلَيْسَ الْبِرَّ أَنْ 

قابِ وَأَقامَ الصَّلاةَ وَآتَى الزَّكاةَ لينَ وَفِي الرِّوَالْمَساكينَ وَابْنَ السَّبيلِ وَالسَّائِ وَالْيَتامى حُبِّهِ ذَوِي الْقُرْبى وَآتَى الْمالَ عَلى

 .وا وَأُولئِكَ هُمُ الْمُتَّقُونَقُوَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ إِذا عاهَدُوا وَالصَّابِرينَ فِي الْبَأْساءِ وَالضَّرَّاءِ وَحينَ الْبَأْسِ أُولئِكَ الَّذينَ صَدَ

 يبودن منشأ ارزش اخلاق ي. درون1

 يگريجهت د از يكرد اخلاق قرآني، رويارزش اخلاق ةدهندن عناصر شكليترعنوان مهممان بهيتقوا و ا ينيآفرل نقشيدلبه 

. مراد از است يبودن منشأ ارزش اخلاق يا قلبي ي، باطنيز است و آن جهت، درونيمتما ياز مكاتب اخلاق ياريز از بسين



  311 حسن محيطی اردکان/  . . . هاي منشأ ارزش اخلاقي از منظر قرآن کريمشاخصه

ت يرد و نمان فيوابسته به ا ،يكرد قرآنيانسان در رو ياريافعال اخت ياخلاقن است كه ارزش يا يبودن ارزش اخلاق يدرون

و  ياز نعمات بهشت يمنداست و بهره يارزش اخلاق يشده داراباشد، فعل انجام يفرد اله ةزياوست. چنانچه انگ ةزيو انگ

هرچند صورت  ز ـين يافعال و ،باشد يطانيش يت فاعل اخلاقيزه و نيشود و چنانچه انگيز بر آن مترتب مين يت الهيرضا

 دهند.يسوق م يبختشقاوت و نگون يسورا به يبا خواهند داشت و فاعل اخلاقيناز يرتيداشته باشند ـ س ييبايز

وز ف شده است كه به خداوند، ريتعر يبه كس يكين به آن اشاره شد ـ برّ و نيش از ايبقره ـ كه پ ةسور 211 ةيدر آ

 يكيبودن متعلق ن يمان از او سر بزند. توجه به درونيمان داشته باشد و افعال متناسب با آن اين اييو تب يامت، كتب آسمانيق

« ديعقا»كه گاه از آن با عنوان  ،ياساس ينخست با باورها يكينجا نيح كه در اين توضيت است؛ با ايه مذكور حائز اهميدرآ

 (. 312، ص2، ج2318، يبناب ياست )قرش يو باطن يدرون يامور ،اخلاق ن سرآغاز و منشأيآغاز شده است. بنابرا ،شودياد مي

 ،اتيارو يش روشن سازد. مطابق برخيش از پيمان را بيبودن ا يو قلب يتواند درونيمان ميت ايتوجه به ماه

لسِانِ باِلجْنَاَنِ وإَقِهْارٌ باِلْ قٌيموَُ تصَدِْ مانِيالاْ قةَُيحقَِ» :يو عمل جوارح ي، اقرار زبانيق قلبيمان عبارت است از تصديا

مان با قلب اشاره شده يز به ارتباط ايم نيات قرآن كريآ ي(. در برخ326، ص63ق، ج2213، ي)مجلس« وعَمَلٌَ باِلارْكْانِ

اند هرفتين را پذيكه صرفاً اصول د ياعراب يحجرات خداوند متعال اطلاق مؤمن را برا ةسور 22 ةيدر آ ،مثال ياست؛ برا

« مانمسل»مؤمن،  يجاكند كه خود را بهيه ميشمارد و توصينادرست م افته است،يمان هنوز در دل آنها رسوخ نيو ا

از آن  ين امر حاكيا«. قلُوُبكُِ ْ... قالتَِ الأعَهْابُ آمنََّا قلُْ لَ ْ تؤُمْنِوُا ولَكنِْ قوُلوُا أسَلْمَنْا ولَمََّا يدَخْلُِ الإيمانُ في»بدانند: 

 (.322الف، ص2332، يزديمان نادرست است )مصباح ياطلاق ا ،است و بدون آن يق قلبيبه تصد ،مانيست كه قوام اا

سازد و يبادر مرا به ذهن مت ياخلاق ييگرالتيدگاه فضيد ،يدر مسائل اخلاق يرش قلبيت، باطن و پذيد بر نيتأك

 يكرديد؛ روابييگرا سوق ملتيكرد فضيرو يسوبه ،ياتين آيدر مواجهه با چن يذهن مخاطبِ آشنا با مكاتب فلسف

و منش فاعل  ت و قلبيد بر ني، تأكييگرافهيو وظ ييگراجهينت يعني ،بيدگاه رقياز آن از دو دياز وجوه امت يكيكه 

 ,Hursthouseتوجه به آن( بپردازد )يا بيج يافعال )با توجه به نتا ينكه صرفاً به ارزش داورينه ا ،است ياخلاق

1997, P. 219)ياونهوجود دارد كه نم يو اخلاق قرآن ييگرالتين فضيب ياديز يهاقرابت ،سندهيگرچه به باور نو ؛ 

ر باطن و ملكات ييتغ ،ت مهم استينكه آنچه در نهاياست و ا يت و منش فاعل اخلاقياز آن در توجه به اراده، ن

 يتسلط قوا به يوانيح يقوا ةغلب يابد و او را از فضاير ييانسان تغ يكه جوهر وجودياگونهبه ؛انسان است ينفسان

 اتصال او را به عالم ملكوت فراهم سازد. ةنيجه زميبرساند و در نت يانسان

 ر اشاره كرد:يات زيتوان به آيباره منيدرا

ف برّ و يركه در تع ،«كةَِ واَلكْتِابِ واَلنَّبيِِّينَولَكنَِّ البْهَِّ منَْ آمنََ باِللهِ واَليْوَمِْ الآخهِِ واَلمْلَائِ»سورة بقره:  211 ةي. آ2

اره از مفسران بدان اش يارينجا مطرح است و بسيكه در ا يآن ذكر شده است. پرسش ةو صل« من»موصول  ،يكين

 يهااسخاز پ يكيواقع شده كه اسم معناست؟ « برّ» يخبر برا ،كه اسم  ذات است« من»ن است كه چگونه يا ،اندكرده



031    ، 3351، پاييز و زمستان 11دهم، شماره دوم، پياپي هفسال 

« برّ»ر ينظ يگريد ةواژ ،«من»ش از يا پي ؛است« بارّ» يمعنا به« برّ» ،نجاين است كه در اين پرسش ايمشهور به ا

عدالت »ر ان مبالغه ديب يكه براچنان ؛روديكار مبر مبالغه به ين ساختاريز حمل چنيگر نير است. پاسخ ديدر تقد

گفته  ،«عادل است يعل»نكه گفته شود يا يجاعدالت است، به ةمجسم ين معنا كه عليو انتقال ا« يعل

ب، ي؛ ط311، ص2، ج2318، يبناب ي؛ قرش811ـ813، ص2، ج2312، يرازي)مكارم ش« عدل است يعل»شود يم

 يكين صورت است كه نيه به اين آيمحور از التير فضي(. تفس231، ص1ق، ج2211، ابوحيان؛ 311، ص1، ج2361

 ين زماني(. بنابرا2312ست )مصباح، ياو مربوط ن يت و ملكات نفسانيو اراده و ن يفاعل اخلاق جز با منش يقيحق

 ،گريرديتعبهباشد. ب ير الهيمعطوف به خداوند و مس ةخته با اراديو آم يمعنو يكوكار دانست كه باطن ويتوان فرد را نيم

فرد است.  ياولاً و بالذات ناظر به ملكات نفسان ،يلت اخلاقينظر هست ـ فضلت باشد ـ كه بهيچنانچه برّ همان فض

با ارجاع به  تر آن است كهقيبهتر و دق ،شود يک معرفين يو اخلاق با اشاره به رفتارها يكينكه نيا يجان بهيبنابرا

 ياامدهيمان به خدا و... و پين نكته اشاره شده است كه برّ همان اير به ايتفاس يمنش فاعل شناسانده شود. در برخ

 (.222، ص1ق، ج2222درضا، يمترتب بر آن است )رش يعمل

رصالح يعمل غ ز فرزند حضرت نوحين «قاَلَ ينَوُحُ إنَِّهُ ليَسَْ منِْ أمَلِْ َ إنَِّهُ عمَلٌَ غيَهْ صاَلحٍِ»هود  ةسور 26 ةي. در آ1

بودن  يراخلاقيان شدت غيب يمبالغه است و برا ،از مفسران ياريز بنا بر نظر بسين استعمال نيشده است كه ا يمعرف

، 1، ج2312، يرازي؛ مكارم ش138، ص21، ج2311، يست مطرح شده است )طباطبائيق بودن افعال ناشايو عم يفعل و

 انست. د يفاعل اخلاق ياز خبث باطن يتواند حاكيم يانه به اخلاق قرآنيگرالتيدر نگاه فض ،رين تعبي(. ا226ص

 يانسان در عمل او اشاره دارد. معناشناس ةز به نقش شاكلين «شاَكلتِهِِ قلُْ كلٌُّ يعَُومْلَُ علَىَ»إسراء  ةسور 32 ةي. آ3

ا حائز نجياما آنچه در ا ؛مستقل است يهاازمند پژوهشين ،ت و فطرت و منش انسانيشاكله و ارتباط آن با شخص

ن يد. بنابرايآيوجود مانسان به  ياريو اخت ياست كه در اثر افعال اراد يارتباط شاكله با ملكات نفسان ،ت استياهم

ن يمؤثر است. بنابرا ف آنيا تضعيت يز تقويجاد و نيبلكه انسان در ا ؛ستير نيرناپذييثابت و تغ يامر يانسان ةشاكل

و  يل اخلاقو منش فاع يبا ملكات نفسان يقياو هستند كه ارتباط وث يانسان وابسته به افعال جوانح يافعال جوارح

 (.623، ص8، ج2312، يبدي؛ م122، ص21، ج2312، يرازي؛ مكارم ش211، ص23، ج2311، يت او دارند )طباطبائين

 ي. وحدت منشأ ارزش اخلاق8

وان با تيرا م يتقواست و اخلاق قرآن يم، منشأ ارزش اخلاقيات قرآن كريآ ين روشن شد كه بر اساس برخيش از ايپ

اشاره  ،مانيا يعني ،وابخش تقبه عنصر قوام ،تقوا يل نقليسپس با تحل ؛ک كردياخلاق تفك يهار گونهياز سا« تقوا» ةدواژيكل

ه ملائكه، مان بير اينظ ،مان به خداوند و لوازم آنيد قرار گرفت كه اين نكته مورد تأكيم ايات قرآن كريشد و با اشاره به آ

مان به خداوند ينام ابه ياز منشأ واحد ياخلاق اسلام ،ن اساسيتقواست. بر ا يريگمنشأ شكل ،يو رسولان اله يكتب آسمان

 يدهجهت يكمال مطلق و قرب اله يسوكه همگان را به حركت بهچنان ؛شوديم يـ ناش« ديتوح»گر يرديتعبا بهيـ 
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ا ي» ،ياخلاق يهاارزش ةاساس اسلام به توجه دادن انسان به خداوند واحد است و هم ،يكند. از منظر اخلاق قرآنيم

؛ 21ـ26، ص2333، يزدي)مصباح « سازديا مقدمات توجه و قرب به او را فراهم ميكند و يماً انسان را متوجه خداوند ميمستق

كند كه با حركت يب ميا را ترغهانسان ة( و هم226ـ223ب، ص2313، يزدي؛ مصباح 231ج، ص2312، يزديمصباح 

 (.233)بقره:  «صبِغْةََ اللهِ ومَنَْ أحَسْنَُ منَِ اللهِ صبِغْةًَ ونَحَنُْ لهَُ عابدِوُنَ» ند:يدرآ يبه رنگ اله ،خداوند متعال يسوبه

 گيرینتيجه

منشأ ارزش  يهابه شاخصه يابيمنظور دستم بهيات قرآن كريآ يل و بررسيو تحل يمنشأ ارزش اخلاق ةبا تمركز بر مسئل

ه است ك يتقواست كه خود متشكل از عناصر مختلف ،يكرد قرآنيدر رو يروشن شد كه منشأ ارزش اخلاق ،ياخلاق

ت يقلانو ع ياست كه خود منوط به تحقق علم و آگاه يمانياز ا ي، برخورداريريگلحاظ منشأ شكلن آنها به يترياساس

ت يواقع از يمنشأ اخلاق قرآن ،دياست. بدون ترد ياخلاق قرآن يت از اركان اصليعقلان بودن و يمعنو ،ن منظرياست. از ا

، يق و درونيمان عميل برخاسته بودن از ايدلبه  يست. اخلاق قرآنين يو دستور ي، قرارداديبرخوردار است و احساس ينيع

سوق  يقرب الهت ةگانير واحد و يكند و او را به مسين ميانسان تأم يتحقق افعال متناسب با اهداف عال يرا برا يكاف ةزيانگ

بودن،  بودن، و واحد يو قلب ي، درونيبخشزهيت، انگيت، عقلاني، معنوينيت عياز واقع يطور خلاصه برخورداردهد. بهيم

« ياخلاق قرآن يهاشاخصه»توان يادشده را مي يهاشاخصه ةهستند. مجموع يمنشأ اخلاق قرآن يهايژگين ويترمهم

 ةيبا نظر يم دانست كه از جهات متعدديمختص قرآن كر ية اخلاقياز نظر ين قوييساز تبنهيبرشمرد و آنها را زم

 يوعمثابة نبه ياخلاق قرآن يدر طرح الگو ،ادشدهي يهااست. لحاظ شاخصه يسه و بررسيقابل مقا ييگرالتيفض

انات يها و جردهيش از پديب يع نگاه به اخلاق، مخاطب اخلاق قرآنن نويرگذار خواهد بود و با تمركز بر ايتأث ،ييگرالتيفض

انجام  ياز آنكه برا شيب ،يت اخلاقين نوع تربيتوجه خواهد كرد و با اتصاف به ا يرات انفسييع و تغيبه وقا يو آفاق يرونيب

به  يابين، دستيبود. افزون بر امند خواهد زهيانگ يصدور فعل اخلاق يشود، از درون برا يرونيب يهازهيفعلْ مجذوب انگ

 ياخلاق تيمندان به اخلاق و تربمخاطبان و علاقه يش پايگرانه پدرمان يجارانه را بهيشگيپ ي، اخلاقيهدف اخلاق قرآن

 يق، فاعل اخلاقانه به اخلايگرالتيكرد فضياز رو يناش يت اخلاقير تربين معنا كه با قرار گرفتن در مسيخواهد گذاشت؛ بد

ز ين يتين وضعيقرار خواهد داد و در صورت قرار گرفتن در چن يب اخلاقيخود را در معرض آس يار محسوسيورت بسصبه

ج ينتا ت كند. روشن است كهيريمد يل اخلاقين تأثر از رذايرا با كمتر يت اخلاقين وجه موقعيقادر خواهد بود كه به بهتر

 طلبد. يرا م يل آن پژوهش مستقليخواهد بود و تفص يكردين روياز ثمرات چن يادشده بخشي
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Abstract 
Based on the verse 16 of Sura al-Shu'ara', after announcing the 

prophethood of Moses and Aaron, God said «َْفأَتْيِا فرِعْوَن»... . Reviewing about 

forty Persian translations and eighty Qur’anic interpretations shows that 

despite five interpretations of this verse, almost all translators and many 

interpreters have rendered the verse as: "So go to Pharaoh." Given that the 

root of the word "أتي" means "to come," a question arises as to what 

evidence these researchers employed to attribute a meaning that is entirely 

contradictory to this root in this verse. Reviewing the interpreters’ views in 

this regard is necessary to clarify their strengths or ambiguities and to 

correct potentially inaccurate translations. An analytical-critical study of 

the interpreters' views and other evidence indicates that this translation, 

despite its widespread acceptance, leads to a partial loss of the verse's 

meaning and overlooks the eloquence of the Qur’an. Therefore, the exact 

meaning of the verse is as follows: "So come to Pharaoh [I am there]" or 

"Come to Pharaoh at ease [I am there]." Unlike the popular translation, this 

translation has some strengths such as "conformity to the literal meaning of 

the root "أتي", "possessing eloquence," and "maintaining the psychological 

state of Moses and Aaron when receiving the command." 

Keywords: Verse 16 of Sura al-Shu'ara', Verse 47 of Sura Ṭā ḥā, «َْفأَتْيِا فرِعْوَن»... , Fear of Moses and Aaron. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ...«فرِعْوَنْ فأَتْيِا»ة يدگاه مترجمان و مفسران در ترجمة آيبر د يانتقاد يليتحل

 hamid.naderi@sku.ac.ir شهرکرد يدانشگاه دولت يگروه معارف اسلام ارياستاد /         يقهفرخ ينادرحميد 

 04/50/5041 پذيرش:ـ  40/40/5041 دريافت:

 دهيچک

...«. فأَتْيِا فرِعْوَنَْ»فرمود:  و هارون يخداوند بعد از ابلاغ رسالت موسسورة شعراء،  26ة يبر اساس آ
ر يفسدر ت دگاهيدوجود پنج دهد كه با ير قرآن نشان ميو هشتاد تفس يفارس حدود چهل ترجمة يبررس

عون فر پس نزد»اند: گونه معنا كردهنيه را اياز مفسران، آ يعيف وسيمترجمان و ط باً همةيتقر ه،ين آيا
ن يشود كه اين سؤال مطرح ميآمدن است، ا يمعنابه  «يأت»مادة شة ينكه ريبا توجه به ا .«برويد

 يد؟ بازخوانانه در نظر گرفتهين آين ماده را در ايكاملاً متضاد با ا ييمعنا ،يانهيمحققان با توجه به چه قر
الاً احتم يهاترجمه اصلاح و آنهاا مبهم يروشن شدن نقاط مثبت  ينه براين زميدگاه مفسران در ايد

ر يو سا دگاه مفسرانيد يانتقادـ  يليتحل ي. بررسكنديرا روشن م دگاهين ديا يت بررسضرورنارسا، 
 يااز معن ين رفتن قسمتيموجب از بدارانش، با وجود كثرت طرف ن ترجمهيكه ادهد يشواهد نشان م

 رعونفپس نزد »گونه است: نياه يق آيدق يو معنارنيده گرفتن بلاغت قرآن خواهد شد؛ ازايه و ناديآ
رجمه، ن تي. ا«[حضور دارم]آنجا د يياينزد فرعون ب يآسان و سهولت با»ا ي [«]من آنجا حاضرم بياييد

ت يارع»، «يمادة أت يلغو يبا معنا يهماهنگ»ل ياز قباست،  ينقاط قوت يدارا ،مشهوربرخلاف ترجمة 
 «.افت دستوريهنگام در و هارون يموس يت حالت روانيرعا»و  «بلاغت

 .و هارون يموس، ترس ...«فرِعْوَنْ فأَتْيِا»طه،  سورة 21 ةيشعراء، آ سورة 26 ةيآ ها:دواژهيكل
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 مقدمه

ت م آمده اسيفرعون، در چند سوره از قرآن كر يسول و رفتن بهياسرائينجات بن يبرا يده شدن موسيداستان برگز

، ير ويعنوان وزبه و قرار دادن هارون يخداوند در سورة طه بعد از انتخاب موس .(38ـ11 ؛ قصص:23ـ1)نمل: 

 د: يفرمايخطاب به آنان م
 * اً لَعَلَّهُ يَتَذَكَّرُ أَوْ يَخْشىفَقُولا لَهُ قَوْلاً لَيِّن * فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طَغى اذْهَبا إِلى *اذْهَبْ أَنْتَ وَأَخُوكَ بِآياتِي وَلا تَنِيا فِي ذِكْرِي 

فَأْتِياهُ فَقُولا إنَِّا رَسُولا رَبِّكَ  * قالَ لا تَخافا إِنَّنِي مَعَكُما أَسْمَعُ وَأَرى * قالا رَبَّنا إِنَّنا نَخافُ أَنْ يَفْرُطَ عَلَيْنا أَوْ أَنْ يَطْغى

 (؛11ـ11إِسْرائِيلَ وَلا تُعَذِّبْهُمْ )طه:  فَأَرْسِلْ مَعَنا بَنِي

ست را[ او طغيان كرده ايسمت فرعون برويد؛ ]ز هاى من برويد و در ياد من سستى نكنيد * بهتو و برادرت با نشانه

ه بر ما ترسيم كپروردگار ما! در واقع مى»گفتند:  *پس با او سخنى نرم بگوييد؛ شايد متذكر شود يا بترسد  *

 *ينم بشنوم و مىكه مىرا[ من با شما هستم؛ درحالىينترسيد؛ ]ز»)خداوند( فرمود:  *« يا طغيان کند يستدرازد

 او برويد ]؟[ و بگوييد: در واقع ما فرستادگان پروردگار توايم. يسوپس به

 إنَِّا معَُوكَُ ْ مسُتْمَعُِووُنَ * فأَتْيِا فهِعْوَنَْ فقَوُلاقالَ كلَاَّ فاَذمْبَا بآِياتنِا إنَِّا »گونه آمده است: نيا ءان در سورة شعراين جريهم

ايم يقين ما همراه شما شنونده (؛ گفت: چنين نيست، پس شما آيات ما را ببريد؛ به26ـ28: شعراء) «رسَوُلُ ربَِّ العُْوالمَيِنَ

ال را ؤن سيات اين آيا يرسبگوييد: بدون شک ما فرستادة پروردگار جهانيانيم. بر و * پس به نزد فرعون رفته ]؟[

ن يا يا در وراياستفاده كرده است؟ آ« فأَتْيِا»در ادامه از عبارت و « اذهْبَا»كند كه چرا خداوند در ابتدا از فعل يمطرح م

فاق مترجمان، ک به اتيغالب نزدكه دهد يقرآن نشان م يهار و ترجمهيتفاس ينهفته است؟ بررس يار افعال نكتهييتغ

نمونه،  ياند. براترجمه كرده« فرعون يسورفتن به» يمعنابه « اذهْبَا»را همانند « فأَتْيِاهُ»و ...« تيِا فرِعْوَنْفأَْ»فقرة 

« ويدسراغ او بر به»ان(؛ ي)انصار« سوى او برويد[ بهبنابراين ]بدون بيم و هراس»ن موارد اشاره كرد: يتوان به ايم

بنابراين »(؛ ي)گرمارود« بنابراين نزد او برويد»(؛ يني)مشك« نزد او رويد پس به»(؛ ياصفهان يي؛ رضايرازي)مكارم ش

نزد او »(؛ ي؛ حجتي)پورجواد« سراغ او برويد شما به»(؛ ي)صلوات« سوى او برويداينک به»(؛ ي)فارس« پيش او برويد

وى او سپس به»نده(؛ ي)پا« وى رويد نزده ب»(؛ ياقمشهي)اله« جانب فرعون رفتهاينک هر دو به»(؛ ي)طاهر« برويد

 شود.يده ميد يادير زيت در تفاسين وضعي)فولادوند(. هم« برويد

ترجمة قرن )« پس بياييد او را»اند: گونه معنا كردهنيه را اياز مترجمان و مفسران آ يار كميدر مقابل، تعداد بس

، يسبزوار يكاشف) «بفرعون :يد؛ فرِْعوَنَْيپس بيا :فأَتْيِا»پور(؛ )بهرام[« پس نزد او بياييد ]من آنجا حاضرم» ؛دهم(

ما اند؛ امعنا كرده« ش فرعونيوصول و حاضر شدن پ» يمعنان فقره را به يمفسران هم ا يبرخ .(321، ص2361

 يهيان(. بديار)انص« بنابراين خود را به فرعون برسانيد»شود: يده ميها ددگاه در ترجمهين دياز ا يرنگار كمياثر بس

 داشته باشد. با وجود يدر برداشت از داستان موس يتواند آثار و لوازمين اقوال ميرش هركدام از اياست كه پذ

ر يتفاس ياً برخير توجه نشده است؛ ثانين اختلاف تعبير به اياز تفاس يارياولاً در بس :دهد كهيها نشان مي، بررسنيا

ارائه  «اذهْبَا»و « فَأتْيِا»نبودن امر در دو فعل  يتكرار يدر راستا يهاتيتوجن اختلاف، فقط يبا وجود توجه به ا
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ن يهم .(211، ص2ق، ج2221به، يعج؛ ابن131، ص6تا، جيب؛ ابوالسعود، 61، ص21ق، ج2228، ياند )آلوسكرده

لاغت آنها ل بيو دلا يواژگان قرآن يروشن كردن معنا يشود كه در راستايز مشاهده مين يت در آثاريوضع

(؛ 126ـ213، ص2، ج2311، يخراسان هزاداند )واعظق قرار دادهيدق يهاير را مورد بررسين اختلاف تعابيتركوچک

 هيآ نيا يبرا ميک به اتفاق مترجمان قرآن كرين سؤال جواب نداده است كه چرا غالب نزديبه ا يچ منبعيه اًلثثا

  اند.گرفته نظر در )آمدن(« يأت»مادة  متضاد با كاملاً )رفتن( ييمعنا

خصوص به ن اقوال،يمستند اكه است  يات، ضرورين آيخداوند از ا يقيكشف مراد حق ين اساس برايبر هم

دا يپ ير آن است، برايگر، چون ترجمة قرآن عصارة تفسيديسوشود. از يبا دقت بررس ،مستندات ترجمة مشهور

 ين اساس برايبر هم .شود يآن بررس يريلازم است مستندات تفس ياا ابهام هر ترجمهيكردن نقاط قوت 

 يهاهلفؤر، در ابتدا ميها و تفاسن ترجمهيقضاوت ب ينة لازم برايفراهم آوردن زم ين هدف و برايدن به ايرس

ر و يتفاسها ن مؤلفهيشود با استفاده از ايتلاش م زيان نيپادر  .شوندية مورد بحث استخراج مير آيثر در تفسؤم

 رند.يقرار گ يابيموجود مورد ارز يهاترجمه

 ...«فَأْتِيا فِرْعَوْن»ر يمؤثر در تفس يهامؤلفه يبررس. 0

است كه  يهيمتفاوت دارند. بد دگاهيدپنج ...« فأَتْيِا فرِعْوَنْ»ة ير آيشود كه مفسران در تفسيدر قسمت بعد ثابت م

لت از شده باشد. غف يه با دقت بررسين آيكه همة مستندات و جوانب ا كامل است يها زماندگاهين دين ايقضاوت ب

 يبررس يرارو بنيكاهد. ازايآن، بدون شک از ارزش قضاوت مت يزان اهميده گرفتن آن، بسته به ميا ناديک مستند ي

ر نظرد. به يآن مورد بررسي قرار گ يايجوانب و زوا يلازم است تمام يه، قبل از هر اظهار نظرين آيو فهم دقيق ا

 اند از: ه عبارتين آيل ايمؤثر در تحل يهان مؤلفهيترمهمكه رسد يم

  «يأت»مادة  ي. معنا0ـ0

 شوند:يم ميبه سه گروه تقس همادن يا يروشن كردن معناشناسان در لغت

ن ماده يا يرا برا« آمدن» يمشابه، فقط معناباً يتقر ييهاشناسان با عبارتاز لغت يتوجهگروه اول: تعداد قابل

ا، وآتيته ء، وقد أتيته أتيالإتيان: المجي»اشاره كرد: ن محققان ياز ا يكيبارت توان به عيم نمونه يبرا ؛اندنقل كرده

منظور، ابن ؛3، ص1م، ج2131يومي؛ ف1162، ص6ق، ج2221، ي)جوهر« على ذل  الأمه مواتاة: إذا وافقته وطاوعته

، 2336، ي؛ زمخشر131، ص2ق، ج2221د، يصعالو ي؛ موس12، ص2، ج2312، يقرش؛ 23، ص22ق، ج2222

 .(828، ص1ق، ج2212ده، يس؛ ابن226ص

ن ماده ذكر يا يعنوان معنارا هم به« حاضر شدن»، «آمدن» ين، علاوه بر معنايياز لغو يگروه دوم: تعداد

 .(1، ص2تا، جيبار، يمه ؛18، ص2م، ج2111، يمطرزابن« )إتياناً وحضهه المكان، جاءه أتى»اند: كرده

  اند:اشاره كرده« يعيان طبيا همراه با جري يآسانآمدن به» ين به معنايياز لغو يگروه سوم: تعداد



  013 د نادری قهفرخیيحم/  ...«فِرْعَوْن فَأْتيِا»تحليلي انتقادي بر ديدگاه مترجمان و مفسران در ترجمة آية 

صورت لازم استعمال ن ماده بهياست؛ خواه ا يعيان طبين ماده، همان آمدن همراه با سهولت و جريشة واحد در اير

ول ا مفعيا در زمان و خواه فاعل يد؛ خواه آمدن در مکان باشد يا مزي[ مجرد باشد ي]ثلاث صورت؛ بهيا متعدديشود 

، 0، ج0311، يمورد، مختلف خواهد بود )مصطفو ات آمدن با اختلافِين خصوصيبنابرا .ا معقوليمحسوس باشد 

 .(111، ص0، ج0311، يخراسان هدزا؛ واعظ11ق، ص0101، يراغب اصفهان؛ 19ص

شود؛ خواه آمدن همراه با سهولت يم يگروه اول و دوم مطلق است و شامل هر آمدن يشود، معنايكه ملاحظه مچنان

 .رديگيد است و فقط آمدن همراه با سهولت را دربرميگروه دوم مق ي؛ اما معنايباشد، خواه با سخت يو آسان

گروه  ناسانِششتر لغتيب است كه ين نكته ضرورياشاره به ا ،گروه اول و سومن يبرجسته شدن تفاوت ب يبرا

، «جاء»، از واژة «يأت»مادة  يروشن كردن معنا يبرا رونيهمازندارند؛  ياعتقاد «اصل عدم ترادف در قرآن»اول به 

 جكِتُْ»(؛ 21، ص2ق، ج2221، ي)جوهر« المجئ: الإتيان»اند: بهره برده« يأت»، از «جاء»مادة  ين معناييتع يو برا

ء: المجَيِ»(؛ 121، ص2ق، ج2222منظور، )ابن« ء: الإتِيانالمجَيِ»(؛ 226، ص2م، ج2131، يومي)ف« زيَداً إذاَ أتَيَتَْ إليَهِْ

ق، 2211، يري)حم« [، جيكةً ومجيكاً: إذِا أتى إلِيه]جاءه»(؛ 181، ص2ق، ج2221د، يصعالو  ي)موس« الإتيان والحضور

جاَءَ زيدٌ من السوّق إلى »(؛ 21، ص2ق، ج2216، يروزآبادي)ف« ءُ جيَكاً جيَكْةًَ ومجَيِكْاً: أتَىَجاَءَ يجَيِ»(؛ 2132ص ،1ج

ن يا .(81، ص2، ج2332، ي)مدن« ءُ جيَكْاً، ومجَيِكاً، وجيَكْةًَ: أتى وحضَهََجاءَ يجَيِ»(؛ 212، ص2332، يدري)ح« بيته: أتى

، «جاء» مادة يروشن كردن معنا يبرا« يأت»مشتقات  يريكارگضمن به اسان گروه سومشنلغتاست كه  يدر حال

 «ءيجم»است؛ اما  «انيات»ءُ همانند ءُ ومجَيِئاً، والمْجَيِجاَءَ يجَيِ»ن دو ماده با هم تفاوت دارند: يند كه انكيح ميتصر

 يزياعتبار قصد است؛ هرچند چمواقع به يگاه «انيات»سهولت است و  آمدن به «انيات»را يان[ است؛ زياعم ]از ات

ن يا ،شوديكه ملاحظه مچنان .(121ق، ص2221، ي)راغب اصفهان «اعتبار حصول استبه «ءيمج»حاصل نشود و 

 افزوده است.« جاء»مادة  يرا به معنا« به سهولت»د يق ،«يأت» ةماد يروشن كردن معنا يمتن برا

« آمدن» يچ شكي، بدون ه«يأت»مادة  يدانان برامورد اتفاق همة لغت يمعناشود كه يحات، روشن مين توضيبا ا

ن ين ماده خواهد بود. اشاره به ايا يهم معنا «يآمدن همراه با سهولت و آسان»از آنان،  ياست؛ اگرچه از نظر تعداد

فاده از كه با است)د باش« آمدن»، جزء لوازم «وصول، حضور و حاضر شدن»رسد ينظر م است كه به يضرورز يننكته 

 يااشاره چين معنا هيشناسان به ااز لغت يتوجهرا تعداد قابليدر عرض آن؛ ز يينه معنا ،است(دست آمده ل بهيتحل

ورت صد بهيباكم دستن ماده بود، يا ياصل ين معنا هم جزء معانيا ياگر واقعاً در استعمالات زبان عرب .اندنكرده

ث ارائه يا قرآن و احادياز شعر  يشاهد مثالچ يهشناسان ن گروه از لغتين، ايبراافزونكردند. يم يااحتمال به آن اشاره

كه ي(؛ درحال1تا، صيبار، ي؛ مه18، ص2م، ج2111، يمطرزابن.ك: رن معنا را برساند )يح ايصورت صراند كه بهنكرده

، 6ق، ج2221، ي.ك: جوهرراند )ارائه كرده «آمدن» ياثبات معنا يبرا ياديز يهالغت مثال يهار كتابيسا

 د هم اشاره كرد:يؤتوان به دو ميمكم دستن برداشت، يا ي(. برا23، ص22ق، ج2222منظور، ؛ ابن1162ص
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ه اند كگونه اظهار نظر كردهنيا يبندک جمعيلغت در  يهاكتاب ياز محققان بعد از بررس يد اول: گروهيؤم

بر  يرگيا دور ديک ينزد ين معنا، معانيت است؛ سپس از ايو رضا ين به سهولت و آسانهمان آمد« يأت»شة مادة ير

وصول »ن گروه يحال، اني(؛ اما درع181، ص2، ج2311، يخراسان هزادشود )واعظياق منشعب ميس ياساس اقتضا

معنا  نيا يبرا يشاهد مثال معتبر ياند. اگر در زبان عربذكر نكرده همنشعب از همان ماد ياز معان يكيرا « و حضور

 شد؛يم ياآن اشاره ين شاهد مثال و معناين( به ايقيب به ياد )قرياحتمال زوجود داشت، به

ح يرند، در ادامه تصريگيوصول در نظر م يمعنارا به  «انيإت»نكه در ابتدا ياز مفسران، با ا يد دوم: برخيؤم

 است:  «آمدن»همان  «انيإت»كنند كه يم
دن به او ]فرعون[ بعد يوصول و رساز امر شدند که عبارت است  ي)فرعون( «انيإت»( به و هارون ي: )موسفَأْتِياهُ

آمدن به سهولت است؛ و  «انيات»ست و يات[ نين آي]در ا ين تکراريبنابرا .او امر شدند ينکه به رفتن سوياز ا

 ي)حق اعتبار حصول استبه «ءيمج»صل نشود؛ و حا يزياعتبار قصد است، هرچند چمواقع به يگاه «انيات»

  .(391، ص1تا، جيب ، يبروسو

را در  ن دويا ليدلن ين وصول و آمدن وجود دارد؛ به هميب ين مفسر، ارتباط محكميدهد كه از نظر اين عبارت نشان ميا

 . باشدمدن تواند لازمة آينكه وصول ميباشد بر ا ينة مناسبيتواند قرين مفسر ميک عبارت آورده است. فهم ايكنار هم در 

در عرض  يينان برساند كه حضور و وصول معناين اطميها بتواند انسان را به ان نكتهيمجموع اكه رسد ينظر م به

رار كند كه رد و اصين نكته را نپذيا ياگر كسن، ياست؛ بلكه لازمة آن است. با وجود ين« يأت»مادة  يآمدن برا يمعنا

 د هر دو معنا را در نظر گرفت.يه بايل آيصورت در تحل ني، در ااندن مادهيا يجداگانه برا يآمدن دو معناحضور و 

 ي. قواعد بلاغ0ـ1

ب ي)خط« حال، همراه با فصاحت ]الفاظ[ آن است يبلاغت در كلام، مطابقت آن با مقتضا»ف مشهور، يبنا بر تعر

عمود بلاغت بر آن »ن اساس، ي(. بر هم21تا، صيب، ي؛ هاشم11ق، ص2222، ي؛ تفتازان12ـ21تا، صيب، ينيقزو

آن  يكه اگر جا يشكلرد؛ بهيگاه خاص خودش قرار گيدر جا يد[ هر لفظيحال با يت مقتضايرعا ياست كه ]برا

تا، يب، ي)خطاّب« رودين ميا رونق كلام از بيشود يبسا موجب فساد كلام مابد و چهيير مييتغ اعوض شود، معن

معنا را  کيک معنا را دارد، ]اما[ بلاغت جز يشتر از يتحمل ب يياگر لفظ از جهت لغت توانا»ن راستا، يدر هم .(11ص

)بنت « اردآن را ند يادا يير از آن، لفظ توانايشود ]و[ غيلة خود لفظ ادا ميوسكه به ييداند؛ معنايز نميک مقام جايدر 

كه  است يهاي سنجش بلاغت متن، استعمال الفاظ و عباراتاز شاخصه ن يكييبنابرا .(11، ص2تا، جيب، يالشاط

به اين شاخصه  هچک متن، هريكاررفته در رو واژگان بهنيداشته باشند. ازا يار كمين بسيگزيا جايبوده ن يگزيبدون جا

 (.211، ص2، جق2212، يوطيتر خواهد بود )سغيتر باشند، آن متن بلنزديک

ن الفاظ و در يترحيفص يرا دارايقرآن معجزه است؛ ز»شود كه يادآور ميقرآن  يبلاغگر، اعجاز يديسواز

بر  .(11تا، صيبالله و سلام، )خلف« است ين معانيترحين و صحيترجمله و دربردارندة كامل يهان قالبيباتريز
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رد، قطعاً يگيكار مرا به« يأت»و در ادامه مادة « ذهب»ابتدا مادة  ءسورة طه و شعرا رن اساس، اگر خداوند ديهم

حال  ياضتاز مق يده گرفته شدن قسمتيگر باعث ناديد يهارفتند و استعمال واژهيكار من دو واژه بهيد هميبا

 شود. رد روشنحال در هر دو كارب يكرد تا مقتضا يات را بررسين آيصدور هر كدام از ا يد فضايرو بانيشد؛ ازايم

 يفضاحال و  يمقتضابتواند  و هارون يداستان مبعوث شدن موس يبررسكه رسد ينظر مبه  ن اساسيبر هم

 .كندرا روشن  اتيآ نيصدور ا

 هيدر هنگام صدور آ و هارون يموس ي. حالت روان0ـ3

 يل عصاياز تبد ،يامبرياز مبعوث شدن به پپس بلافاصله  يات سورة طه، نمل و قصص، موسيبر اساس آ

)طه: « قالَ خُذْما ولَا تَخَفْ سَنُعُوِيدُما سِيهتََهَا الأُولى فَأَلْقاما فَإِذا مِيَ حَيَّةٌ تسَعُْوى»د و فرار كرد: يخود به مار ترس

لا تَخَفْ إنِِّي لا يَخافُ لَديََّ  وَأَلْقِ عَصاكَ فَلَمَّا رَآما تَهْتزَُّ كَأنََّها جَانٌّ وَلَّى مُدْبهِاً وَلَ ْ يُعُوَقِّبْ يا مُوسى»(؛ 12ـ11

أَقْبلِْ ولَا  وَأَنْ أَلْقِ عَصاكَ فَلَمَّا رَآما تَهْتزَُّ كَأنََّها جَانٌّ وَلَّى مُدْبهِاً وَلَ ْ يُعُوَقِّبْ يا مُوسى»(؛ 21)نمل: « الْمهُسَْلُون

 .(31)قصص: « تَخَفْ إِنَّ َ منَِ الآمِنِين

)طه: « فهِعْوَنَْ إنَِّهُ طغَى اذمْبَْ إلِى»سمت فرعون برود:  بهكه شود يمأمور م« اذهْبَْ»با فعل  يدر ادامه، موس

 اظهار ترس و« كشته شدن»و « ب شدنيتكذ»لة ئدو مسدر خصوص ت، ين مأموريافت اي(. آن حضرت بعد از در12

قالَ ربَِّ »را هم كنار او قرار دهد:  غلبه بر مشكلات از خداوند خواست كه هارون ين اساس، برايبر هم .كرد ينگران

 «ولَهَُ ْ علَيََّ ذنَبٌْ فأَخَافُ أنَْ يقَتْلُوُنِ*  ماروُنَ ويَضَيِقُ صدَرْيِ ولَا ينَطْلَقُِ لسِانيِ فأَرَسْلِْ إلِى*  إنِِّي أخَافُ أنَْ يكُذَِّبوُنِ

وأَخَيِ ماروُنُ موَُ أفَصْحَُ منِِّي لسِاناً فأَرَسْلِهُْ معَُويِ ردِءْاً *  بِّ إنِِّي قتَلَتُْ منِهُْ ْ نفَسْاً فأَخَافُ أنَْ يقَتْلُوُنِقالَ رَ»(؛ 22ـ21)شعراء: 

ز ين يگريد يها، درخواستدر سورة طه، علاوه بر وزارت هارون .(32ـ33)قصص: « يصُدَِّقنُيِ إنِِّي أخَافُ أنَْ يكُذَِّبوُنِ

ي واَجعُْولَْ لِ*  يفَقْهَوُا قوَلْيِ*  واَحلْلُْ عقُدْةًَ منِْ لسِانيِ*  ويَسَِّهْ ليِ أمَهْيِ*  قالَ ربَِّ اشهْحَْ ليِ صدَرْيِ»شود: يرح ممط

إنَِّ َ  * ونَذَكْهُكََ كثَيِهاً*  كيَْ نسُبَِّحَ َ كثَيِهاً*  وأَشَهْكِهُْ فيِ أمَهْيِ*  اشدْدُْ بهِِ أزَرْيِ*  ماروُنَ أخَيِ*  وزَيِهاً منِْ أمَلْيِ

كند كه همة يد ميها، خداوند با عبارات مختلف تأكن درخواستيدنبال مطرح شدن ا به .(38ـ18)طه: « كنُتَْ بنِا بصَيِهاً

« خيِ َقالَ سنَشَدُُّ عضَدُكََ بأَِ»( و 36)طه: « قالَ قدَْ أوُتيِتَ سؤُلَْ َ يا موُسى»آن حضرت فراهم شده است:  يآنها برا

ز ما در مقاطع يتر نشيكند كه پيم يادآوري ين مرحله خداوند در سورة طه به موسين، در هميبرا(. علاوه38)قصص: 

، «يق الهام به مادر موسياز طر ينجات از كشته شدن در كودك»ل ياز قب يم؛ مقاطعيامختلف به تو كمک كرده

نجات از دست »، «ق خواهريآن حضرت به دامن مادر از طر برگرداندن»، «به دل فرعون يانداختن محبت موس»

 .(21ـ31)طه: « نيسكونت در مد»و « در مصر يكشتن فرد يمأموران فرعون در پ

فرعون بروند:  يسوكند كه همراه هم بهيابلاغ م و هارون يبه موس« اذهْبَْ»در مرحلة بعد، خداوند با فعل 

ز مانند ين مرحله نيدر ا .(23ـ21)طه: « فهِعْوَنَْ إنَِّهُ طغَى اذمْبَا إلِى*  ولَا تنَيِا فيِ ذكِهْيِاذمْبَْ أنَتَْ وَ أخَوُكَ بآِياتيِ »
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)طه:  «قالا ربََّنا إنَِّنا نخَافُ أنَْ يفَهْطَُ علَيَنْا أوَْ أنَْ يطَغْى»اظهار ترس كرد:  مرحلة قبل، آن حضرت همراه با هارون

كند كه همراه آنان حاضر خواهد يد مي، تأك«اذهْبَْ»ت با فعل يعلاوه بر تكرار مأمور ن واكنش،يخداوند بعد از ا .(28

(؛ اما 26)طه: « تخَافا إنَِّنيِ معَُوكَمُا أسَمْعَُ وأَرَى قالَ لا» ،(28)شعراء: « قالَ كلَاَّ فاَذمْبَا بآِياتنِا إنَِّا معَُوكَُ ْ مسُتْمَعُِووُنَ»بود: 

 شود.ي( ابلاغ م26: شعراء« )فأَتْيِا فهِعْوَنَْ»( و 26)طه: « فأَتْيِاهُ»افعال ت با ين مأموري، اانيپادر 

 ين حالت رواني. همدر مرحلة اول، همراه با ترس است يحضرت موس يروان يشود، فضايكه ملاحظه مچنان

ا قصد داشتند يگو ؛شوديم ز مشاهدهين همراه با حضرت هارون)فأَتْيِاهُ(  ييافت دستور نهايقبل از در و در مرحلة دوم

ة مورد ير آيرو در هنگام تفسنيازا .افت كننديت در رسالت دريموفق يبرا ييهانين ترس، از خداوند تضميبا اظهار ا

 توجه داشت. (ک احتماليهرچند در حد ) ن صحنهيامبر در اين دو پيترس اد به يبحث با

 ...«فِرْعَوْنفَأْتِيا »عبارت دربارة دگاه مفسران يد يبررس. 1

 شود.يح ميتشر در ادامهاند كه داشته دگاهيدپنج كم دسته ين آير ايمفسران در تفسكه دهد ينشان م يريآثار تفس يبررس

 ...«فَأْتِيا فِرْعَوْن»عبارت دربارة  يحيچ توضيعدم ارائة ه .1ـ0

 ،1تا، جيب، ي)طوس« ث  أمهمما بأن ياتياه»اند: ه ارائه نكردهين آيادربارة  ياا ترجمهيح يچ توضيمفسران ه يبرخ

 «أرسلنا إلي  قوله: فأَتْيِاهُ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلا ربَِّ َ»(؛ 11، ص1، ج2311، ي)طبرس« فأَتْيِاهُ أي فأتيا فهعون»(؛ 211ص

 (. 11، ص2ق، ج2223، يضاوي)ب« فأَتْيِاهُ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلا ربَِّ َ»( و 231، ص26ق، ج2221، ي)طبر

 يحيچ توضيبه افزودن ه يازيروشن بودن ن ليدل ه بهيآ ين مفسران، معناياز نگاه اكه رسد ينظر مبه  :يبررس

 ست.يسته نين مورد شايه، در ايآ يه كردن به وضوح ظاهريتككه دهد ير اقوال نشان ميسا ينداشته است. البته بررس

 «فرعون يسورفتن به»به ...« فَأْتِيا فِرْعَوْن»ر يتفس .1ـ1

تن رف» يمعناح به يصورت صراز مفسران، عبارت مورد بحث را به يتوجهم و تعداد قابليغالب مترجمان قرآن كر

 توان به عبارتين ادعا ميل ايتكم يها در مقدمه اشاره شد. برااز ترجمه يبه تعداد. اندمعنا كرده« فرعون يسوبه

(؛ 121ص ،23، ج2312، و همكاران يرازي)مكارم ش« سراغ او برويد شما به»كرد: ز اشاره ين مفسران نياز ا يبرخ

، ي)سبزوار« فأَتْيِاهُ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلا ربَِّ َ... فاذمبا إليه»(؛ 282، ص23ق، ج2213، يراز )ابوالفتوح« ، به او شوىفأَتْيِاهُ»

، 3، ج2363عبدالعظيمى، شاه ينيحس« )جانب فرعون: پس برويد بهربَِّ َفأَتْيِاهُ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلا »(؛ 321ق، ص2221

ح يمفسران با تصر يان، برخين مي(. در ا231، ص3ق، ج2212، يرازيش يني)حس« أي اذمبا إليه فأَتْيِاهُ»(؛ 111ص

ق، 2211، ي)راز« لتكليفث  إنه سبحانه أعاد ذل  ا»همان امر به رفتن است: « فأَتْيِاهُ»اند كه ابراز كرده يشتريب

، ق2221، يئ)طباطبا« فأَتْيِاهُ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلا ربَِّ َ إلى آخه الآية، جدد أمهمما بالذماب إلى فهعون»(؛ 88، ص11ج

 .(161، ص28ج، ق2221، ي)طباطبائ« [ بيان لقوله في الآية السابقة: فاَذمْبَا بآِياتنِا]فأَتْيِا فهِعْوَنْ»(؛ 281، ص22ج
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ا با التفات يصورت ناخواسته ، به«ذهْبَاإ»بعد از « فأَتْيِاهُ»ل قرار گرفتن فعل يدلن گروه از مفسران به يا :يبررس

ه عامل مهم سكه رسد ينظر مند. به اهرفتن را در نظر گرفت يهمان معنا« فأَتْيِاهُ»عبارت  ير افعال، براييكامل به تغ

 داشته است: ر نقشين تفسيا يريگدر انتخاب شكل

قش تواند نيت ميک موقعيگر در سورة طه و شعرا در يهمد يجابه« ذهب»و « يأت» استعمال دو فعل ل اول:يدل

، ير موسيعنوان وزبه را خداوند در سورة طه قبل از انتخاب هارونير داشته باشد؛ زين تفسيدر انتخاب ا يمهم

ت در سورة شعراء آمده است: ين موقعي(؛ اما در هم32)طه: « فهِعْوَنَْ إنَِّهُ طغَى اذمْبَْ إلِى»د: يفرمايم يخطاب به و

شود، يكه ملاحظه مچنان .(22ـ21: شعراء« )يتََّقوُنَ قوَمَْ فهِعْوَنَْ ألَا*  أنَِ ائتِْ القْوَمَْ الظَّالمِيِنَ ربَُّ َ موُسى وإَذِْ نادى»

ن نحوة يكار رفته است. ابه« ائتِْ»ات سورة شعراء فعل يو در آ« اذهْبَْ»فعل ة اول يت در آيک موقعيق در يطور دقبه

 ن دو سوره باشد.يدو فعل در ا يكسان بودن معناياز  يتواند حاكياستعمال م

 نيدر انتخاب ا ير مثبتيتواند تأثين حادثه ميات از صحنة وقوع اير آيتصور مفسران در هنگام تفس ل دوم:يدل

مكانٍ  يبا الاذم»د: يگر بگوياز آنان به دو نفر د يكينفره، سه يگووک گفتيدر  يرا وقتيداشته باشد؛ ز دگاهيد

سمت نقطة مورد نظر حركت كنند. حال اگر بعد از ه به يد بقيگر قرار دارد، باي، چون متكلم در كنار دو نفر د«كذا

ار يبس ان كند،يب« کذا ا مکانيائت»صورت جمله را بهن فرد همان يگر، بلافاصله هميچند جملة دشدن رد و بدل 

ه ذهن از جملة دوم ب «رفتن»ر از يغ ييمعناكه ر حاكم بر اذهان از جملة قبل، اجازه دهد يد است كه فضا و تصويبع

تواند باعث يه مينة حاليعنوان قرحاكم به ير توجه كند، فضاين تفاوت تعبيبه ا ياگر هم كس يخطور كند؛ و حت

 ن تفاوت باشد. يده گرفته شدن ايدنا

ز ينن دستور يافت ايهنگام در و هارون يموس يروان يا ناخواسته به فضايعدم التفات خواسته  ل سوم:يدل

م خود را موظف ا مترجين عدم التفات، مفسر يرا با اير نقش داشته باشد؛ زين تفسيدر انتخاب ا ينحو مؤثرتواند بهيم

 ن فضا انتخاب كند. يفعل مورد نظر را با استفاده از ا يمعناكه ند يبينم

 را:يمواجه باشد؛ ز يجد يهابا چالش دگاهيدن ياكه رسد ينظر مبه ن، يابا وجود 

 ين براشناساكه لغتياست؛ درحال« ا حاضر شدنيآمدن » يمعنادر لغت به « يأت»تر گذشت كه مادة شياولاً پ

، 2ق، ج2222منظور، ؛ ابن133ق، ص2221، ياند )راغب اصفهانكرده يرا معرف« رفتن و مرور» يمعنا« ذهاب»

 ين دو لفظ بر دو معنايرو اني(. ازا661، ص2، ج2311، يخراسان هزاد؛ واعظ333، ص3، ج2368، ي؛ مصطفو313ص

 ،«رفتن»كه در ياست؛ درحال مدنظر ينياز نقطة مع (يزيبه چ)كردن  يرو ،«آمدن»را در يمتقابل دلالت دارند؛ ز

شت همان پ ،«رفتن»رو جهت مورد نظر در نيشود؛ ازايصورت پشت كردن در نظر گرفته مبه ينيحركت از نقطة مع

 (. 368، ص3، ج2368، ياست )مصطفو يجهت يسوآوردن به يحركت و رو «آمدن»و در  ياكردن به نقطه
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اهده توان مشياز مترجمان و مفسران م يناهمگون بودن عبارات برخر را در ين تفسير خلاف ظاهر بودن ايتأث

ن ياست. بر اساس ا« قاعدة همگونى در ترجمه»ج در ترجمه، عدم رعايت ينكه يكى از اشكالات رايح ايكرد. توض

 نرد و بر اساس آن، سراسر متييابى دقيق صورت گد معادليها و كلمات مشابه باها، جملهتركيب يقاعده، برا

ة ين اساس با توجه به وجود آي(. بر هم121، ص2338، ياصفهان ييصورت يكدست و يكسان ترجمه شود )رضابه

از مترجمان به  ياريكسان ارائه شود. بسي ياهر دو ترجمه يد برايبا تاً، قاعدءمورد بحث در دو سورة طه و شعرا

ده يد يونگر، ناهمگيد ي(؛ اما در برخ...و يفولادوند، فارس، ياصفهان يينمونه: رضا ياند )برابند بودهين قاعده پايا

پس »ان(؛ يار)انص« بنابراين خود را به فرعون برسانيد»و « سوى او برويد[ بهبنابراين ]بدون بيم و هراس»شود: يم

آييد بر  :هْعوَنَْأتِْيا فِفَ»و « يدياو رويد و گوه ب :فَأتِْياهُ فَقوُلا»(؛ ي)دهلو «فرعونه يد بيپس بيا»و « برويد پيش وى

 )اگر اعتقاد، ين ناهمگونيه اين نكته در توجيترد معقولي(. شا31، ص1ج ؛226، ص6، ج2312، يبدي)م« فرعون

 ح كهين توضيهمان خلاف ظاهر بودن ترجمة اول است؛ با ا ،در نظر گرفته نشود(« يأت»و « ذهاب»به ترادف 

رفتن را در نظر  يمعنا« انيإت» يمثل كثرت طرفداران، برا ياثر عواملن محققان در ابتدا در سورة طه در يا

مرتكز در ذهن خود  يبر اساس معنا ،ءدن به سورة شعراين ترجمه و رسياز ا ي؛ اما بعد از گذشت مدتاندگرفته

 اند.عمل كرده« يأت» ياصل ي)آمدن( و مطابق با معنا

ار يد ما رسول پروردگيسراغ فرعون برويد و به او بگو ]...[ بهاكنون »ر آمده است: ياز تفاس يكين در يهمچن

تى هست، دهد كه بايد به هر قيمنشان مى "تياأف". جملة "فأَتْيِا فهِعْوَنَْ فقَوُلا إنَِّا رسَوُلُ ربَِّ العُْوالمَيِنَ"جهانيان هستيم: 

رفتن است،  يمعنابه « انيات»اگر واقعاً (. 112، ص28، ج2312و همكاران،  يرازي)مكارم ش« با خود او تماس بگيريد

 ياهن مورد نگير در اين تفسياكه رسد ينظر مر را اضافه كرده است؟ به يجملة اخ يانهيچه قر ر با توجه بهين تفسيا

است )در ادامه خواهد آمد(. « حضور و وصول» يمعنابه « يأت» ،دگاهيدن يرا در ايسوم داشته است؛ ز دگاهيدهم به 

عم ]از ء ايان است؛ اما مجيء همانند اتيمج»نه باشد: ين زميشناسان در ااز لغت يكي هم مستند آنان عبارتِد يشا

شود؛ و حاصل ن يزياعتبار قصد است، هرچند چمواقع به يان گاهيان آمدن به سهولت است و اتيرا اتيان[ است؛ زيات

اعتبار مواقع به يان گاهيات»ن متن، يبراساس ا .(121ق، ص2221، ي)راغب اصفهان« اعتبار حصول استبه «ءيمج»

ده يجه رسين نتين عبارت به اين مفسران با در نظر گرفتن ايممكن است ا«. حاصل نشود يزيقصد است، هرچند چ

 ياثمره ن تلاشين قصد را داشته باشند كه خودشان را به فرعون برسانند هرچند ايد ايو هارون با يباشند كه موس

ه يرا توج« نرفت»به « انيإت»ر يتوانند خلاف ظاهر بودن تفسينمز ينن دو احتمال ياست كه ا يهيبد نداشته باشد.

 ؛آمدن است يمعنابه « انيات»هرحال در هر دو احتمال، بازهم كنند؛ چون به

 ردن دو فعلكار ببهشود كه يت مثاب «فرعون يسوبه آمدن» به...« فرِعْوَنْ فأَتْيِا» ريدر ادامه در قسمت تفساً يثان

 دو فعل به نياكند كه ينم، ثابت يبعثت موس تيدر موقع ءگر در سورة طه و شعرايكدي يجابه« ذهب»و « يأت»



  019 د نادری قهفرخیيحم/  ...«فِرْعَوْن فَأْتيِا»تحليلي انتقادي بر ديدگاه مترجمان و مفسران در ترجمة آية 

اشند، در كار رفته بگر بهيهمد يمعنان دو فعل به يت اين موقعيكه در انياگر، بر فرض يديسواز .معنا هستند کي

 يهاتيموقعدر د كه شويوجود دارد؛ اما ثابت نم يزين چيگر، امكان چنيد يهاتيدر موقعد كه شويت ثابت مينها

 يتيرا هر موقعيز ؛وجود داشته باشد ينة محكمينكه قريمگر ا ؛ستين يگريد ةگونن شكل است و بهياحتماً به  زينگر يد

  ؛كرد ريرا تفسها كلام و رفتار يژگيد بر اساس آن ويكه با استخاص خود را دار يهايژگيو

اند. ن خلاف ظاهر ارائه نكردهيرش ايپذ يبرا ينة قابل توجهيح قريطور صرن گروه از مفسران بهيثالثاً ا

نظر ا به اند؛ امر مؤثر بودهين تفسيا آشكار در اي يمخف يعنوان قرائنل اول و دوم بهياد، دلياحتمال زالبته به

ورد نة ميد قريبا يالتزام به هر خلاف ظاهر يرا برايد؛ زنندار يچندان ييانجا كاريدر ان قرائن ياكه رسد يم

نه يرن دو قياكه رسد ينظر مرد؛ اما به يقلا آن را بپذعُ ياه كند كه عرف محاورهيآن را توج ياگونهاستناد به

ر نظر را د «رفتن» يعنيبل آن، متقا يمعنا «آمدن» ةماد يبراكه رد يپذيد و عرف عقلا نمنندار ين قدرتيچن

قلا را عرف عيرش است؛ زيرد، اصل بر عدم پذيپذيرا م ين امريا عرف عقلا چنيرد. اگر هم شک شود كه آيبگ

 ؛ن اكتفا كرديد به قدر متقين ادله، بايو در ابرسانند(  يحكم به را مكلف كه يايرلفظي)ادلة غاست  ياز ادلة لبّ

طلاعات و )مركز ا باشند حكم ةكنندثابت تواننديم «قنيمت قدر» در تنها است و محدود ادله نيا گسترة چراكه

 ؛(613 و 236، ص2، ج2331مدارك اسلامى، 

 گ با، هماهن«انيإت»مادة  ياصل يمطابق با معنا «آمدن»ه به ير آيشود كه ترجمه و تفسيرابعاً در ادامه ثابت م

 نياست ا ين در حالياست. ا ين دستور و مطابق با قواعد بلاغيافت ايدر هنگام در و هارون يموس يحالت روان

 ن سه نكته ندارد.يبه ا ياستهيدگاه توجه شايد

 «فرعون يسوآمدن به»به « فِرْعَوْنَ اذْهَبا إِلى»ر يتفس .1ـ3

 فأَتْيِاهُ» است:ه تكرار شده ين آيدر ا« انيامر به ات»كنند كه يح ميات مورد بحث تصريآدر خصوص مفسران  يبرخ

معنا خواهد داشت كه فعل  ين عبارت زمانياست كه ا يهيبد .(333، ص1ق، ج2211ان، ي)ابوح« كهر الأمه بالإتيان

 باشد. « انيات» يمعناات قبل به يدر آ« اذهْبَا»

جدا از موارد قبل است كه طرفداران آن  يدگاهيد يدر صورتدگاه ين ديداست كه ايناگفته پ :يبررس

را « يافَأْتِ»دگاه دوم يمعنا كرده باشند؛ اما اگر در عالم واقع همانند د« آمدن» يمعنارا به « فَأْتِياهُ»واقعاً فعل 

چون ن، يادگاه دوم خواهد بود. با وجود ياز موارد د يكيدگاه هم ين دير كرده باشند، ايتفس« إذهبا» يمعنابه 

دگاه ين دير موجود، ايرو بر اساس ظاهر تعبنياست، ازا «آمدن» يمعنابه « يأت»تر ثابت شد كه مادة شيپ

دگاه ين ديادر خصوص  يچ استدلاليهكه دهد يمنابع موجود نشان م ي. بررسشدجداگانه محسوب  يدگاهيد

 کيدر « ائْتِ»و « اذْهَبْ»آن همان استعمال دو فعل  يمستند اصلكه رسد ينظر مارائه نشده است؛ اما به 
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 يدگاه هم داراين ديا كه توان گفتيم يدگاه قبليد يشده در بررست باشد. با توجه به چهار نكتة ارائهيموقع

 توان از آن دفاع كرد. يطور معقول نمهاست و بههمان چالش

 «ش فرعونيحاضر شدن پ»به ...« فَأْتِيا فِرْعَوْن»ر يتفس .1ـ1

 الإتيان: الوصول و»است: « وصول و حلول» يمعناات به ين آيدر ا «انيات»ن باورند كه ياز مفسران بر ا يتعداد

أمهٌ بإتيانه الذي مو عبارة عن الوصول إليه بعُود ما أمها بالذماب إليه  فأَتْيِاهُ»(؛ 216، ص26تا، جيبعاشور، )ابن« الحلول

 امر او يوسبه رفتن به دو هر نكهيا از است، بعد( فرعون) به وصول همان كه است يانيات به امر ؛ فأَتْيِاهُ«فلا تكهار

ق، 2222، ي؛ شوكان311، ص8تا، جيب، يبروسو ي؛ حق822، ص3ق، ج2228، ي)آلوس ستين تكرار رونيشدند. ازا

 (.211، ص1ق، ج2223، ي؛ حجاز23، ص6تا، جيب؛ ابوالسعود، 238: 3ج

 اندهتوجه كامل داشت ير قرآنين دسته از مفسران، هم به اختلاف تعابيشود، ايكه ملاحظه مچنان: يبررس

 نياند. عبارات اات استفاده كردهيه عدم تكرار امر در دو فعل موجود در آيتوج ين اختلاف در راستايو هم از ا

« اذْهَبا»و قرار گرفتن آن بعد از فعل « فَأتِْياهُ»ل عبارت يدگاه با توجه به تحلين دياكه دهد ير نشان ميتفاس

 در كه ستا يرفتن اثر انيات رايز؛ «لأنّ الإتيان أثه الذماب المأمور به في الخطاب السابق»افته است: يسامان 

 لأن معُونى مذا: الوصول إلى المهسل»(؛ 216، ص26تا، جيبعاشور، )ابن شد داده تيمأمور آن به سابق خطاب

 و انددهش فرستاده آن يسوبه كه است يزيچ به دنيان(، رسي)ات نيا يمعنا راي؛ ز«إليه والذماب: مطلق التوجه

ليس مذا مجهد تأكيد للأمه »(؛ 211، ص2ق، ج2221به، يعج)ابن« است[ يزيچ سمتبه ] توجه مطلق ،ذهاب

 به مرا د بريتأك صرف( انيات)؛ «كالذماب بالذماب لأن معُوناه الوصول إلى المأتي لا مجهد التوجه إلى المأتي

، ي)آلوس «رفتن مقصد، همانند سمتبه  توجه مجرد نه ؛است (ي)مأت به مقصد آن وصول يمعنا رايز ست؛ين رفتن

  .(23، ص6تا، جيب؛ ابوالسعود، 61، ص21ق، ج2228

را يباشد؛ ز يجد يهاچالش يدارا يدگاه قبليدگاه مانند دو دين دياكه رسد ينظر مبه ن يابا وجود 

« يزيسمت چتوجه به »هر دو در « ذهاب»و « انيات»كه آن است  يايدگاه گوين ديا يليتحل يهاعبارت

وه بر علا« انيات» ،ليدلن يهم رساند؛ بهيرا م« ذهاب»تر از قيض يمفهوم« انيات»گر، يديسو. ازاندمشترك

ز ين« نديوصول و رس»، بر مفهوم (مجهد تأكيد للأمه بالذمابليس مذا )« ذهاب»قدر مشترك خود با بر د يتأك

فتن حاصل ر« انيات»ن نكته دلالت دارد كه يبر ا« الإتيان أثه الذماب المأمور به»ن عبارت يدلالت دارد. همچن

ا اثر آن را يا لازمه ي« ذهاب» يهمان معنا« انيات»دگاه، ين ديدر اكه توان اذعان كرد يرو منياست. ازا

 يمعنا تر ثابت شد كهشيرا پيدگاه خواهد بود؛ زين ديمتوجه ا يدگاه قبليد يهاچالش يرو تمامنيرساند؛ ازايم

از  يها باعث شده است كه اثرن چالشيوجود همكه رسد ينظر مرفتن. به  نهآمدن است، « يأت»مادة  ياصل

 د.نشوقرآن مشاهده  يهادگاه در ترجمهيدن يا
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خود  يهاليگرفت و بر اساس آن، تحليدر نظر م آمدن( يمعنا)به  انيل و حضور را لازمة اتدگاه وصوين دياگر ا

ة را اولاً در نظر گرفتن لازميمواجه بود؛ ز ييهااما بازهم با چالش ؛اشكالات گذشته قابل دفع بودندكرد، يرا ارائه م

 يعني ،بياه رقدگيدفع د يير تواناين تفسيا اًيثاننه است؛ يازمند قريخلاف ظاهر و ن ،همان فعل يک فعل براي يمعنا

م مطابق ه ،دگاهين ديشود كه ايرا در ادامه روشن ميرا ندارد؛ ز« «فرعون يسوبه آمدن» به...« فرِعْوَنْ فأَتْيِا»» ريتفس

و  يموس يعني ،مخاطب خود يبرا يشتريب يكنندگدلگرم ياست، هم از جهت بلاغ« يأت»مادة  يلغو يبا معنا

 ه سازگارتر است.يآ يرونياق بيدارد و هم با س هارون

 «فرعون يسوآمدن به»به ...« فَأْتِيا فِرْعَوْن»ر يتفس .1ـ1

معنا  «فرعون يسوآمدن به» يمعناعبارت مورد بحث را به مترجمان از  يار كميتعداد بس كه ددر آغاز بحث اشاره ش

، 6، ج2336، يفرعون )كاشانه يد بيپس بيا ؛«فأَتْيِا فهِعْوَنَْ»: شوديده ميد ريتفاساز  ين نگاه در تعداد كميهم .اندكرده

 يكاشف) «فرعونه ب :يد؛ فرِعْوَنَْيپس بيا :فأَتْيِا»(؛ 31، ص1، ج2312، يبدي)م« يد بر فرعونيپس بيا»(؛ 216ص

يد يپس بيا»(؛ 166، ص6تا، جيب، يبروسو ي)حق فرعونه پس بياييد ب ؛«فأَتْيِا فهِعْوَنَْ»(؛ 321، ص2361، يسبزوار

 (. 22، ص21، ج2313ب، ي؛ ط211، ص1، ج2363عبدالعظيمى، )حسينى شاه« فرعون را

 دگاه از چند جهت قابل دفاع باشد:ين دياكه رسد ينظر مبه : يبررس

ه در لغت ن واژيكه ا تر ثابت شدشيرا پياست؛ ز« يأت»مادة  يلغو يدگاه، معناين ديل اين دليترمهمجهت اول: 

 ت شده است.يطور كامل رعابه« يأت» يلغو يدگاه، توجه به معناين ديرو در انياست؛ ازا« آمدن» يمعنابه 

در  يرا وقتير مؤثر بوده است؛ زين تفسين دستور، در ارائة ايتصور صحنة صدور اكه رسد ينظر مبه  جهت دوم:

د يبا ، چون متكلم در كنار دو نفر قرار دارد،«كذا مكانٍ ياذهبا ال»د: يبگوگر يبه دو نفر د يكينفره، سه ييگووگفت

در كه خاص ) يليدل سبب، بهييا ادعاي يقيصورت حقسمت نقطة مورد نظر حركت كنند؛ اما اگر متكلم بهه به يبق

، «ا مذا المكانيتائ»د: يصله بگورد و بلافاياز دو نفر قرار گ ترشود(، با فاصلة مثلاً صد متر دورياشاره مآن جهت سوم به 

 آمدن است. يمعنان دستور، به ياكه  شوديفرد متوجه م

و  يدگاه، به حالت روانين ديدهد طرفداران اياضافه شده است كه نشان م يمنابع عبارات يدر برخ جهت سوم:

اتيان »پور(؛ )بهرام[« حاضرمسوى فرعون بياييد ]من آنجا پس به»اند: ز توجه كامل داشتهين و هارون يترس موس

ق، 2212، يهمدان يني)حس« سوى او آينده معناى آمدن است و از نظر احاطه بر فرعون تعبير نموده كه رسولان به ب

كه در قسمت قبل روشن شد، در مرحلة اول افزود: چنانن نكته را يتوان ايشتر ميح بيتوض ي(. برا268، ص21ج

فرعون، اظهار ترس كردند؛  يسورفتن به ياز دستور خداوند براپس  ت و هارونحضر و در مرحلة دوم آن يموس

مطرح كرد تا به آنان گوشزد كند « آمدن»ن بردن ترس آنان، دستور را در قالب ياز ب يلذا در مرحلة آخر، خداوند برا

 . مسلط هستمطور كامل بر او و به آنجا حضور دارمد، من يفرعون برو نزدد ينكه شما بخواهياز اش يپكه 
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 ديبا دهد كهيم يتيمأمور و هارون يموسبه  ،«اذهبا» د:يفرمايم كه خداوند در ابتدا يهنگام ،گريدعبارتبه

د: يفرمايم يوقت ،ادامه در اما ؛است ش نهفتهيهامشقت همة با فيتكل کي ،ريتعب نيا در دهند؛ لذا آن را انجام و بروند

 نيا با و است( منزه وصف نيا از )كه البته خدا رسانده آنجا به زودتر را خودش كه است يكس مانند ييگو ،«فأَتْيِا»

 با رونيهستم؛ ازا و دارم حضور آنجا در خودم من ،ديبرس آنجا به شما نكهيا از قبل كه كنديم اعلام مخاطب به ريتعب

 . دهميانجام م و هستم خودم من ،باشد ازين يتيحما هر ؛دييايب و ترس ينگران بدون و راحت اليخ

ته در نظر گرف« يآمدن همراه با سهولت و آسان» يمعنا« يأت»مادة  يبراشناسان لغت يبر اساس نظر برخاگر 

راه شما من هم كه ديفرمايخداوند ابتدا م يرا وقتيامبر توجه كامل شده است؛ زين دو پيا يشود، بازهم به حالت روان

)قطب،  «است امبريت حال دو پيه از دقت در رعايو كنا يانگر شدت حضور و آگاهيدن بيشن»نم، يبيشنوم و ميم

ا سهولت ب (يبدون ترس و نگران)د: يفرمايبه آنان م« ...فأَتْيِا فهِعْوَنْ»رو خداوند با دستور نيازا .(111، ص8ق، ج2221

دن يشدر آرامش بخ يتواند نقش مهمين دستور مياست كه ا يهي. بد]من در آنجا حضور دارم[ دييآفرعون نزد  يو آسان

 .شودير هم اشاره ميمس يبه سهولت و آسان ،را علاوه بر اعلام حضور خداونديباشد؛ زداشته  يامبر الهين دو پيبه ا

ط در فق، «يأت»مادة  يبرا« يآمدن همراه با سهولت و آسان» يممكن است گفته شود كه در نظر گرفتن معنا

از آن  يلغت اثر ةيآمده است و در منابع اول يعلامه مصطفو قيالتحقا ي يراغب اصفهان مفرداتمثل  يع متأخرمناب

ن يتوان گفت: بين اشكال ميست. در پاسخ به ايسته نيشا ،اتين آير ايتفس يرو در نظر گرفتن آن برانيست. ازاين

منابع  شده دراشاره يوجود ندارد و فقط در منابع متأخر به معنا يتفاوت ماهو ،ن دو دسته از منابعين ماده در ايا يمعنا

 .ديآيوجود نمبه  يل بلاغير و تحليدر اصل تفس يرو تفاوت چنداننياضافه شده است. ازا يديق ،متقدم

ق ين دسته از محققان، ضمن توجه كامل و دقياكه توان اذعان كرد يجهت چهارم: بر اساس سه نكتة قبل م

 يو هم به فضا انددگاه خود مدنظر قرار دادهيرا در د« يأت»مادة  ياصل يات، هم معناين آير در اياختلاف تعببه 

 .اندكردهطور كامل آشكار كلام خداوند را به يرو وجه بلاغنياند؛ ازاصدور دستور توجه داشته

 يشعراء خطاب به موساست خداوند در سورة  ينه ضرورين زميک اشكال در ايان، اشاره به يدر پا

در ادامه  ؛(22ـ21: شعراء« )يَتَّقُونَ قَوْمَ فهِْعَوْنَ ألَا*  أَنِ ائْتِ الْقَومَْ الظَّالِمِينَ رَبُّ َ مُوسى وإَِذْ نادى»د: يفرمايم

 إِنَّا فَقُولا فِهْعَوْنَ فَأتِْيا * مسُْتَمِعُوُونَ مَعُوكَُ ْ إِنَّا بآِياتِنا فَاذْمَبا كَلاَّ قالَ»د: يفرمايم و هارون يموسخطاب به 

و در انتها دوباره مادة « ذهب»، سپس مادة «يأت»ن سوره ابتدا مادة ي. در ا(26ـ28شعراء: ) «الْعُوالَمِينَ ربَِّ رسَُولُ

ار دچار ن نوشتيمورد اشاره در ا يل بلاغيرسد تحلينظر مب، به ين ترتيرو بر اساس انيآمده است؛ ازا« يأت»

است كه  ين در حالياست؛ ا و هارون يموسبه  يبخشآن بر آرامش يرا تمركز اصلياست؛ ز يبزرگ يكاست

« وْمَ الظَّالِمِينَائْتِ الْقَ»در عبارت « يأت»مادة  يريكارگتر با بهشيپ يبخشن آرامشيا ،لين تحليبر فرض صحت ا

 ست.يبه تكرار آن ن يازيمحقق شده است و ن
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هم در سورة طه و هم در سورة شعراء  رايتأمل برطرف شود؛ ز ين اشكال با اندكيكه ا رسدينظر مبه  :يبررس

. بدون و هارون يموسمخاطب قرار دادن  ،ت دومي؛ موقعيبعثت موس ،ت اوليم شده است: موقعيت ترسيدو موقع

هم  ، هارونيموس وجود ندارد كه ثابت كند هنگام بعثت يليت كاملاً جدا از هم هستند و دلين دو موقعيا ،شک

 يافهيشان در آن هنگام وظي، ايت حضرت موسيانگر اعلام مأموريات بيبلكه بر اساس آ ؛بوده است يدر كنار و

ه: )ط« واَجعُْولَْ ليِ وزَيِهاً منِْ أمَلْيِ ماروُنَ أخَيِ»ن بود كه يشان ايا يهااز درخواست يكين سبب ينداشتند و به هم

 او بوده است. ياند، پس از اجابت دعاه آمدهيصورت تثنكه به ييهاخطاب ةن همي(. بنابرا11-31

 اذْمَبْ إِلى»فرعون برود:  يسوبهكه شود يمأمور م« اذْهَبْ»با فعل  يدر سورة طه، موست اول يدر موقع

 رَبُّ َ مُوسى وإَِذْ نادى»رد: يگيمورد خطاب قرار م« يأت»با مادة اما در سورة شعراء  ؛(32)طه: « فهِْعَوْنَ إنَِّهُ طغَى

ن يدر ا ،شوديكه ملاحظه مگونههمان .(22ـ21: شعراء« )يَتَّقُونَ قَوْمَ فهِْعَوْنَ ألَا*  أَنِ ائْتِ الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ

توان ينم نيبنابرا قوم فرعون مطرح شده است. يسوآمدن به يگريفرعون و در د يسورفتن به يكيدستورها در 

 يبا وجود تفاوت ماهو ،ن دو فعل راياولاً ا ،رونياند؛ ازاک مطلبيناظر به  قاًيدستور دقاذعان كرد كه هر دو 

ز يقسمت ن نيدر هم ،ن نوشتاريمورد اشاره در ا يل بلاغيتحل اًيک معنا در نظر گرفت؛ ثانيتوان به ي، نمييمعنا

 ؛باشد دو مرتبه مورد خطاب قرار دادهرا  يموسز يت نيقعن مويخداوند در هم را ممكن استي؛ زستقابل اجرا

داوند ح كه خين توضيرا در سورة شعراء آورده باشد؛ با ا يگريرا در سورة طه و د يكي ،اما در هنگام نقل در قرآن

از خداوند  يهمراه با ابراز نگرانحضرت  آن ،در مقابل ؛دستور داده باشد يبه موس« اذْهَبْ»با فعل ابتدا 

ت يمأمور ،به آن حضرت يبخشنانياطم يخداوند برا رونيازا ؛(38ـ12طه: را مطرح كرده باشد ) ييهادرخواست

 باشد. كردهابلاغ « ائْتِ»با فعل  يگريرا به شكل د

؛ 21)طه: « يأت»( و سپس مادة 28؛ شعراء: 23ـ21)طه: « ذهب»ز در هر دو سوره ابتدا مادة يت دوم نيدر موقع

ن يبا ا ؛طور كامل بر آن منطبق خواهد بودن نوشتار بهيا يل بلاغيتحل ،ن اساسيكار رفته است. بر هم( به26الشعراء: 

ت اول يدر موقع يرا ويخواهد بود؛ ز ييابتدا هارون ي، اما برايديتأك يموس يبرا يبخشنانين اطميح كه ايتوض

 يز ضرورين يبخشنانيد اطميتأك ،تين موقعيدر ا يس مجدد موسبا وجود ابراز تر ،گريديحضور نداشته است. ازسو

 ه خواهد بود.يت هم قابل توجين موقعيل در اين تحليتكرار مجدد ا ،ن اساسيخواهد بود. بر هم

 گيرینتيجه

 ن نوشتار ثابت شد:يدر ا

 سه نكتة روشن را در نظر گرفت:كم دستد يه باين آيح در ايدگاه صحيمشخص كردن د يبرا

؛ «يآمدن به سهولت و آسان»؛ «آمدن»متصور است: « يأت»مادة  يدانان، سه معنا برابا توجه به نظر لغت (الف
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ن فرق گذاشت يهم برا يو تعداد انداول را گزارش كرده يدانان معنااز لغت يتوجهتعداد قابل«. آمدن و حاضر شدن»

 اند؛شدهسوم  يدار معناهم طرف يتعداداند و رفتهيدوم را پذ يمعنا« جاء»ن ماده و فعل ين ايب

 يگريكه اگر لفظ دياگونهک لفظ را استفاده كرد؛ بهيتوان يفقط م ي، در هر مقاميقواعد بلاغ لحاظبه  (ب

 ؛شوديا ناقص ارائه ميكار رود، معنا فاسد آن به يجابه

خود  يترس و نگران يسمت فرعون، با عباراترفتن به  يبرا يافت دستور الهيدر هنگام در و هارون يموس (ج

 ابراز كردند.را 

ر يتفس .1ن عبارت؛ يادربارة  يحيچ توضيعدم ارائة ه. 2دگاه دارند: يپنج د« ...فأَتْيِا فهِعْوَنْ»ة ير آيمفسران در تفس

 يسوآمدن به»به عبارت مورد بحث، به با توجه « فهِعْوَنَْ اذمْبَا إلِى»ر يتفس .3؛ «فرعون يسورفتن به»ن فقره به يا

 «.فرعون يسوآمدن به»به  ادشدهير عبارت يتفس .8؛ «ش فرعونيحاضر شدن پ»ن عبارت به ير ايتفس .2؛ «فرعون

 يفتن قسمتن ريرا باعث از بي؛ زستنديدگاه دوم و سوم قابل دفاع ني، بدون شک د«ب»و « الف»با توجه به نكتة 

دگاه يد كهرسد ينظر مدگاه چهارم و پنجم، به ين دياز ب م خواهد شد.يرفتن بلاغت قرآن كرده گيه و ناديآ ياز معنا

 فرعون نزد سپ»گونه است: نيه ايق آيرو ترجمة دقنيد؛ ازاشده داربا سه نكتة ارائه يشتريت انطباق بيپنجم قابل

 .«[حضور دارم آنجا من]د ييايب فرعون نزد يآسان و سهولت با پس» اي[« حاضرم آنجا من] بياييد
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 منابع 
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 روت: دار الكتب العلميه. يب المحيط الأعظم. المحكم وق(. 2212بوالحسن )اسيده، ابن
 . التاريخ سسةؤمروت: ي. بالتنويرالتحرير و . (تابي)طاهر  بن عاشور، محمدابن
 قاهره: حسن عباس زكى. البحر المديد فى تفسير القرآن المجيد.ق(. 2221محمد ) بن عجيبه، احمدابن

 . زيد بن مكتبة أسامة :حلب المغرب في ترتيب المعرب.م(. 2111، أبوالفتح )يمطرزابن
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دوند، ، فولاي، فارسي، طاهريصلوات، يدهلو، ي، حجتينده، پورجواديپور، پاان، بهرامي، انصارياقمشه ياله .قرآن يفارس يهاترجمه
 .يرازي، مكارم شيني، مترجم ناشناس قرن دهم، مشكياصفهان يي، رضايگرمارود

 قم: دار الفكر.  مختصر المعاني.ق(. 2222تفتازاني، سعدالدين )
 ن. ييروت: دار العلم للملايب .ةيالعُوهبو صحاح  اللغةتاج ق(. 2221ل )ي، اسماعيجوهر

 دار الجيل الجديد.  :. بيروتالتفسير الواضح. (ق2223) حجازى، محمد محمود

  .لطفى فروشىتهران: كتاب. انوار درخشان ق(.2212) محمد ،يهمدان ينيحس
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 الفكر.  دار :. بيروتالبيان تفسير روح. (تابى)بروسوى، اسماعيل  حقى
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 قم: المركز العالمي للدراسات الاسلاميه.  و مواطن استعمالها. المتداولةمعجم الأفعال (. 2332حيدرى، محمد )
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 . روت: دار التعارف للمطبوعاتي. بارشاد الاذهان الى تفسير القرآن. (ق2221 ) سبزوارى، محمد

 روت: دار الكتاب العربى.يب القرآن.الإتقان في علوم ق(. 2212ن )يالد، جلاليوطيس
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 . ي. قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامنامة اصول فقهفرهنگ .(2331مركز اطلاعات و مدارك اسلامى )

 تهران: بنگاه ترجمه و نشر كتاب.  .كلمات القرآن يق فيالتحق(. 2368، حسن )يمصطفو
  تهران: دار الكتب الاسلاميه. .تفسير نمونه(. 2312شيرازي و همكاران، ناصر و همكاران ) مكارم

 قم: مكتب الإعلام الإسلامي.  .هالإفصاح في فقه اللغق(. 2221موسى، حسين و الصعيد، عبدالفتاح )
 نا. يب :جايب .يفرهنگ ابجدتا(. يار، رضا )بيمه

 ر.يركبيتهران: ام الأبرار. عدةكشف الأسرار و (. 2312محمد ) بن ميبدى، احمد
 .ياسلام يهااد پژوهشيمشهد: بن القرآن و سر بلاغته. لغةفقه  يالمعجم ف(. 2311) محمد ،يخراسان هزادواعظ
 نا.يقم: ب .هجواهر البلاغتا(. يحمد )با، يهاشم

 



 

Qur’ān Shinākht ____________________________ 2024-25, Vol. 17, No. 2, 157-98 

 

 

 

The Semantic Analysis of the Terms "اف" and "تنهر" and their 

Interpretative Implications in Dealing with Parents with a Focus on 
Verses 23 and 24 of Surah Al-Isra 

 Zohreh Narimani          / Assistant Professor at the University of Qur’anic Sciences and Teachings, Kermanshah 

  narimani@quran.ac.ir 

Mahbube Mousaiepour / Assistant Professor at the Department of Qur’anic Sciences and Hadith, Payame 

Noor University, Tehran m.mousaeipour@pnu.ac.ir 

Received: 2024/11/20 - Accepted: 2025/03/10 

Abstract 
The status of parents and the necessity of respecting them is one of the 
important values in Qur’anic society, which God Almighty has explicitly 
mentioned in seven verses. The period of parents’ aging is among the times 
that have not been neglected in the Qur’an. In verses 23 and 24 of Sura Al-Isra, 
the manner of honoring elderly parents is explained through commanding and 
prohibiting phrases. These verses emphasize the special care and attention of 
children toward their parents, followed by five behavioral norms regarding 
being together during this time. Avoiding the word "اف" (ugh) and the 

prohibition of "Nahr" towards parents are among these commands. Interpreters 
have regarded " ugh " as the smallest expression of annoyance and "نهر" (yell) 

as a statement implying anger and disdain. Through a lexical approach and the 
method of interpreting Qur’an by Qur’an, this research proves that the context 
of the verse aims to clarify the foundation and quality of the presence of parents 
alongside their children during old age. The Qur’an uses the term "اف" (ugh), 

not as the slightest harsh word, but as a severe utterance implying pushing away 
and distancing, to signify their presence and enduring togetherness. 
Additionally, "نهر" (yell), besides being related to speech, refers to a behavior 

that results in pushing them away from oneself, thus making their presence 
undesirable. This interpretation elucidates a closer connection between the five 
mentioned recommendations and adequately explains the manner of speech 
and behavior towards parents in their old age. 

Keywords: the Qur’an, reality of "اف" (ugh) and "نهر" (yell), " ugh " towards 

parents, yell at parents, God’s word, critique of interpretations. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 نيآن در رفتار با والد يريتفس يهاو دلالت« تنهر»و « اف»واژگان  ييمعنا يبررس

 سورة اسراء 34و  32ات يآت يبا محور

 کرمانشاه ميدانشگاه علوم و معارف قرآن کر ارياستاد/ ي        مانيزهره نر narimani@quran.ac.ir 

 m.mousaeipour@pnu.ac.ir ام نور تهرانيث دانشگاه پيگروه علوم قرآن و حد ارياستاد /پوريمحبوبه موسائ
 04/50/5041 پذيرش:ـ  14/41/5041 دريافت:

 دهيچک
هاي مهم جامعة قرآني است كه خداي تعالي در هفت آيه بدان جايگاه والدين و تكريم آنان از جمله ارزش

 توجه و اهتمام بهاز ي است كه هايتصريح نموده است. دوران كهولت و سالخوردگي والدين از جمله دوران
تكريم در سالخوردگي پدر و مادر سورة اسراء، كيفيت  12و  13آن در قرآن فروگذاري نشده است. در آيات 

لدين تأكيد وا فرزندان به ةعنايت و توجه ويژ برهايي آمرانه و ناهيانه تبيين شده است. در اين آيات در گزاره
هم بودن در اين مقطع زماني توصيه شده است. احتراز از قول  در ادامه به پنج هنجار رفتاري دربارة باو 
كلام ناظر به ترين كوچکرا  «افُ»از جملة آن فرامين است. مفسران  والدين «نهر» و نهي از« افُ»
تفسير  ةشيواند. اين پژوهش با رويكرد لغوي و را سخن متضمن خشم و نفرت دانسته «نهر»حتي، و انار

نار ك اساس و كيفيت حضور والدين دركه كند كه فضاي آيه در پي آن است قرآن به قرآن، اثبات مي
عناي م كه نه به «افُ»واژة . قرآن براي اين حضور و ماندن، از كندان سالخوردگي را تبيين فرزندان در دور

افزون بر  نيز «نهر»استفاده كرده. است،  قول خشن، بلكه قول غليظ متضمن راندن و دور نمودنكمترين 
 شود آنها از نزد خودراندن كه سبب است كاري معناي سخن خشن يا  بهدر حوزة رفتاري اشتمال در گفتار، 

و نحوة  سازدمي را روشنذكرشده تري بين پنج توصية اين تفسير، ارتباط وثيق .و اين حضور را چركين كند
 . كندخوبي تشريح ميدر سنين پيري بهرا گفتار و رفتار با والدين 
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   019 و ... زهره نريمانی.../  هاي تفسيري آن درو دلالت« تنهر»و « اف»بررسي معنايي واژگان 

 مقدمه

ا د و سفارش بوده است؛ تيهماره در قرآن مورد تأك، عنوان اساس و قوام اجتماعن در نظام خانواده بهيع والديگاه رفيجا

ح يصر يوصصراحت و با نصارتباط با آنها، هفت بار به يت برقراريفيز كيگاه آنها و نيبدانجا كه خداوند دربارة حرمت جا

: ؛ احقاف28ـ22؛ لقمان: 3؛ عنكبوت: 12ـ13؛ اسراء: 282؛ انعام: 36؛ نساء: 33بقره: ) دهدياحسان م و آشكار، دستور به

 پدر و مادر رامربوط به ات يآهمة  ابتدادر ، شتر خوانندة محترميتسلط و اشراف هرچه ب ين مقاله براي(. ما در ا28

 پرداخت. م يآنها خواه يبه بررس يمراحل يط، و پس از آن ميكنيمفهرست 
 م پدر و مادر يات مربوط به تکري: آ1جدول 

 متن آيه ديفر

حِسْاناً وذَِ  اٍقْرُبْى» 1 لِاَّ اللهَ وبَاٍِوْاٍدِيَنِْْ  سِرْائيِلَ لا تعَبْدُوُنَْ  اٍصَّلاةَ ا واٍَمْسَاكيِنِ وقَوٍُوُا ٍلِنَّاسِ حسُنْاً وأَقَيِموُ واٍَيْتَاَى وَْذِْ ألَذَنْا َيِثاقَ بنَيِْ 

 (93)بقره:  «وآَتوُا اٍزَّكاةَ ثُ َّ توٍَََّيتُْ ْ ْلِاَّ قلَيِلاً َنِكُْ ْ وأَنَتُْ ْ َعُرْضِوُنَ 

احبِِ باٍِجْنَبِْ واٍَجْارِ اٍجْنُبُِ واٍَصَّ  اٍقْرُبْىواٍَمْسَاكيِنِ واٍَجْارِ ذِ   واٍَيْتَاَى واَعبْدُوُا اللهَ ولَا تشُرْكِوُا بهِِ َيَئْاً وبَاٍِوْاٍدِيَنِْ ْحِسْاناً وبَذِِ  اٍقْرُبْى» 3

ََنْ كانَ َخُتْالاً فخَوُراً نَِّ اللهَ لا يُّبِّ   (33)نساء:  «واَبنِْ اٍسَّبيِلِ وََا َلَكَتَْ أيَمْانكُُ ْْ 
َِلْاقل نَّنُْ نرَزْقُكُُ ْ وَْيَِّامُ ْ ولَا تقَرْبَوُا قلُْ تعَاٍوَاْ أتَلُْ َا حرََّمَ ربَكُّ ْ علَيَكُْ ْ ألَاَّ تشُرْكِوُا بهِِ َيَئْاً وَ» 3 باٍِوْاٍدِيَنِْ ْحِسْاناً ولَا تقَتْلُوُا أوَلْادكَُ ْ َنِْْ 

لِاَّ باٍِّْقَعَ ذٍكُِ ْ وصََّاكُ ْ  (101)انعام:  «كُ ْ تعَقْلِوُنَبهِِ ٍعَلََّ اٍفْوَاحشَِ َا ظهَرََ َنِهْا وََا بطَنََ ولَا تقَتْلُوُا اٍنَّفسَْ اٍَّتيِ حرََّمَ اللهُْ 
حِسْاناً ََِّْا يبَلْغُنََّ عنِدْكََ اٍكْبِرََ أحَدَمُمُا أوَْ كِ وقَضَى» 1 يَِّاهُ وبَاٍِوْاٍدِيَنِْْ  لِاَّْ  لاممُا فلَا تقَلُْ ٍهَمُا أ ٍُّ  ولَا تنَهْرَمْمُا وقَلُْ ٍهَمُا قوَلْاً ربَکَّ ألَاَّ تعَبْدُوُاْ 

 (31ـ33 )اسراء: «واَلفْضِْ ٍهَمُا جنَاحَ اٍذلّعَ َنَِ اٍرَّحمْةَِ وقَلُْ رَِعَ ارحْمَهْمُا كمَا ربََّيانيِ صغَيِراًكرَيِماً * 

ٍِْيََّ » 0 کََ بهِِ علِْ ٌ فلَا تطُعِهْمُا  يَسٍَْ  تٍِشُرْكَِ بيِ َاٍ  دِيَهِْ حسُنْاً وَْنِْ جامدَاكَ  رَجْعِكُُووَصََّينْاَ الإنِسْانَ بوِاٍ  (9)عنکبوت:  « ْ فأَنُبَعَئكُُ ْ بمِا كنُتُْ ْ تعَمْلَوُنََ 

دِيَهِْ حمَلَتَهُْ أَُهُّ ومَنْاً علَى» 3 مْصَيِرُ* وَْنِْ جامدَاكَ علَى ووَصََّينْاَ الإنِْسْانَ بوِاٍ ٍِْيََّ اٍ دِيَکَْ  كْرُْ ٍيِ وٍَوِاٍ يََنِْ أنَِ اَ َا  ركَِ بيِأنَْ تشُْ ومَنْل وفَصِاٍهُُ فيِ عا

ِ ٍِْيََّ ثُ َّْ  نَْ أنَاَِ  رَجْعِكُُ ْ فأَنُبَعَئكُُ ْ بمِا كنُتُْ ْ تعَمْلَوُنَيٍَسَْ ٍکََ بهِِ علِْ ٌ فلَا تطُعِهْمُا وصَاحبِهْمُا فيِ اٍدنّيْا َعَرْوُفاً واَتَّبعِْ سبَيِلََ   (10ـ11)لقمان:  «ٍيَََّ 

حِسْاناً » 7 دِيَهِْْ  ذِا بلَغََ أََدَُّهُ وبَلَغََ ووَصََّينْاَ الإنِسْانَ بوِاٍ هَرْاً حتََّىْ   (10)احقاف:  ..«أرَبْعَيِنَ سنَةَ. حمَلَتَهُْ أَُهُّ كرُمْاً ووَضَعَتَهُْ كرُمْاً وحَمَلْهُُ وفَصِاٍهُُ ثلَاثوُنََ 

: لقمان ؛3ت: عنكبو) «اإحِسْانً بوِالدِيَهِْ ووَصََّينْاَ الإنِسْانَ» محكم سه بار با عبارت ، خداونديادشده گانةآيات هفتن ميا از

 كارگيري فعل ماضيهاست. بكرده دربارة احسان به والدين سفارش ها انسانبه همة طور عام (، به28: احقاف ؛22

ي، ئ؛ طباطبا632ص، 6، ج2311؛ طبرسي، 261، ص6جتا، افادة وجوب دارد )طوسي، بي «أمرنا»كه در معناي « وصََّينْاَ»

و نيز كاربست است از درخواست تحقق حتمي آن ، حاكي (681ص، 1ج، ق2211زمخشري،  ؛11ص، 23جق، 2311

به ر احسان همه تأكيد بنا( نشان از قوت و اقتدار قائل اين وصيت، يعني خداي تعالي است. اين) الغيرضمير متكلم مع

: ؛ احقاف22: لقمان) دل شده استدر برخي آيات، به دلايلي چون مشقت بارداري و شيردهي مست (ويژه مادروالدين )به

ارش ديگر بايدهاي رفتاري با آنان سفعبارتچگونه زيستن با والدين و بهدربارة ، خداوند يادشده(. در شش آيه از آيات 28

ديگر عبارتنبايدهاي رفتاري و بهدربارة سورة اسراء  12و  13است و فقط در يک موضع، يعني آيات كرده امر بدان و 

  :هم در هنگامة سالخوردگي و پيري سخن گفته استاز بروز ناهنجاري در برخورد و معاشرت با آنان، آنپيشگيري 
وَلا تَنْهَرْهُما  لاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّرَبُّكَ أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ إِيَّاهُ وَبِالْوالِدَيْنِ إِحْساناً إِمَّا يَبْلُغَنَّ عِنْدَكَ الْكِبَرَ أَحَدُهُما أَوْ كِ وَقَضى

 . (31ـ33: )اسراء غِيراًوَقُلْ لَهُما قَوْلًا كَرِيماً * وَاخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ مِنَ الرَّحْمَةِ وَقُلْ رَبِّ ارْحَمْهُما كَما رَبَّيانِي صَ
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احسان ه بطور مطلق فرد ذات باري تعالي، بلافاصله بههاز اعلام وجوب پرستش منحصربپس خداوند در اين آيه 

ونة متوالي گرا بهنكته ، ايام و دوران پيري و فرتوتي آنها را يادآور شده و پنج است. در ادامه كردهبه پدر و مادر سفارش 

 است.توصيه كرده 

 ش از هرين مقاله محل توجه ماست؛ اما آنچه بيات، در اين آيده در ايتندرهم يدهايدها و نباين بايير و تبيتفس

 نهرت لا»و « افُ»ل واژة يدربارة آن، ذ يرياست كه اختلافات تفس« فلَا تقَلُْ لهَمُا أفٍُّ» قابل توجه است، فراز زيچ

ه صورت گرفته ك ييابا تتبع گستردهاست،  يگفتنن پژوهش ية اينيشير مشهود است. دربارة پيان تفاسيدر م «هما

چ ياند، هدهيه به شرح آن مبادرت ورزير دربارة آيتفس ياقتضاه بهيدن به آير كه به هنگام رسياست، جز كتب تفاس

 باشد. ن كار مستقلياولتواند در نوع خود ين اثر ميو ااست  صورت نگرفته يپژوهش مستقل

 هيآدربارة مفسران  يآرا. 0

احسان به آنها نيز عدم به والدين،  كردناسراء، افزون بر حرمت بدي سورة  13 كه در آية شريفةاند آن مفسران بربرخي 

إمَِّا يبَلْغُنََّ عنِدْكََ الكْبِهََ أحَدَمُمُا أوَْ » در قسمت اول آيه، يعني .(226، ص21، جق2218صادقي تهراني، ) حرام است

مادرت در  ي، پدر واهكه تو به سن كمال و بزرگي رسيدزماني در . چنانچه 2 :ي وجود داردي، امكان دو وجه معنا«كلِاممُا

اگر آنها به پيري رسيدند كه است آن تفسير مشهور . 1گاه به آنها اف نگو؛ (، آنيبلغن كبهك و كمال عقل ) بودند تو نزد

اساس سياق و  بر .(133ص، 3جتا، ماوردى، بي) نگو «افُ»(، به آنها يبلغان كبهمما بالضعُوف والههم) و در نزد تو بودند

 اند.تر است و بيشتر مفسران نيز همين رأي را پذيرفتهنزديک قرائن موجود در آيه، ظاهراً وجه دوم به صحت

 ه با واژةين آينهفته است. خداوند در ا« إمَِّا يبَلْغُنََّ عنِدْكََ الكْبِهََ» شود، در فرازيه استنباط ميكه از آ يگرينكتة د

ر دوران دتحت نظر و اشراف آنان،  يعنيفرزندان،  نزدن در يوالد ي، بر حضور و نگهدار«الكْبِرََ» و تقدم آن بر« عنِدْكََ»

ن ياو  استک بودن ياست كه نشانگر قرب و نزد يلفظ «عند» ةاست. واژ كردهد ياشاره و تأك يو سالمند يريپ

(. در 811ص، ق2221، يرود )راغب اصفهانيكار مگاه بهيان منزلت و جايگاه در ب يشامل مكان، اعتقاد و حت يكينزد

است؛ اما  يتعال يخدا يهان بسامد آن با اضافه شدن به ناميشتريكار گرفته شده است كه ببار به 112واژه ن يقرآن ا

ودََّ كثَيِهٌ منِْ أمَلِْ الكْتِابِ لوَْ يهَدُُّونكَُ ْ منِْ » :اضافه شده است «نفس»ن واژه به يده شده است كه ايهم د يدر موارد

فراتر از واژة قرب و  يكين واژه را نزديتوان اين جهت مي(. از ا211: بقره) «اً منِْ عنِدِْ أنَفْسُهِِ بعَُودِْ إيِمانكُِ ْ كفَُّاراً حسَدَ

  ار برشمرد.يبس يو همراه يكياز نزد يارا گونه آورد و آن شمارمشتقات آن به

بر آن  يمندان قرآنز تفاوت وجود دارد. دانشين« لدن»و « عند»ن يد توجه داشت كه بيتر آن است كه بامهم ةنكت

 ين شرط وجود ندارد. برايا« عند»اما در  ؛رود كه در مقابل انسان باشديكار مبه يامر يبرا« لدن» ةهستند كه واژ

و  ين تو و آن مال دورياگرچه ب ؛هست يدر نزدم مال ؛بعد نهينک و بيمال و ان كان ب يعند» د:يگويعرب م، مثال

ان ن انسيرود كه بيكار مبه يهنگام يدر عرب« لدن»ن بدان معناست كه ي(. ا111ص، 3ج، تاي، بي)طوس «باشد يبعد
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اگر  يحت ؛رود كه در احاطه و نظر ماستيكار مبه يامر يبرا« عند»اما  ؛نباشد ياچ فاصلهيه، كه نزد اوست يزيو چ

 يبرا« عند»نزد آدم نقد باشد و  يزيست كه چا ييآنجا يبرا «نلد»، گريرديتعبم در دسترس ما نباشد. بهيمستق

 .ندارد ميمستق ست، هرچند حضورهار آدم ياست كه در اخت ييآنجا

شايد با عنايت به اين واژه و اين تأكيد بتوان نداشتن وجاهت قرآني را براي زيستن پدر و مادران سالمند در اماكن مخصوص 

خداوند  گويي .كرداستنباط ، يعني رها كردن مطلق، ايت و مراقبت، بدون هرگونه عني در خانة خوديچون سراي سالمندان يا تنها

مرده شو آن را امري مسلم و بديهي كند فرزندان در دوران سالخوردگي تأكيد نزد بر حضور والدين كه با اين فراز درصدد است 

 .كرده استتبيين  خوبي براي اوو پس از آن، تمام بايدها و نبايدهاي رفتاري فرزند در هنگام اين حضور را به

 يزان و درجة حداقليباب م در ين دو رأير وجود دارد. تفاوت ايز دو تفسين« افُ» ةواژه ين معنايين و تبييدر تع

الّ بر است د ياكلمه «افُ»ن است كه يعباس قائل به اان مفسران اقدم، ابنيام افُ است. در ميمعنا و پ يو حداكثر

و  تظ و غلاظ نهفته اسيداند كه در آن غيم يرا كلام «افُ»؛ اما بالعكس، مقاتل يو ناخشنود ينديناخوشان يكمتر

از مفسران  ي(. برخ631، ص6، ج2311، ي؛ طبرس11ص، 6ج، ق2211، يثعلب) ت دارديشدت و اوج حكا ياز نوع

تا، ي، بيطوس) يو خستگ ين حد از آزردگياند كه كمتربرشمرده يفارس «آخ»را در حد  «افُ» ةعباس، واژهمسو با ابن

را  ر نامؤدبانهين تعبيتر( و سبک681، ص1، جق2211، ي؛ زمخشر632، ص6، ج2311، ي؛ طبرس261ص، 6ج

(. 111، ص6، جق2221، ي؛ مدرس33ص، 22ج، ق2221الله، ؛ فضل18ص، 21ج، 2313، يرازيدربردارد )مكارم ش

لو عل  الله لفظة أوجز في تهك عقوق »اند: كرده استناد قاز امام صاد يتيدگاه خود، به رواين ديد اييتأ يآنان برا

ز يداوند از آن نوجود داشت، حتماً خ نينة عاق والديدر زم كمتر از كلمة اف ياچنانچه واژه؛ من أفّ لأتى بهاالوالدين 

ن يا(. 33، ص22ج، ق2221الله، ؛ فضل632، ص6، ج2311، ي؛ طبرس132ص، 1ج، 2331، ياشيع« )فرموديم ينه

ن يز از ايگر واژگان و اعمال را ني، حرمت دانددهيبرگزن واژه يا يكه برا يايحداقل يمعنا دسته از مفسران، با توجه به

انزجار فرزند  و ياز ناراحت يحاكن واژة يان كمترياجازة ب وند متعالخدا ين معنا كه وقتياند؛ بددهكره استنباط يواژه و آ

 (. 2361ص، 3جتا، يابوزهره، ب) است كردهز منع يدتر را نيشد يواژگان و كارها ينحو اولس به، پرا نداده

 لكه آناند؛ بدهنكرن واژه اشاره يا ياز اهانت برا يمانند مقاتل، به افادة حداقل، متقدماز مفسران  يدر مقابل، گروه

جة آن دور شدن و انقباض يكه نتاند در هر وجهش دانسته يادبيچون اهانت و ب يتند و خشن يرا دربردارندة معان

هنگام نفرت و « اف»ز بر آن است كه واژة ين يوطيس .(1112، ص2، جق2218د قطب، يس) ن استيخاطر والد

 يمعنا «افُ»آن است كه واژة  بر يعلامه طباطبائ(. 232، ص1ق، ج2312، يوطيرود )سيكار مد بهيكراهت شد

 (.31، ص23جق، 2311، يطباطبائكند )يافاده مو نفرت را  يدور

ه را نيز در حوزة كيفيت اقوال دانست «النهر»مفسران واژة  .بر نهي استمشتمل نيز  (ولَا تنَْهرَهْمُاآيه ) فراز دوم

ق، 2311ئي، طباطبا) اندبردن صدا و خشونت در كلام، گرفته كشيدن و بالا را حالت بيان اين واژه، يعني فرياد و آن
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، 21ق، ج2218؛ صادقي تهراني، 32، ص22ق، ج2221الله، ؛ فضل261ص، 6ج، تا؛ طوسي، بي31ص ،23ج

، 2جق، 2211رازي،  ؛ فخر311، ص1ق، ج2226؛ سمرقندي، 18ص ،21ج، 2313؛ مكارم شيرازي، 282ص

ناحَ وقَلُْ لهَمُا قوَلْاً كهَيِماً * واَخفْضِْ لهَمُا جَسه فراز ديگر )مفسران  ة(. هم23ص، 1جتا، ؛ ماتريدي، بي218ص

برابر  دربر مهرورزي، تواضع و فروتني مبني هاييدستوررا  (الذُّلِّ منَِ الهَّحْمةَِ وقَلُْ ربَِّ ارحْمَهْمُا كمَا رَبَّيانيِ صغَِيهاً

؛ طوسي، 31، ص23ق، ج2311طباطبائي، ) شوداند كه اختلاف نظر چنداني در تفسير آنها مشاهده نميدانسته آنان

؛ مكارم شيرازي، 282، ص21ق، ج2218؛ صادقي تهراني، 32ص، 22جق، 2221الله، فضل؛ 261ص، 6جتا، بي

، 1جتا، ؛ ماتريدي، بي218ص، 2جق، 2211رازي،  ؛ فخر311، ص1ق، ج2226؛ سمرقندي، 18، ص21، ج2313

 (.1112ص، 2جق، 2218؛ سيد قطب، 23ص

مانند  ياند؛ سخن گفتناكرام، احترام، تلطف و... دانستهبا را سخن همراه « وقَلُْ لهَمُا قوَلْاً كهَيِماً» مفسران فراز

تا، ي، بي؛ طوس1112، ص2ق، ج2218قطب،  دي؛ س218ص، 2جق، 2211، يفخر راز) شيمولابرابر خطاكار در  ةبرد

 م را بلندمرتبه در هريكر گريد يبرخ. (32، ص22ق، ج2221الله، ؛ فضل362، ص6، ج2311، ي؛ طبرس261ص ،6ج

دانند و در مجموع، آن را در يگر آن را تواضع و تذلل ميد يبرخ .(81، ص22ق، ج2211عاشور، ابن) داننديم ينوع

 (.38، ص28جتا، ي، بيمراغ) اندبرشمرده يحوزة رفتار

ير شود: اول آنكه تفس. در اينجا چند پرسش مطرح مياندتفاسيري بود كه مفسران از آيه ارائه دادهگذشت، آنچه 

تا چه ميزان با معناي لغوي واژگان كليدي آيه و نيز كاربست اين واژگان در ديگر آيات هماهنگ است؟ ديگر  شده،گفته

اي هبا توجه به امر و نهيكه است  پرسش ديگر آنوجود دارد؟ آيه هاي آنكه آيا ارتباط معناداري ميان اين امر و نهي

 را به «هرن»يا  بگيريمرا همان كمترين واژه و صوت در نظر « افُ»منزلة تحريم و وجوب است، چنانچه كه بهصريح آيه 

من ض تفاوت محسوس ميان اين دو واژه و علت تكرار آنها در يک آيه چيست؟ گاهمعناي ميزان صوت و صدا بدانيم، آن

اردي ؟ چراكه عموم نوجوانان و جوانان جز در موكندنميلت دلامالايطاق  يتكليف آيه بر آيا، آنكه با پذيرش اين تفسير

ده، در شاقتضاي شرايط جسمي و روحي، دچار تشويش و تلاطم ، در بحبوبة جواني و تغيير دورة زيستي خود، بهيياستثنا

 كنند.و اين دو دستور را آشكارا نقض مي شوندميپرخاشگر  خود مادر و نيز اطرافيان و پدربرابر 

ها ن پرسشيبه ا يم پاسخ بهتريبتوانات، يآ يكل ين واژگان و فضايقت ايشتر در معنا و حقيبا درنگ ب ديشا

 .ميكنم يه ترسيآ يباتر برايز ييو معنا ميبده

 ه يدر آ يديواژگان کل يلغو يبررس. 1

است؛ چراكه  ناپذيراجتنابامري ضروري و آنها و تتبع در ت كتب لغبه در ترجمه و تفسير آيات، مراجعه  تبراي بررسي و دق

ر عصر نيز مطابق آنچه درا ، قوانين و معاني واژگان قرآن قرآن در بستر و فضاي زبان عربي نازل شده و قطعاً در بيان آيات

 د. ننكدر تفسير اين آيات نقش كليدي و مهمي را ايفا مي «نهر»و  «افُ»است. دو واژة كرده نزول جريان داشته، لحاظ 
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ا گوش آمده است ير ناخن ياطراف و ز يهايچرك و آلودگ يل در معنايو اص يميدر كتب لغت قد «افُ»واژة 

فع و د ي، آزردگيكه سبب ناراحت يزيچ رو عرب به هرنيد. ازانشويشده، دور انداخته م يكه سبب كراهت و آزردگ

ز در كتب ين «نهر»(. اصل واژة 6ص، 1جق، 2333منظور، ؛ ابن232ص، 22جق، 2212، يازهر) ديگويم «افُ»شود، 

را يشود، زيگفته م «نهر»(. به رود 311، ص1ق، ج2211د، يدرابن) است يپهنا و گستردگ يدر معنا يل لغت عربياص

؛ 22ص، 2جق، 2221، يديفراه) شوديآب فراهم مكردن  هشدن و روان ير جارين، مسيدر زم يجاد وسعت و فراخيبا ا

 يو روان كردن است؛ برا يجار يمعنا كار رود، بهههرگاه در باب افعال ب «نهر»(. 138ص، 8جق، 2333منظور، ابن

كار رود، ه(؛ و هرگاه در باب افتعال ب223، ص6ق، ج2212، يازهر« )كرد يخونش را جار» يعني «هأنهرََ دمََ»نمونه، 

، يدي؛ فراه223، ص6ق، ج2212، يازهر) رانديم ياست كه شخص را از امر يرو شدن با كلامهروب يمعنا به

؛ 111صق، 2222، يثعالب) راندن با خشونت يفقط در معنا متأخرن واژگان در كتب لغت ي(. ا28ص، 2جق، 2221

ده اميان نيمبه يآن سخن يل و اصل معناياص يگر از معانيكار رفته و ده( ب811، ص1ق، ج2222، يديزب ينيحس

 ر مشهور باشد. ياز تفس يتأس ليدل واژه به از يليتحلن يچند ياست. شا

اسان يكي از شناست. لغت« كريم»تر تأثيرگذار است، واژة واژة مهم ديگر در اين آيه، كه در گزينش تفسير صحيح

؛ ازهري، 361ص، 8جق، 2221فراهيدي، ) اندرا خير بسيار و بدون انقطاع دانسته «كريم»ترين معاني براي واژة مهم

 اندي اين واژه، تعبير اسم جامع براي هر آنچه ممدوح و مورد ستايش است نيز آوردهامعندر  .(231ص، 21جق، 2212

، 21ق، ج2333منظور، ابن) انددهكرمعرفي  «لؤم و پستي»را  «كرم»نقيض  .(821، ص21ق، ج2333منظور، ابن)

ازهري، ) بردكار مياين واژه را بهي را نفي و دور كند، معرب هرگاه بخواهد از كاري هر امر مذمو :گويدفراء مي .(821ص

 . استدر معناي اوج نيكي و خوبي است كه انسان طالب و پذيراي آن  «كريم»پس  .(231ص، 21جق، 2212

 ه در قرآنيآ يدي. کاربست واژگان کل1ـ0

حوة نت و توجه داشتن به كتب لغت، دقت در يواژگان مهم در آنها، افزون بر اهم يات و بررسير آيدر هنگام تفس

گر و يات دير است؛ بدان معنا كه گاه درنگ در آيناپذاجتناب يكاربست قرآن از آن واژگان در مواضع متعدد، ضرورت

عنوان را قرآن بهيكند؛ زيم يان توجهيواژه كمک شا يملاحظة موضوعات و واژگان همراه آنها، در كشف معنا

 يناقض، تعارض و تيگونه تناف چياست كه ه وستهيپ هنگ وک نظام هماي، برخوردار از يانيوح يمجموعة مهم و كتاب

سورة  18و  12ات يگر است. آيكديات به ير قرآن به قرآن، ارجاع واژگان آياز وجوه تفس يكيدر آن راه ندارد. اساساً 

وضوع ات و مير آيتفسق آنها در معنا و يبرخوردار است كه فهم دق« كرَيِماً» و« تنَهْرَْ»، «أفٍُّ» يدياسراء از سه واژة كل

ز يآن نه، در تمام قرين آيت در ايسه واژه را با تمركز و محورن يارو ما نيرگذار است. ازايار تأثيشدة قرآن بسهيتوص

ر قرآن يتفسكه  ميرا معتقديم؛ زيدست آورن واژه بهيو مستفاد قرآن را از ا يقيحق يگونه معنا نيتا بد ميكنيم يبررس

، ير لغويگر راهگشاست، در تفسيكديات مشابه يا آيقرآن  ير موضوعيتفس يهاآنكه در رفع گرهبه قرآن، افزون بر 
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اژه در مجموعة ک وياز  يتعال يخدا يهاكه كاربست گونه نيز مثمر ثمر است؛ بديق واژگان نير و فهم دقيتفس يعني

، «اف» موضوع حاضر، سه واژةدر باشد.  ات دربردارندة آن واژهيگر مفسر در فهم آياريتواند يمنسجم و واحد قرآن م

 .ه راهگشاستيح آير صحيق آنها در تفسيشوند كه فهم دقيمشمرده  يايدياز واژگان كل« ميكر» و« تنهر»

 در قرآن و لغت «اف» ي. معنا1ـ1

ن يدربارة رفتار با والدكار رفته است. دو مورد آن ه( ب21: ؛ احقاف61 :اءي؛ انب13: اسراء) در قرآن سه مرتبه« افُ» واژة

 با مشركان است. ميحضرت ابراه يگووگفتدر خصوص گر يک مورد ديو 
 « اف» ةات متضمن واژي: آ3 جدول

 سوره آيه رديف

1 
حِسْاناً ََِّْا يبَلْغُنََّ عنِدْكََ اٍكْبِرََ  وقَضَى» يَِّاهُ وبَاٍِوْاٍدِيَنِْْ  لِاَّْ  أحَدَمُمُا أوَْ كلِاممُا فلَا تقَلُْ ٍهَمُا أ ٍُّ  ولَا تنَهْرَمْمُا وقَلُْ ربَکَّ ألَاَّ تعَبْدُوُاْ 

 (32) «( واَلفْضِْ ٍهَمُا جنَاحَ اٍذلّعَ َنَِ اٍرَّحمْةَِ وقَلُْ رَِعَ ارحْمَهْمُا كمَا ربََّيانيِ صغَيِرا32ًٍهَمُا قوَلْاً كرَيِماً )
 اسراء

 ءايانب (76) «دوُنِ اللهِ أَ فلَا تعَقْلِوُنَ أ ٍُّ  ٍكَُ ْ وٍَمِا تعَبْدُوُنَ َنِْ » 3

3 
انِ اللهَ ويَلْکََ آَنِْ ْنَِّ وعَدَْ اللهِ حقٌَّ واٍََّذِ  قالَ ٍوِاٍدِيَهِْ أ ٍُّ  ٍكَمُا أَ تعَدِاننِيِ أنَْ ألُرْجََ وقَدَْ للَتَِ اٍقْرُوُنُ َنِْ قبَلْيِ ومَمُا يسَتْغَيِث»

لِاَّ  يِنَفيَقَوُلُ َا مذاْ   (71) «أسَاطيِرُ الأوٍََّ
 احقاف

سورة احقاف در ضمن  21آگاه شد. آية  «اف» آيات، شايد بتوان از معناي حقيقي واژةاين با نگاهي كلي به فضا و سياق 

، است كرده از اين واژه استفادهآنها منكر قيامت به والدين مؤمن خود كه خطاب به  حرمتي فرزندِبر بينقل داستاني مبني

 انسان، بهراي ب« الَّذيِ»استفاده از ضمير كه  اندآن مفسران بربرخي . كنداشاره مي برخورد و تعامل با والدين ه چگونگيب

ق، 2218تهراني،  صادقي) سبب كفرش از حوزة كرامت والاي انساني خود خارج شده استدليل آن است كه فرد به

ين و كفر والددر برابر ادبي فرزند آن است كه بي ،اندكردهاين آيه بيان  دربارة(. از ديگر مواردي كه مفسران 21، ص11ج

(. 331ص، 12ج، 2313؛ مكارم شيرازي، 11ص، 12جق، 2221الله، فضل) او به خدا و انكار قيامت، در اين آيه آشكار است

افر با والدينش، گوي فرزند كوتاقتضاي فضا و سياق آيات و نوع گف نكتة قابل ملاحظه آن است كه مفسران در اين آيه به

را  لكه آنبنيست؛ خشم و نفرت كمترين ميزان و ديگر اصوات بيانگر « آه»، «آخ» در اينجا در معناي «افُ»كه  ندمعتقد

؛ طبري، 21، ص11ق، ج2218؛ صادقي تهراني، 113ص، 23ق، ج2311طباطبائي، ) احتراميبياني براي خشم، نفرت، بي

مكارم شيرازي، ) اند( و اسائة ادب فرزند به والدينش دانسته3163، ص6ق، ج2218د قطب، ؛ سي23ص، 16جق، 2221

 و دراست دور از هرگونه ايمان و اخلاق ممدوح، مورد نكوهش قرآن قرار گرفته (. فرزندي كه به331، ص12، ج2313

همُا » است. افزون بر آن، فرازگيرد، طبيعي است كه موضعي با لطافت و نرمي نداشته دعوت والدين موضع ميبرابر 

تواند بيانگر شدت آزردگي و نااميدي والدين از فرزندشان و گوياي درجة كه در ادامة آيه آمده است، مي« يسَتْغَيِثانِ اللهَ

صادرشده از فرزند در خطاب به والدينش باشد؛ ضمن آنكه ميان مؤمنين و منكران قرابت و نزديكي « اف»معنا و شدت 

انگر واژة بيترين كوچکرا در معناي  «افُ»زند، دوري و شدت نفرت و انزجار است؛ لذا اگر رد؛ بلكه آنچه موج ميوجود ندا

 ناراحتي بدانيم، با حقيقت كفر و ايمان و سياق داستان ناسازگاري دارد.
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بار اين واژه  آنهاست. اينها و شكستن با بت ، در داستان مقابلة حضرت ابراهيم«افُ» از ديگر موارد كاربست واژة

ها، (. شكستن بت61: انبياء) جاري شده است هاي آنان بر زبان مبارك حضرت ابراهيمدر خطاب به مشركان و بت

و مخاطب قرار دادن آنها، حكايت از بالاترين با آنان  گوي ابراهيموهم در روز جشن مخصوص مشركان و نحوة گفتآن

را « افُ» است. اگر بخواهيم واژة كردهها و مشركان را متوجه بتآن  ه حضرت ابراهيمدرجة تحقير و سرزنشي دارد ك

 گاه سياق و معناي آيات در اين سوره وواژة متضمن انزجار و دوري در نظر بگيريم، آنترين كوچکمعناي  در اين آيه به

پرستان و ارائة ادله و براهين زنش بتها و سرخورد؛ چراكه پس از شكستن بتبرهم مي كل داستان حضرت ابراهيم

گيري از عمل آنان و بندي و نتيجهبر مشركان، و در هنگامة جمع ابراهيم ستانادنافذ و صحيح، در اوج تأثيرگذاري 

كارگيري واژة متضمن هيقين نداشتند، ب بر ايمان ابراهيم آن هنگامحقيقت ايمان خود بر مردمي كه تا  كردنآشكار 

شكسته و نابودشده، خلاف فضاي موجود و انتظار مخاطب و شنونده از قائل است. هاي درهمبتبرابر راحتي در ناكمترين 

 .كندنان اعلام از آاي بهره گيرد كه نهايت انزجار و بيزاري خود را از واژه رو سزاوار است كه ابراهيم نبيازاين

ر خدا در يها و معبودان غبه بتنسبت ميحضرت ابراه يزارين اعلان انزجار و بيگر، از ايد ياهيم در آيقرآن كر

فلَمََّا رأَىَ الشَّمسَْ بازغِةًَ قالَ مذا ربَِّي مذا أكَبْهَُ فلَمََّا أفَلَتَْ قالَ يا » است: و فرمودهكرده اد ي« ءٌبرَيِ»واژة با ان قوم، يم

ت ياست كه در قرآن در هنگام بروز نها يز از جمله واژگانين« ءٌبرَيِ» (. واژة13: انعام) «ءٌ ممَِّا تشُهْكِوُنَقوَمِْ إنِِّي بهَيِ

 يبرا ينيتواند جانشين موضوع خاص ميكار رفته است و در اهب ياا مقولهيكامل از شخص  يو دور يداريانزجار، ب

گر ي( و د126: شعراء؛ 22: ونسي؛ 3: ؛ توبه21: انعام) امبر اكرميدر مواضع متعدد به پ باشد. خداوند «افُ»واژة 

ن موارد، اعلان ي. در تمام اكنندها و مشركان اعلان كه برائت خود را از بت است ( دستور داده81و  38: هود) امبرانيپ

طور هآنها ب يو دشمن اندآورده يها و مشركان رواز بت يمبارزه و دور آشكارا به ياله ياياست كه انب يبرائت هنگام

طان با مشركان و دوستانش در يش ييارويكه قرآن دربارة نحوة تعامل و روگونهاست؛ همان خته شدهيكامل برانگ

وإَذِْ زيََّنَ لهَُ ُ الشَّيطْانُ أعَمْالهَُ ْ وقَالَ لا غالبَِ لكَُ ُ اليْوَمَْ منَِ النَّاسِ وإَنِِّي »د: يفرمايو شكست آنها م ييهنگامة رسوا

ديِدُ ما لا تهَوَنَْ إنِِّي أخَافُ اللهَ واَللهُ شَ ءٌ منِكُْ ْ إنِِّي أرَىعقَبِيَهِْ وقَالَ إنِِّي بهَيِ الفْكِتَانِ نكَصََ علَىجارٌ لكَُ ْ فلَمََّا تهَاءتَِ 

ه طان و ترك نمودن آنها و در اداميپشت كردن كامل ش يكه در معنا« عقَبِيَهِْ نكَصََ علَى» ريتعب (.23: )انفال «العُْوقِابِ

 برائت است. يم معنايترس يبرا ينة خوبيائت از آنهاست، قراعلان بر

ر تواند دينم ـ ن آن شده استيجانش« ءيبر»نجا يكه در اـ « افُ»آن واژة  يو در پ« ءٌبرَيِ»ن اساس، واژة يبر ا

باشد. افزون بر آنچه آمد، شدت عمل و گفتار  يريو حداقل خشم و دلگ ياز اصوات، متضمن ناراحت يصوت يمعنا

اند. فتهشان گريم به سوزاندن ايان تصمين ماجرا، نمرودياست كه پس از ا ياگونهها بهبت يدر ماجرا ميحضرت ابراه

« آخ» يمعنا ز بهيرا ن ميصادرشده از حضرت ابراه «افُ»توان يانگر آن است كه نميل بين قرائن و دلايهمة ا

 نظر گرفت.  خشم و نفرت درزان ين ميكمترانگر يو مفهوم ب يفارس
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ة ير آد «افُ» كه رسدينظر م ه و قرار دادن آنها در كنار هم، بهين دو آيت به ايو با عنا گفته شداساس آنچه  بر

بروز داده  نيوالددر برابر فرزند  يدالحن است كه از سر خشم و ناراحتيتند و شد ياتخاذ واژگان يمعنا ز بهيظر نمدن

ن معنا يكلمه است؛ بد يواقع يمعنا دن آنها از خود و انزجار و نفرت بهكرام دور يدربردارندة پشود و افزون بر آن، يم

 . كنديم ميها تفهن واژگان به پدر و مادر خود، دور شدن و راندن آنها را بدانيكه فرزند با گفتن ا

  قرآنتنهر در  ي. معنا1ـ3

است كه مفسران آن را در شمار اقوال متضمن خشم و نفرت « همُالا تنَهْرَْ»ه، واژة يآ يديگر واژگان مهم و كلياز د

 ي؛ صادق32، ص22ق، ج2221الله، ؛ فضل261ص، 6جتا، ي، بي؛ طوس31، ص23ق، ج2311، ياند )طباطبائدانسته

؛ فخر 311ص، 1جق، 2226، ي؛ سمرقند 18، ص21، ج2313، يرازي؛ مكارم ش282، ص21ق، ج2218، يتهران

د، نن واژه را دربرداريات قرآن كه ايگر آي(؛ اما با تتبع در د23ص، 1جتا، ي، بيدي؛ ماتر218ص ،2جق، 2211، يراز

و  «انهار»و « نهر» واژگانگفته شد، كه چنان. شودياند، حاصل مر از آنچه مفسران بدان اشارت داشتهيغ ينكات

بار از آن  223و  استار ينهر( در قرآن، بس) شهين ريرو كثرت استعمال انيازا ؛هستند« نهر»شة ياز ر ي، همگ«نهار»

صورت ، فقط دو بار بهيتنهر( در حوزة رفتار) مجرد يمورد، فعل ثلاث 223ن يان ايسوره استفاده شده؛ اما در م 82در 

 يحدر سورة ض .يگر در سورة ضحية مورد بحث و بار دين آيبار در سورة اسراء در هم کي :كار رفته استهب يفعل نه

 است. ت رفتار با سائل و در خطاب به رسول خدايفيدربارة ك زين
 ات در خطاب به رسول خداي. آ3جدول 

 سوره هيآ فيرد

1. 
ََّا يبَلْغُنََّ عنِدْكََ اٍكْبِرََ أحَدَمُمُا أوَْ كِ وقَضَى ِ حِسْاناًْ  يَِّاهُ وبَاٍِوْاٍدِيَنِْْ  لِاَّْ  همُا تقَلُْ ٍهَمُا أ ٍُّ  ولَا تنَهْرَمْمُا وقَلُْ ٍَلاممُا فلَا ربَکَّ ألَاَّ تعَبْدُوُاْ 

 (32( واَلفْضِْ ٍهَمُا جنَاحَ اٍذلّعَ َنَِ اٍرَّحمْةَِ وقَلُْ رَِعَ ارحْمَهْمُا كمَا ربََّيانيِ صغَيِراً )32قوَلْاً كرَيِماً )
 اسراء

 يضح (01« )وأََََّا اٍسَّائلَِ فلَا تنَهْرَ» .3

، 6ق، ج2218د قطب، يس) سائل با رفق و مدارا كردناز ينيب يمعان يدر سورة ضح« هرَفلَا تنَْ» يمفسران برا

او به  كردنو توجه  سائل(، رد نكردن 161ص، 21، ج2311، ي؛ طبرس131، ص21ق، ج2211، ي؛ ثعلب3111ص

؛ 311ص، 21جتا، ي، بيطوس) سائل و نرنجاندن او با خشونت يرو هاد نزدن بيا فري( 333ص، 28ق، ج2228، يآلوس)

( را در نظر 821، ص6، جم1113، ي؛ طبران211ص، 11ج، 2313، يرازي؛ مكارم ش322، ص11ق، ج2311، يطباطبائ

؛ 322، ص 11ق، ج2311، ي؛ طباطبائ311، ص21جتا، ي، بياز مفسران )طوس يشود كه برخياند. مشاهده مگرفته

ان ي، بيرا صرفاً در حوزة قول« فلَا تنَهْرَ»فراز  (821، ص6، جم1113، ي؛ طبران211ص، 11ج، 2313، يرازيمكارم ش

 يو انجام دادن كار يرا در حوزة فعل ز آنيگر نيد ياند؛ برخو برخورد با سائل در نظر گرفته كردنو نحوة صحبت 

؛ 131، ص21ق، ج2211، ي؛ ثعلب3111، ص6ق، ج2218د قطب، يساند )كردهر يسائل تفس كردناز ينيبر بيمبن

ر گروه دوم به صحت يتفسكه رسد ينظر م(. به 333ص، 28جق، 2228، ي؛ آلوس161، ص21، ج2311، يطبرس
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گر نهفته است؛ يد يبه جا يين واژه، روان كردن و حركت دادن از جايا ييرا در گوهر معنايتر باشد؛ زکينزد

، 8ق، ج2333منظور، / ابن الدمَ أيَ أسَلته وأنَهْهَتُْ) اندكردن آورده يجار يمعنا را به آن يكه ساختار فعلياگونهبه

 يمعنا هم، بيريمستمند در نظر بگ يازينيدر رفع ب يا ندادن كاريانجام دادن  ين واژه را در معناي(. پس اگر ا131ص

ش از قول نرم و مدارا در كلام، به رفع حاجت و برآورده شدن يتر است. حق آن است كه سائل و مستمند، بکيه نزديآ

 ير قميفسكه در ت ياساس نقل بر آن، برافزون تر است. يز ضروريه به رفع آن نيرو توصنيتر است؛ ازاازش محتاجين

، 1ج، 2363، ي)قم لحاظ شده است« لا تطرد» يدر معنا« فلَا تنَهْرَْ»آمده، عبارت  يسورة ضح 21ة يل آيذ يو صاف

، واژة «او را راندن» يعني ،«تطرد لا»با عبارت  يير رواين تفاسي(. ا321ص، 8جق، 2228، يض كاشاني؛ ف211ص

دن اگرچه لحاظ كراند. اوردهيسخن خشن و تلخ و... ن يمعنا اند و آن را بهدانسته يو رفتار يرا در حوزة فعل «تنهر»

سخن رفته  يگفتار يدهاين دربارة نبايش از اياما ازآنجاكه پ ،ز وجود داردين« نهر»ر فعل يگفتارِ متضمن راندن در تفس

توان يجموع مدر متر باشد. کيه نزديقت آيز به حقين يرفتار يدهايه از جهت نباير آيد توجه كردن به تفسياست، شا

ن يتوان گفت ايقابل نقد است و م يه، از جهاتيدو آ ن واژه در هريا يرف سخن خشن برالحاظ كردن صِكه گفت 

 .يا فعليباشد  ين امر ممكن است قوليحال ا است كه منجر به راندن است؛ يامر يواژه در معنا

ن يش از ايكه پگونهدارد. همان يز تسريسورة اسراء ن 12ة يل آي، در ذ«فلَا تنَهْرَْ»كرد دربارة فراز ير و روين تفسيا

، ي؛ طوس31ص، 23جق، 2311، يبائطباط) انددن دانستهياد كشيبالا بردن صدا و فر ين واژه را در معنايآمد، مفسران ا

، 2313، يرازي؛ مكارم ش282، ص21ق، ج2218، يتهران ي؛ صادق32ص، 22جق، 2221الله، ؛ فضل261ص، 6جتا، يب

(. 23ص، 1جتا، ي، بيدي؛ ماتر218ص، 2جق، 2211، يراز ؛ فخر311، ص1ق، ج2226، ي؛ سمرقند18، ص21ج

گفتار  ةو صرفاً مربوط به حوز بوده زين يو افعال يدر حوزة رفتار« تنهر»واژة  يياست كه اولاً گوهر معنا يدر حال نيا

اشته است و د« فلَا تقَلُْ لهَمُا أفٍُّ» ة لازم را با عبارتيتوص ي، در حوزة قول«فلَا تنَهْرَْ»خداوند قبل از فراز اً يثان ؛ستين

ه به يتوص ن، بعد ازيباشد؛ اما اگر در تعامل با والدن موضع، با بلاغت و فصاحت قرآن متناسب نيد تكرار آن در هميشا

خوردار بر يترو بلاغت افزون يز توجه نشان دهد، از هماهنگيآنان ن يرفتار يدهايفرزندان به نبا يقول يدهاينبا

 ،ميريدر نظر بگ يگفتار يدهاينبا ةن واژه )اف و تنهر( را در حوزيا يم هر دوياگر بخواه يقابل ذكر است كه حت است.

ا هم ر« نهر»م و ياز دعوا كردن لحاظ كن يارا سخن تند و درشت، مثلاً گونه« اف»ن خواهد شد كه يه چنير آيتفس

 د.ز رفع خواهد شيمشكل تكرار مطلب ن ،ن صورتيم. در ايسخنان متضمن راندن و دور كردن و ترك و انزجار بدان

 م در قرآن يکر ي. معنا1ـ1

يكي  «كريم»كار رفته است و هدر قرآن در ساختارهاي متعددي ب «كرم»است.  «كرم»صفت مشبهه از ريشة  «كريم»

ق، 2221در معناي خير بسيار و بدون انقطاع )فراهيدي،  «كريم»از پركاربردترين آنهاست. پيش از اين آمد كه در لغت، 

ق، 2333منظور، ش )ابن( و اسم جامع براي هر امر ممدوح و مورد ستاي231، ص 21ق، ج2212؛ ازهري، 361ص، 8ج
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ن و نقطة يلغوي ي. جمع بين آراآمده است( 821ص، 21جق، 2333منظور، نقيض لؤم و پستي )ابنو ( 821، ص21ج

 كه انسان طالب و پذيراي آن است. اي استدر معناي اوج نيكي و خوبي «كريم»مشترك همگي آن است كه 

 يعنوان صفت برابه «ميكر»ه در قرآن از واژة يآ 12قابل توجه است.  ييكرد معناين روين واژه با ايدر قرآن، ا

(، عرش )مؤمنون: 13(، قول )اسراء: 2؛ سبأ: 32؛ احزاب: 12؛ نور: 81؛ حج: 12 و 2(، رزق )انفال: 32نساء: ) مدخل

(، صفت پروردگار 21؛ واقعه: 11كتاب و قرآن )نمل:  (16؛ دخان: 83(، مقام )شعراء: 21؛ لقمان: 1(، زوج )شعرا: 226

ل )دخان: يرئيرسول و جو ( 23 و 22د: ي؛ حد22س: ي؛ 22(؛ اجر )احزاب: 22؛ واقعه: 21(؛ اهل جهنم )دخان: 21)نمل: 

برد كه آن يكار مبه ين واژه را هنگامينمونه، خداوند در قرآن ا ي( استفاده شده است. برا21ر: ي؛ تكو21؛ حاقه: 21

مونه، ن ي. براباشدرش برخوردار يزان پذين ميز از بالاتريو نداشته ر قرار يرزش و تقددرجة ان يتريعالموضوع در 

 «قالَ أَ رأَيَتَْ َ مذاَ الَّذيِ كهََّمتَْ علَيََّ»ر يو با تعب كردهن واژه استفاده ياز ا گاه حضرت آدميطان در اعتراض به جايش

ا آن هنگام كه از نحوه و حد يداده است. خبر ت ارج و احترام يدر نها رش آدمي(، از مطرود شدن خود و پذ61: )اسراء

: استشده استفاده « المْكُرْمَيِنَ»از واژة  د،يآيان ميمبهاز مهمانان صحبت  ميمانة ابراهيرش كريو پذ ييرايپذ ياعلا

كه خداوند در سورة فجر از نعمت  يهنگام(. بالاتر از آن، 12ات: ي)ذار« ملَْ أتَاكَ حدَيِثُ ضيَفِْ إبِهْاميِ َ المْكُهْمَيِنَ»

فأَمََّا » :استساخته و با نعمت دادن همراه  كردهاد ي «اكرام»با واژة آن كند، از ياد ميدادن به انسان در وجه ابتلا 

ادامه، خداوند از در تنگنا قرار گرفتن همان (. در 28)فجر: « الإنِسْانُ إذِا ماَ ابتْلَاهُ ربَُّهُ فأَكَهْمَهَُ ونَعَُوَّمهَُ فيَقَوُلُ ربَِّي أكَهْمَنَِ

كند، يمنكه آن تصور را رد يخداوند ضمن ا .، سخن گفته استكردهنكه خداوند او را خوار يش از ايانسان و تصور خو

  لا تكُهْمِوُنَبلَْ كلَاّ»: استذكر كرده ن ياطعام مساك هگران بيد نكردنق يم و تشويتي نكردنرا اكرام  يعلت آن خوار

 (. 21)فجر: « طعَُوامِ المْسِكْيِنِ اليْتَيِ َ ولَا تحَاَضُّونَ علَى

هنگام كه عزيز مصر يوسف را از بازار بردگان  و عزيز مصر نمود دارد؛ آن مورد ديگر، در ماجراي حضرت يوسف

أنَْ  مصِهَْ لامهْأَتَهِِ أكَهْمِيِ مثَوْاهُ عسَىوقَالَ الَّذيِ اشتْهَاهُ منِْ »: او را نيک بداردكه كند خرد و به همسر خويش سفارش ميمي

يوسف را با نيكي و اكرام بپذيرد و آن را طرد و رد كه خواهد (. عزيز مصر از همسرش مي12)يوسف: « ينَفْعَُونَا أوَْ نتََّخذِهَُ ولَدَاً

كرم و مشتقات آن، پذيرش  در ـهمة آنها نيست  كردنكه مجال فهرست   ـشده و غير از اينهانكند. در همة موارد گفته

ان فهميد توآمد، مي «كريم»است. با توجه به آنچه از ديگر آيات دربارة واژة كردن همراه نيكي و گرامي داشتن و متنعم به

قلُْ غنََّ عنِدْكََ الكْبِهََ أحَدَمُمُا أوَْ كلِاممُا فلَا تَربَُّ َ ألَاَّ تعَُوبْدُوُا إلِاَّ إيَِّاهُ وبَاِلوْالدِيَنِْ إحِسْاناً إمَِّا يبَلُْ وقَضَى)اسراء سورة  12كه در آية 

رش داشت و پذياز بزرگحاكي سخناني است كه  معناي به «قول كريم»نيز  (لهَمُا أفٍُّ ولَا تنَهْهَمْمُا وقَلُْ لهَمُا قوَلْاً كهَيِماً

 .است داشت آنانگرامي آنها و هر توصيف ناظر بهكردن والدين با آغوش گرم و روي گشاده، متنعم 

 ديکرد جديسورة اسراء با رو 11و  13ات ين آييتب. 3

 گاه برنآ اگر محوريت و موضوع اصلي اين آيه را چگونگي رفتار و احسان به والدين در دوران سالخوردگي و كهولت بدانيم،
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فتار طور تفصيلي بايدها و نبايدهاي ربهاساس آنچه در مباحث لغت، سياق و تفسير قرآن به قرآن وجود دارد، آيات مورد نظر 

بُّ َ ألَاَّ رَ وقَضَى» :سخن گفته است ه آناناست. در گام اول، از وجوب احسان ب كردهبا والدين را در آن برهة زماني ترسيم 

گي آن خبر از اهميت و ثبات هميش ،«توحيد»در كنار امر  «احسان به والدين»همنشيني «. تعَُوبْدُوُا إلِاَّ إيَِّاهُ وبَاِلوْالدِيَنِْ إحِسْاناً

است تا دوام، ثبات و تغييرناپذيري آن در وجوه كرده گونة مطلق ذكر در تمام احوال دارد. خداي تعالي احسان به والدين را به

مشقت  و با سختي كردنباشد. شايد يكي از آن دوران كه احسان  كردهو شقوق مختلف و در ادوار و حالات گوناگون را افاده 

دليل سالخوردگي و اقتضائات خاص آن، چون بيماري و زودرنجي، نوع  همراه باشد، دوران كهولت والدين است؛ زيرا به

رو خداوند پس از توصية مطلق به احسان، از اين شود. ازاينچالش كشيده ميتر و گاه مدارا با آنها بهسخت ه آناناحسان ب

 دارد. ميبرو از هنجارها و ريزرفتارهاي آن دوران پرده  ندكميتري ياد گونة خاصدوران به

 توجه به والدين و از نظر دور ندانشتن آنها توسط، بر «يبلْغُنََّ عنِدْكََ الكْبِهََ أحَدَمُمُا أوَْ كلِاممُا» فراز در گام اول، خداوند با

پيروي  سفانه امروزه خلاف آن در جهان اسلام بهاست؛ امري كه متأكرده تأكيد آنان فرزندان در هنگام پيري و سالخوردگي 

آنكه در هنگام پيري نخست دهد: است. خداوند در اين فراز، دو امر را مورد توجه قرار ميشده از فرهنگ مذموم غرب رايج 

ذكر ين پيش از اكه گونهعنِدْكََ(. همانطور كامل رها نكرد )و آنها را به عنايت، نظر و توجه بيشتري به والدين داشت بايد

يا  ندانمدن پدر و مادر سالخورده در اماكن مخصوص نگهداري سالكر رهاكه با اين تأكيد و سفارش شايد بتوان گفت شد، 

رآن گفته، با آنچه ق ،بدون هرگونه عنايت و توجه و رسيدگي به آنانتنهايي،  آنها در منزل شخصي خود بهكردن حتي ترك 

تنها  و كردن. دوم آنكه چنانچه هر دوي آنها در سالخوردگي با هم در قيد حيات باشند، باز مجوزي براي رها استدر تعارض 

 است. كردهاين تصريح و تأكيد را ابلاغ « أحَدَهُمُا أوَْ كلِاهمُا» گذاشتن آنها نيست؛ زيرا خداوند با فراز

ن است اين . ازآنجاكه ممككندراي فرزندان تبيين ميهم بودن، خداوند چگونگي اين زيستن را ب پس از تأكيد بر با

هم نخوردن اين حضور و آسيب نرساندن بدان، خداوند دو  طول انجامد، لذا جهت بر هم بودن در بستر سالياني چند به با

 گفته شد،كه نچنانگو. « افُ» كه به آنانكند را دستور داده است. در اولين گام به فرزند توصيه مي «بايد»و سه  «نبايد»

شوند. فايده بودن، دور انداخته ميدليل آزردگي خاطر و بي در لغت در معناي چرك اطراف ناخن و گوش است كه به «افُ»

د هم بودن، مبادا واژگاني بر زبان براني كه متضمن اين مفاهيم زننده باش در اين دورانِ باكه كند خداوند تأكيد ميبنابراين 

فرازها،  اساس چينش اين بالله(. بر نعوذ) فايده و دوريختني هستندهمچون چرك زير ناخن بيكه  و آنان احساس كنند

 هم بودن است.  زنندة اين بادومين مصداق احسان به والدين، آزار ندادن كلامي و گفتاري برهم

هم  ن بايممكن است به ا، كه يد رفتاريو نبا ي، به ناهنجاريد قوليو نبا يدن ناهنجاركرپس از آشكار خداوند 

ود راندن و از خ يمعنا در لغت به «نهر»كه ن آمد يش از اياست. پ« ولَا تنَهْرَهْمُا»و آن كرده ب بزند، اشاره يبودن آس

م واژگان و كلام متضمن يافزون بر منع و تحركه دهد ياست. در واقع، خداوند هشدار م يبا شدت و سخت كردندور 

كه ت آن اس خداوند بر ييام باشد، ممنوع است. گوين پيكه دربردارنده و حامل اهم  يخود، رفتارن از نزد يراندن والد
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 كردنوچ و آنان را وادار به ك يهست ين بودن در كنار آنها ناراضياز اا يگوسخن نگو و عمل نكن كه  ياگونهبه :ديبگو

ن يوالد داشتن اصل موضوع كه خداوند در ابتدا بدان پرداخته، نگه گفته شد ـكه گونههمانـ از نزد خودت نكن؛ چون 

ن در ين نمود احسان به والديو سومكند يمن يين را تبين وجه احسان به والدين فراز، سوميدر نزد فرزندان است. ا

 نة كوچ آنهاست.يزمنكردن و كهولت و فراهم  يري، نراندن آنان در پيسالخوردگ

 ن بايم ارفتار و گفتار در هنگا يدها و چگونگيگاه خداوند در مقابل، از با، آنيو رفتار يگفتار دِين دو نبايپس از ا

گو و ن نيهنگام كه دستور داد چن را آنيد؛ زيدها را هم بگوين بايد. حق آن است كه خداوند ايگويهم بودن سخن م

ه ر پاسخ برو خداوند دنيم و چه كنم؟ ازايشود كه پس چه بگويجاد مينداشته باش، بلافاصله پرسش ا ين رفتاريچن

* واَخفْضِْ لهَمُا جنَاحَ الذُّلِّ منَِ الهَّحمْةَِ وقَلُْ ربَِّ  وقَلُْ لهَمُا قوَلْاً كهَيِماً»د: يفرمايها سه دستور را صادر من پرسشيا

ن است. قول يمانه داشتن با والديكر ن پرسش، قوليدر پاسخ بد يفرمان الهن ينخست«. ارحْمَهْمُا كمَا ربََّيانيِ صغَيِهاً

ردن ك راندن و دور يكه معنا «افُ»رش و ارج و احترام. برخلاف قول يت و پذيت مقبولياست در نها يمانه قوليكر

 ه پدرن وجه احسان بين امر، چهارميرش و تقبل باشد. خداوند با اياكرام و پذ از سرِ نشيفردبا والد د سخنيداشت، با

 برشمرده است. يالخوردگو مادر را در س

قول منزجرانه، وجه پنجم احسان را بار ديگر در بايد برابر خداوند پس از دستور به اخذ قول كريمانه در 

زمينة كوچ آنها، به  نكردنوالدين از نزد خود و فراهم  نكردننراندن و دور  در مقابلِكرده و رفتاري مشخص 

 منَِ واَخْفِضْ لَهُما جَناحَ الذُّلِّ» است. خداوند در فرازرا تبيين فرموده قول كريمانه با نحوة رفتار با آنها متناسب 

كه والدين اين تواضع و خشوع را ايگونهداده است؛ بهدستور پدر و مادر برابر به تواضع و خشوع در « الهَّحْمَةِ

نحوة سلوك در  ه چنين(. دستور ب23، ص31جق، 2311طباطبائي، ) حمل بر خواري فرزند در مقابل خود بدانند

اقع ببينند كه و مقابل والدين در كهنسالي بدان دليل است كه پدر و مادر احساس سربار بودن نداشته باشند و به

نيازمندند و براي  شاننان و حضوره آدارند و ب، دوست ميبودندكه پيش از اين گونهفرزندان، آنان را همان

 ن ارج و قرب قائل هستند. وجودشان و تمام زحماتشا

اين روية رفتاري شايد در فراز بعد، يعني دعا و استرحام براي والدين نيز نمود داشته باشد. افزون بر آنكه دعا براي پدر و 

كيفيت اين نوع دعا كردن نيز قابل توجه است. خداوند شود، شمرده مينان ه آمادر در زمان حيات آنها و پس از آن، احسان ب

كه آنان در طفوليت وي را پروراندند. گونهدهد كه فرزند براي آنان از خداوند طلب رحمت كند؛ همانين آيه دستور ميدر ا

هر آنچه در اين دوران از خدمت و مهر كه اين بدان معناست كه فرزند بايد در قالب دعا كردن به والدين خود، نشان دهد 

رو از خداوند ندارد؛ ازاين را شده در طفوليتتوان جبران زحمات متحملاو و ت اسكند، حق پدر و مادر بوده نثار آنان مي

. در واقع، احسان آخر فرزندان در حق والدين، طلب كندرا جبران  آنان يهابانيبا رحمانيت خود زحمات و مهركه خواهد مي

 .كندهاي آنان را جبران ها و مهربانيورزيالاطلاق است كه او با نگاه رحيمانة خود، تمام عطوفترحمت از رحيم علي
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 گيرینتيجه

 سورة اسراء به قرار ذيل است: 12و  13آمده، نتايج حاصل از مطالعة آيات عملهاي لغوي و تفسيري بهاساس بررسي بر

در كنار آنان  ياست كه نگهدار يرين در دوران پيات، موضوع احسان به والدين آيا ياساس و محور اصل .2

را  ين، خداوند پنج هنجار و ناهنجاريرود. بعد از ايشمار من احسان بهياولشان، يت و نظر بودن ايو مورد عنا فرزندان

وران دن در ياحسان به والداز عنوان پنج نمونه را بهبه آنها توان التزام يهم بودن برشمرده است كه م ن بايا يبرا

 داشتن آنها نزد خود، برشمرد.  ، افزون بر نگهيسالخوردگ

ثر در معناي حداقل يا حداك« فلَا تقَلُْ لهَمُا أفٍُّ ولَا تنَهْهَمْمُا» .. شهرت يافته است، فرازهاي.برخلاف آنچه در تفاسير و. 1

پيري در نزد وران دوالدين در  توجه بهكلمات بيانگر ناراحتي به والدين در هر زماني نيست؛ بلكه با توجه به تأكيد و دستور 

 فرزندان، اين عبارات در معناي سخنان و رفتارهايي است كه حامل پيام دور شدن و ترك كردن فرزندان است.

ه ب فرزندان توجه كردنو  تير عناز بيچ ش از هريات پين آيطور مطلق، ان بهيبعد از وجوب احسان به والد. 3

ن يا .است يگر ضروريدش از هر وقت يد امروزه بيدان شاكه پرداختن ب ياست؛ امركرده د ين سالخورده تأكيوالد

ه، يآ نيد. با توجه به ايآيشمار مبه يسالخوردگدوران  ن وجه و مصداق احسان به پدر و مادر دري، اوليسبک زندگ

 ،تيدور از هرگونه توجه و عناو به ييتنهاكردن آنها به يزندگ يا حتيوجاهت نداشتن مراكز مخصوص سالخوردگان 

 ست. يبرخوردار ن ياز وجاهت قرآنترك و رها كردن آنها،  يعني

و راندن آنهاست. كردن ز از اقوال متضمن دور ي، پرهيسالخوردگدوران ن مصداق احسان به پدر و مادر در يدوم. 2

 است. يگونة رفتارن مصداق احسان، نراندن آنها بهين مورد، سومياداشتن فرزندان از حذر برپس از 

 يفتارو گ يرفتار دِي، سه بايگاه خداوند در مقابل آن نواهن، آنياز دو گونه رفتار در برخورد با والد ينه پس از. 8

ش و ريبرخوردار و دربردارندة پذ ين آنها داشتن قول و سخنياول :ق احسان برشمرده استيگر مصاديعنوان درا به

است؛  يو رحمت و مهربان يبا فروتنار متواضعانه و همراه يبس ين آنها داشتن رفتارين است؛ دوميت والديمقبول

اشند؛ و... نداشته ب بودن درك كنند و احساس سربار يخوبن رفتار، تواضع فرزند را بهيكه پدر و مادر از اياگونهبه

آنهاست؛  يدن براكرر يخ يز دعاين يسالخوردگدوران ن در ين مصداق احسان به والدين هنجار و ششميسوم

ح يگونة تلوفرزند اشاره شده باشد تا به يخردسالدوران ن در يل والديبدين دعا به زحمات و مشقات بيكه در اياگونهبه

ن يشيكنند، جبران زحمات پيدر حق پدر و مادر احسان م اكنونكه آنچه  سازندن نكته واقف يو رمز، پدر و مادر را به ا

. در مجموع، خداوند شش مصداق و وجه احسان به كندآنها جبران  يكه خود برا ندخواهيست؛ لذا از خداوند ميآنها ن

 .ه استبرشمردشان يا يدر دوران كهنسالرا ن يوالد
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Abstract 
A famous hadith has been narrated in Shia and Sunni sources and is known as 

" كما أنزل القرُآن أجَمعَ " . The content of this hadith indicates that the Qur’an was 

compiled by Imam Ali, emphasizing on this phrase "كماانزل". Finding the 

intended meaning of this phrase has led to different opinions due to the 

inaccessibility of the Qur’anic text to the scholars'. Relying on this narration, 

some thinkers have considered the arrangement of the verses and surahs in 

Imam Ali's compilation to be based on the chronological order of their 

revelation. Recently, some researchers have followed a new method of 

"interpretation of the Qur’an based on its chronological revelation," on the basis 

of the infallible Imam’s action. The necessity of analyzing and explaining this 

narration as close to reality, based on data and findings accepted in scientific 

centers, and evaluating the probabilities and statements—given the 

consequential effects of these opinions and the close connection of the hadith 

with the most important Muslims’ sources in various domains—highlights the 

importance of a comprehensive investigation into the implications of this 

statement and the actions of the infallible. The research findings show that there 

is no solid evidence for the aforementioned interpretation of the hadith, either 

in terms of language and the text of the narration, or in the early reports about 

it; rather, it is just a possibility among other possibilities, and the evidence, if 

anything, supports an alternative interpretation. 

Keywords: compilation of the Qur’an by Imam Ali, compilation "as it was 

revealed," interpretation based on the Revelation order, the order of 

Qur’anic Surahs and verses. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ين مصحف امام عليدر تدو« أجَمعَ القرُآن کما أنزل»ل مضمون يتحل و يبازخوان

 mmajd.ahmad@yahoo.com هيالعالم يالمصطف جامعُوةگروه فقه و معارف  ارياستاد /         مجد ياحمد محمد
 41/40/5041 پذيرش:ـ  00/45/5041 دريافت:

 دهيچک
ت و معروف اس« اجَمعَ القرأن كما انزل»ث يشده كه به حدسنت نقل عه و اهليمشهور در منابع ش يثيحد

با  ،ن جملهياست. كشف مراد از ا« كما انزل»د يبا ق يقرآن توسط امام عل يانگر گردآوريآن ب يمحتوا
استناد ه ب يامتفاوت شده است. عده يسبب بروز آرا ،شمندان به مصحفياند يحس يتوجه به عدم دسترس

ن يه بر اياند و با تكدانسته يرا بر اساس نزول زمان يو سور مصحف امام عل اتينش آيچ ،تين روايا
ل را عمل يرا دنبال كرده و دل« ير قرآن بر اساس نزول زمانيتفس»سبک نوظهور  يراً بعضياخ ،برداشت

 يهاافتهيها و ت بر اساس دادهين روايک به واقع اين نزدييل و تبياند. ضرورت تحلمعصوم قرار داده
رامون آن، با توجه به آثار مترتب بر اقوال و ياحتمالات و اقوال پ يابيو ارزش يشده در جوامع علمرفتهيپذ

جامع  يقيت تحقيانگر اهميب ،مختلف يهان مرجع مسلمانان در ساحتيترث با مهميارتباط تنگاتنگ حد
رداشت بر ب يقطع يليدل دهد كهيق نشان مين تحقيا يهاافتهين سخن و عمل معصوم است. يدر مفاد ا

 کيبلكه  ؛ه دربارة آن وجود نداردياول يهات و نه در گزارشينه در متن روا ،نه در لغت ،ثيمذكور از حد
 .كنديت ميرا تقو يگرياحتمال د ،يليبلكه دلا ،گر احتمالات است و قرائنياحتمال در كنار د

 ات.يو آها ب سورهي، ترتيلير تنزي، جمع كما انزل، تفسيمصحف امام عل ها:دواژهيكل
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  011 احمد محدی مجد... /  «أَجمَع القُرآن کما أنزل»تحليل مضمون  بازخواني و

 مقدمه

ن مصحف يودربارة نحوة تد يثيحد ،ميما در ارتباط با قرآن كر يرفتارها ،دنبال آن و به ،رگذار در اعتقاداتيث تأثياز احاد يكي

 ان شده است. يب« أجَمعَ القرُآن كما أنُزلِ»است كه در آن با عبارت  اسلام يامبر گراميبعد از رحلت پ يامام عل

تفاوت م يهاوجود آمدن برداشت باعث به ،به مصحف حضرت يعلت عدم دسترس به ،ن مشابهين جمله و مضاميا

و تفاوت  ؛يليتفاوت قرائت موجود با قرائت تنز ؛صه در قرآنيف به نقياز جمله: تحر ؛نظران شده استن صاحبيدر ب

 ر قرآن متداول.ب موجود ديات وسور مصحف آن حضرت با ترتيب آيترت

 ؛مختلف وجود داشته است يهاطور اختصار در ضمن كتاباز ديرباز به ،آن يث و بحث دربارة محتواين حديذكر ا

ق ب، 2222د، ي؛ مف23، ص2تا، جي، بياشي؛ ع282، ص1، ج2361، ي؛ قم633، ص1، ج2368، ينياز جمله: كل

م، 2181، ي؛ بلاذر123، ص2361؛ صفار، 321، ص2ق، ج2316شهرآشوب، ؛ ابن333ق، ص2211؛ ي؛ نعمان11ص

ها و تر در كتابطور گستردهو به ؛12ق، ص2222؛ خوارزمي، 311، ص21ق، ج2228عساكر، ؛ ابن831، ص2ج

له: از جم ؛آن پرداخته شده است يريناپذفيا تحريف ين قرآن، و تحري، تدويمقالات به بحث دربارة مصحف امام عل

 يز تنها براينان نياما ا ؛216ـ11، ص2331؛ نكونام، 111ـ161ق ب، ص2223؛ معرفت، 113ق، ص2318، ييخو

اند ث را ظاهر در مختار خود دانستهيا دو احتمال، مدلول حديک يان يث را ذكر كرده و با بين حديخود ا ياثبات مدعا

 اند.ردهز كيث پرهيحد يان تمام احتمالات در معنايو ب يو از بحث جامع سند

ب مصحف امام با قرآن موجود را يث نموده و دلالت آن بر اختلاف ترتين حديبه ا ياژهيتوجه و يبرخ يتازگبه 

امام  يريسوجود نهاده است و آن را سبک تف ةپا به عرص يلير تنزيسبک تفس ،ن اساسياند و بر ابه قبول كرده يتلق

 يت آن را به عمل مولايو مشروع (12، ص2311پور، ؛ بهجت2ق، ص2331، يغازش آلياند )ملاحودانسته يعل

 .(86، ص2311پور، اند )بهجتمستند كرده انيمتق

كرده  يابيان و ارزيآن را ب ياحتمالات در معنا ةكه هم ،تيمستقل و جامع دربارة روا ةک نوشتيحال با توجه به نبود 

گردد. در يكار مر آشيفراگ يقيت تحقير حاضر، ضرورت و اهمدر عص يلير تنزيتفس يت براين روايباشد، و مستند شدن ا

 يمورد بررس ثيحد ياحتمالات در معنا ،ان خواهد شد و در ادامهين بيقيث از منابع معتبر و متعدد فرين مقاله ابتدا متن حديا

شود يارائه م ،«يانير وحيتفس»جمع همراه با  يعني ،تر به واقعکيسپس قرائن و ادله دربارة احتمال نزد ؛رديگيل قرار ميو تحل

ث ين حديمستند به ا يرفتارها يو سقم بعضص صحت يزان ما در تشخيت، چراغ راه و ميتر از رواحيتا علاوه بر درك صح

 ـ نقادانه خواهد بود.  يلين نوشتار، تحليها در اافتهيها و ن مشابه باشد. روش پردازش دادهيو مضام

 «اَجمَع القُرآن كما أنزل»ث ي. حد0

گرد آورده است؛ از جمله از « كما انزل»مصحف خود را  ين مضمون كه امام علياند با انقل كرده ياتين روايقيفر

إلى الناس حين فرغ منه وكتبه، فقال لهم: هذا كتاب الله  أخرجه علي»نقل شده است كه فرمودند:  امام صادق
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بعد از  يامام عل ؛(633، ص1، ج2368، يني)كل« …وقد جمَعَتهُ من اللوحين على محمدعز وجل كما انَزلَه ]اللهُ[ 

طور كه خداوند بر همان ،ن كتاب خداوند متعال استيآن را بر مردم عرضه كرد و گفت: ا ،ف مصحفيفراغت از تأل

 «. كردم يآورن دو لوح جمعيو من آن را در ب ؛نازل كرده است محمد

ةِ ياَ أيَُّهاَ الَّذيِنَ آمنَوُا إذِاَ نوُديِ للِصَّلا»باشد؛ مانند: « يف» يمعنابه« نيمنِ اللوح»در « منِ»كلمة رسد ينظر مبه 

كه با عبارت  611 ةصفح ،2جلد  ،ثيچاپ دارالحد ةن برداشت را نسخيكند ايد ميي. تأ(1)جمعه: « منِ يوَمِْ الجْمُعُُوةَِ

حتى جَمع ما بين  يعن ظهَر يان لا اضَعَ ردِا»...از جمله:  ؛گريات مشابه دين روايهمچنمده است؛ آ« نين اللوحيب»

 است و مراد از« ما بين الدفّتّين»مانند  ،«ما بين اللوحين»ر ي. تعب(311، ص2ق، ج2316شهرآشوب، )ابن« اللوحين

 ،ن اساسيدهند. بر ايمن آن قرار يحفاظت در ب ياست كه اوراق را معمولاً برا ي، دو جلديكافت يدر روا« نيلوح»

ن قرآن را يرت انكه حضيبا توجه به ا ،يد در كلام مجلسياحتمالات بع يان بعضيو ب« من»ه گرفتن يه و ابتدائينشو

مع پس از آن ج ،امبر بر دو لوح نوشتهيد در زمان پيشا»ست: ياز تأمل و اشكال ن يخال ،مردم جمع كرده است يبرا

« علميباشد. والله  يو سماو يا لوح ارَضيا لوح محفوظ و لوح محو و اثبات، يلوح خاطر و لوح دفاتر،  ،ا مرادي ؛نموده

 .(813، ص21، ج2363، ي)مجلس

؟ يمرا قبول ندار ا امارتيعت با او[ گفت: آيب يامدن براي]بعد از ن يكند: ابوبكر به امام عليز نقل مين نيريسابن

الله  يصل امبر ـين علت است كه قسم خوردم بعد از وفات پيعت به ايب يامدن براين ؛ريشان در جواب فرمودند: خيا

ن يهيسوب عن ابنيا»نكه قرآن را آن طور كه نازل شده است، جمع كنم. يرم تا ايه و سلم ـ عبا بر دوش نگيعل

ي صلى  أرتدي بعُود وفاة النب؟ قال: لا ولكني حلَفتُ أن لايقال أبو بكه لعُوليّ رضى الله تعُوالى عنهما: أَكهمتَ إمارت

، 21ق، ج2228عساكر، ؛ ابن831، ص2م، ج2181، ي)بلاذر« الله عليه وسل  بهداء حتى أجمعََ القهآن كما اَنزل

ه دربارة خلافت يژه در خطبة شقشقيوشان، بهيانات ايو ب يامام عل يهايريگ. البته با توجه به موضع(311ص

اند. د حكومت ابوبكر اضافه كردهييتأ يت را برايشود كه صدر رواي، معلوم ميخيمسلم تار يهاابوبكر و گزارش

ر يو غ يخ طبريفه در تاريبه اقوال امام در تظلم از قوم و قصة سق»باره فرموده است: نيدرا ليشواهد التنزشارح 

ل ر اعمال قوم داخيتطه ين مطلب و امثال آن افترا و زور است كه برايد تا روشن شود اياز ثقات رجوع كن يطبر

ل آن، كه موضوع ي. اما ذ(11و  11ث يل حدي، ذ2قة ي؛ تعل33و  36ص ،2، جزء ق2222، ي)حاكم حسكان« اندكرده

 مطابق است. ث امام صادقيبحث ماست، با حد

 يبه جمع قرآن توسط امام عل امبريت پيز كه مشتمل بر وصيرافع نيابت ابنيات بالا در روايمضمون روا

الذي توفي فيه لعُولي: يا علي، مذا  رافع: أن النبيّ صلى الله عليه وآله قال في مهضه،وفي أخبار أبي»آمده است:  ،است

كتاب الله خذه إلي . فجمعُوه في ثوب، فمضى إلى منزله؛ فلما قبُض النبيّ صلى الله عليه وآله جلس علي؛ فألفه كما 

ق، 2213؛ امين، 288، ص21ق، ج2213، ي؛ مجلس321، ص2ق، ج2316ب، شهرآشوابن« )أنزل الله، وكان به عالماً

 .(8و  3، ح333ق، ص2211، ي؛ نعمان12ق، ص2222، ي؛ خوارزم31، ص2ج
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 ات ي. سند روا0ـ0

ب است، از با يت معتبر كافيک رواي ،ک مضمونياثبات  يمضمون مشابه هم دارند و برا يات همگيازآنجاكه روا

در مواجهه با  ،ياز مبان ينكه بر اساس بعضيشود؛ علاوه بر اياكتفا م ينيت كليروا يسند ياختصار تنها به بررس

ر ز معتبيرا ن يمشكل سند يولو دارا يهامضمونح و معتبر دارند، هميسند صح يمضمون، اگر بعضات هميروا

 .(63، ص6، ج2313، يگانيگلپا يكنند )صافيم

 ن قرار است: ياز ا ينيث كليسند حد

ق يوثاو را ت« نيثقة ع»با وصف  يان در زمان خود بوده و نجاشيعيبزرگ ش يابوجعفر عطار قم ييحيبنمحمد

 ؛ (383ق، ص2226، يكرده است )نجاش

، عين، ثقة»ه است و با عبارت يالرواريعه و كثيبزرگ ش يالخطاب أبوجعفر زيات همداني از علماأبيبنحسينبنمحمد

 . (311ق، ص2228، ي؛ ر.ك: طوس383ق، ص2226، يق شده است )نجاشيتوث« روايتهحسن التصانيف، مسكون إلى 

د يو از او تمج قيتوث« ثقة ثقه»ر يه است و با تعبيبزرگ امام يز از علمايابومحمد ن يهاشم بجلأبيبنعبدالرحمن

 .(136ق، ص2226، يشده است )نجاش

سد: در ينويم« سالم ابوسلمه»ل عنوان يدر ذ يكافت يبا اشاره به روا ،ييمحقق خو ،معاصر يسلمه: رجالبنسالم

را  يو يمكرم است كه نجاشبنسالم ،است و مراد از آن« سالم ابوسلمه»ح آن يف واقع شده و صحين عنوان تحريا

. (18ـ12 و 11ـ12، ص1ق، ج2223، يي)خو« عبدالله وابا الحسن يعن اب ي، روثقة ثقه»ق كرده و گفته است: يتوث

، 2363، يت )مجلسيف شمردن روايو ضع (13ـ18، ص1ق، ج2223، ييشود )خويح ميت صحين سند، روايبنا بر ا

 اعتبار خواهد شد. يب (813، ص21ج

 ثيحد ي. محتوا0ـ1

، 2331فارس، ؛ ابن611ق، ص2218، يومين است )فييفرود آمدن از مكان بالا به پا يمعنانزَلََ به«: انزل» يمعنا

آن در  يشود و هر سه قسم متعديم يمتعد« بـ»ل و حرف اضافة ين فعل با رفتن به باب افعال و تفعي. ا(181ص

)نحل: « ونَزََّلنْاَ علَيَکَْ الكْتِاَبَ...»...؛ (1 عمران:)آل« هوَُ الَّذيَِ أنَزلََ علَيَکَْ الكْتِاَبَ...»كار رفته است: ات بهيقرآن و روا

شتر در باب افعال و يب ،. در قرآن(212ـ213)شعرا: « الرُّوحُ الأمَيِنُ * علَىَ قلَبْکَِ لتِكَوُنَ منَِ المْنُذرِيِنَنزَلََ بهِِ »؛ (31

است  يزياز جمله قرآن است، مرادْ آن چ يآسمان يهامتعلق و مفعول آن كتاب يوقت ،يل آمده و در حالت متعديتفع

منِ  واَلإنِجيِلَ * التَّورْاَةَوأَنَزلََ »...از جمله:  ؛ن معنا اراده شده استيمتعدد اات يامبرش نازل كرده و در آيكه خداوند بر پ

 .(2ـ3عمران: )آل« قبَلُْ هدُاى لِّلنَّاسِ وأَنَزلََ الفْرُقْاَنَ...

 وجود دارد: ياحتمالات مختلف« كما انزل» يبيترك يدر معنا«: كما انزل» يمعنا
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 . احتمال اول0ـ1ـ0

د يخ مفياست. ش ين معانيب نزول و مانند ايزمان نزول، ترت« ما»و مراد از  ؛خ نزوليبر اساس تار يعني« كما انزل»

 ،قرار داده« كما أنزل»ب نزول است، مستند خود را عبارت يبر اساس ترت ين مصحف امام عليكه از معتقدان به تدو

 ده است: يب نزول را فهمين كلام ترتيشود از ايكه معلوم م
القرآن المنزل من أوله إلى آخره، وألفه بحسب ما وجب من تأليفه، فقدم المكي على  مع أمير المؤمنينوقد ج

أما والله : »المدني، والمنسوخ على الناسخ، ووضع كل شئ منه في محله )حقه( فلذلك قال جعفر بن محمد الصادق

 (.18ق ب، ص0101د، ي)مف« قبلنا لو قرئ القرآن كما أنزل لألفيتمونا فيه مسمين كما سُمِّي من كان

بر اساس  ين مصحف امام عليق( و صراحت نظر او در تدو223ـ333ا ي 336د )يخ مفيحال با توجه به قدمت ش

، يزايهاى متأخر شمردن )اپژوهان دورها قرآنيمحدثان  يبرخ ين بر اساس نزول را خطايب نزول، قول به تدويترت

 ناتمام و محل اشكال است. ،(22ـ21، ص2331

، يغرناط يجز؛ ابن81، ص2، ج2362، ياز جمله: قرطب ؛داشته است يدارنخ طرفين احتمال در طول تاريا

تا، ي؛ صدر، ب212، ص2ق، ج2226؛ سيوطي، 31ـ33، ص1ق، ج2311، يحجر عسقلان؛ ابن21، ص2ق، ج2226

 ،ق2222؛ آبياري، 212، ص2ق ب، ج2223، ؛ معرفت113ق، ص2223، يي؛ خو223، ص2361، ي؛ طباطبائ18ص

 ،نيتوان ادعا كرد كه اي. م12ص ،ق2212؛ نجارزادگان، 311ص ،2361ار، ي؛ رام11ص ،ق2368؛ كردي، 38ص

 ج و مشهور در مورد مصحف بوده است.يقول را

با استناد  ،با قرآن موجود يات وسور مصحف امام علينش آيتفاوت چ يرش قطعيبا پذ يبعض ،در دورة معاصر

ر قرآن بر اساس ين مشابه آن، تفسيت و مضامين رواياز جمله ا ،(261و  66ـ23، ص2311 ،پور)ر.ك: بهجت يابه ادله

آن  يرنگاريو هماهنگ با تفس (2ق، ص2331، يغازش آلي)ملاحو يامام عل يريرا سبک تفس يب نزول زمانيترت

ان يمتق ياز عمل مولا ،ب نزوليترتر قرآن بهيجواز تفس»اند: و فرموده (12، ص2311پور، )بهجت حضرت دانسته

 ن اساس پا به عرصة وجود نهاده است.يبر هم يريو تفاس (86، ص2311پور، )بهجت« شوديبرداشت م

 . احتمال دوم0ـ1ـ1

 يليتنز يعنوان وحبهه يدر نزول اول ين اعتقاد كه مطالبيا ةميضم، بهامبريه بر پيمانند نزول اول يعني« كما انزل»

ف معتقدند مصحف ين تعريقائلان به ا ،ن اساسيحذف شده است. بر ا تيببوده و از قرآن توسط مخالفان اهل

 ي: قرآنديفرمايكه م يتياز جمله روا ؛اندن اعتقاد ذكر كردهيا يرا برا ياش از قرآنِ موجود بوده است و ادلهيحضرت ب

إلى  ليجاء به جبرئ يعبدالله قال: إن القرآن الذ يعن اب»ه داشته است: يهزار آهفده  ،نازل شده امبريكه بر پ

« صهيف قرآن به نقيتحر»ن به ين احتمال را قائلي. ا(632، ص1، ج2368، يني)كل« ةيآعشر ألف  سبعُوة محمد

ها ه و دهانكار كردف قرآن را يشدت تحرن به يقيبزرگ فر ياست كه علما ين در حالياند. ادهيت كرده و برگزيتقو

 م پرداخت. ين مقاله به رد آن نخواهيرو ما در انياند و ازاكتاب و مقاله در ردّ آن نوشته
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 . احتمال سوم0ـ1ـ3

وان عنبه يمطالب ،يليتنز يهمراه با وح ،هين اعتقاد كه در نزول اوليبا ا امبريه بر پيمانند نزول اول يعني« كما انزل»

امبر نازل شده است يل بر پيز از طرف خداوند توسط جبرئين« يانير وحيتفس»گر يرديتعبو به «يريو تفس يانيب يوح»

ن همراه با قرآن ن قرآينزول مثل و مثل»ات ينظر دارند. روااتفاق يليتنز يمانند وح يانيب ين بر اصل وجود وحيقيو فر

تُ الكْتِاَبَ يأوُتِ ي: ألَا إنِِّقاَلَ: قاَلَ رسَوُلُ اللَّهِ يكرَبَِ الكْنِدِْ يعنَِ المْقِدْاَمِ بنِْ معَدِْ»ن مدعاست: يشاهد بر ا« امبريبر پ

ت يأنه قال: أوت يعن النب يرو»و  (221، ص11ق، ج2211حنبل، )ابن« تُ القْرُآْنَ ومَثِلْهَُ معَهَُيأوُتِ يومَثِلْهَُ معَهَُ ألَا إنِِّ

 .(221، ص1، ج2331، ي)طبرس« هيالقرآن ومثل

« ايعل ل فعلمّه رسول اللهيل والتأويه التنزي: ان الله علمّ نبقال ابوعبدالله»ز فرمودند: ين جعفر صادقامام 

آموخت.  يهم به عل آموخت و رسول خدا امبرير قرآن را به پيل و تفسيخداوند تنز ؛(21، ص2تا، جي، بياشي)ع

رش يل علاوه بر آن، تفسيشد و جبرئينازل م امبريبر پ يه گفته است كه قرآن با وحيعطبنز از قول حسانين ياوزاع

 (.212، ص1ق، ج2313عبدالبر، فرمود )ابنيشان ميز به ايرا ن

 يمردم نبود؛ بلكه بخش يغ همة آن برايمأمور به تبل امبريشد و پيهمراه با قرآن نوشته نم يريتفس ين وحيا

؛ 22ص ،2تا، جي، بياشيم داده است )عيتعل يتمامش را به امام عل ،اتيان كرده و مطابق روايمردم ب ياز آن را برا

، 21ق، ج2228عساكر، ؛ ابن23و  23، ص2ق، ج2222، ي؛ حاكم حسكان113و  62، ص2، ج2368، ينيكل

نا بر شود. بينم يست و احكام مربوط به قرآن دربارة آن جاريمعلوم ن يريتفس ين وحيق اي. مقدار دق(336ـ338ص

 ؛ز بوده استين يانيو ب يريتفس يمشتمل بر وح ين است كه مصحف امام عليا« كما انزل»احتمال، منظور از ن يا

 است.  يليتنز يكه تنها دربردارندة وح ،برخلاف قرآن مرسوم

 . احتمال چهارم0ـ1ـ1

ن يزول. نمونة اب نيكند؛ بدون دلالت بر زمان نزول و ترتيتنها بر نزول از طرف خداوند دلالت م« كما انزل»

از  يشان بعد از ذكر تعداديشود. ايده ميع اسلام ديدر هنگام شمارش شرا از امام باقر يثيدر حد ،استعمال

 يو دوست تيبه، برائت از دشمنان اهليواجبات، از جمله وجوب وضو، غسل، نماز، زكات، روزه، حج، جهاد، تق

عتين وتحليل المت»ان فرمودند: يب« كما أنزلهما الله»با عبارت ت متعه و وجوب حج تمتع را ي، حلتيبمحبان اهل

النساء. والفرائض على ما أنزل الله  ومتعُوةالحج  متعُوة: واجب كما أنزلهما الله عز وجل في كتابه وسنهّما رسول الله

 .(613ـ613، ص2361)صدوق، « تبارك وتعالى

 ثيث آمده و در احادين حدياست كه در ا« ما انزل الله» يمعنابه يكافت يدر روا« كما انزل الله» ،در واقع

اهل  يبرا ،ا بوديط مهيد: اگر شرايفرمايم يكه امام عل يثياز جمله در حد ؛ر ذكر شده استين تعبيز ايگر نيد
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في  بما أنزل الله»اهل قرآن  يو برا« بما أنزل الله في الإنجيل»ل ياهل انج يو برا« التوراة يبما انزل ف»تورات 

 .(28، ص2تا، جي، بياشيكردم )عيحكم م« القرآن

 . احتمال پنجم0ـ1ـ1

ن ينازل شده و آن حضرت بر امت خوانده است. لازمة ا امبرياست كه بر پ يهمان قرائت« كما انزل»مراد از 

ـ  يخيتارگر است كه با توجه به ادله و شواهد يد يقرائت ينيگزيدر جامعه و جا امبريقرائت پ يفراموش ،معنا

عه يز است كه بزرگان شيف قرآن نيست ـ وقوعش در حد محال بوده و مستلزم تحريان آن نينجا مجال بيكه ا

خ در جوامع يج و مقبول در طول تارين، قرائت رايشمارند. افزون بر ايشدت آن را مردود مسنت به و اهل

كه  (123، ص2338، همان قرائت عامة مردم بوده است )معرفت، يحفص از عاصم از امام عل يعني ،ياسلام

 اند.آموخته امبريج را از پين قرائت رايز قطعاً ايشان نيا

 ل بر صحت احتمال سومين و دلاي. قرا1

ر يو تفس يريقرآن تفس ةميضمبه يلينزول قرآن تنز» يعني ،رسد كه احتمال سومينظر من احتمالات ذكرشده به ياز ب

 كند.يت مير آن را تقويتر باشد و شواهد زکيبه واقع نزد« ينايوح

 ير قميت تفسي. روا1ـ0

ي عن بکر حضرم يعن أب ةريف بن عميبن الحکم عن س يعبدلله عن عل ين[ عن احمد بن ابيبن الحس يعنه ]عل

والقراطيس فخذوه يا علي القرآن خلف فراشي في الصحف والحرير : »قال لعلي قال إرسول الله أبي عبد الله

 لا»فجمعه في ثوب أصفر ثم ختم عليه في بيته وقال:  فانطلق علي«. واجمعوه ولا تضيعوه كما ضيعت اليهود التوراة

لو أن الناس : »فإنه كان الرجل ليأتيه فيخرج إليه بغير رداء حتى جمعه. قال وقال رسول الله«. أرتدي حتى أجمعه

 (.110، ص1،  ج0311، ياختلف اثنان )قمقرءوا القرآن كما أنزل الله ما 

به ب يرا آنچه باعث قريباشد؛ زمراد ت يروا يشود كه احتمال سوم در معنايث )لو أن الناس...( استفاده ميل حدياز ذ

 ر ويوجود آورده و سبب تكف خ شده و فرق و مذاهب مختلف را بهيدر طول تار ياتفاق اختلافات در جامعة اسلام

مراه با شده هنازل يانيو ب يريتفس يبه وح يتوجهيات قرآن در اثر بيح از آيها شده، فهم ناصحيزينرها و خوجنگ

 م. يات و سور قرآن كريب نزول آيقرآن بوده است، نه اختلاف در ترت

اس گفتة د گفت كه بر اسيم، با توجه به اتصال سندش به امام، بايابراهبنير عليات تفسيدر خصوص سند روا

ده يعه از امامان معصوم به او رسيخ و ثقات شيق مشاين كتاب آمده، از طريرش كه آنچه در ايدر مقدمة تفس يقم

اند ق عام او دانستهيم را توثيابراهبنين گفتة عليث و رجال و اصول ايو بزرگان حد (2، ص2، ج2361، ياست )قم

، 2تا، جي؛ صدر، ب33، ص2ق، ج2226، يطبرس ي؛ نور21، ص2ق، ج2223،يي؛ خو63، ص11ق، ج2213، ي)عامل

و با توجه به  (223، ص2ق، ج2221، ي؛ ابطح61و  62، ص2ق، ج2221، يشاهرود ي؛ نماز861، ص1و ج 113ص
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و  62، ص2ق، ج2221، يشاهرود ي؛ نماز21، ص2ق، ج2223، ييق خاص )خويق عام مانند توثيحجت بودن توث

رسد كه با توجه ينظر مت قابل قبول است؛ هرچند به يم، سند روايابراهبنير به عليبر فرض تسلمّ انتساب تفس ،(61

سنت به طرق مختلف عه و اهليكه ش ،به جمع قرآن امبريت پيو وص يات جمع قرآن توسط امام عليبه كثرت روا

 ست. ين يبه بحث سند ين خصوص لزوميدر ا ،سنتبر جعل از جانب اهل ياند، و عدم داعنقل كرده

 رافع بوديت ابيل روايکه ذ« کما انزل»به  يل به علم امام علي. تعل1ـ1

 يل برايتعل« وكان به عالما». جملة (321، ص2ق، ج2316شهرآشوب، )ابن« فألفه كما أنزله الله وكان به عالما»...

د يچون در مقام تمج ؛ن علم به امام استياست و ظاهرش انحصار ا يدست امام علبه« كما انزل» يصحت گردآور

م، با توجه به يبدان امبريشده بر پنازل يريتفس يرا وح« به»ر ياست. حال اگر مرجع ضم يم از امام عليو تكر

مضمون  ،م كرده استيتعل يمنحصراً به امام عل امبريرا پ يريتفس ين وحينكه تمام ايبر ايمبن ،ان شديآنچه قبلاً ب

ز يگران نيب نزول برگردد، دير به ترتياما اگر ضم ؛ماندينم يباق يخدشه و اشكال يشود و جايث مطابق واقع ميحد

مام محسوب ا يبرا يت اختصاصيو مز ؛نيژه اصحاب و مسلمانان نخستيوبه ،باشند ن علم را داشتهيتوانستند ايم

فرد بودن و منحصربه يلمدح امام ع ،كه بعداً ذكر خواهد شد ياتيح روايت و صريكه ظاهر روايشود؛ درحالينم

 اند. گران از آن محرومين علم است كه ديسبب امصحف به  يگردآور

 کنديدلالت م معصوم ةو ائم يدست امام علبه« کما انزل»که بر انحصار جمع  ياتي. روا1ـ3

قرآن را كما انزل الله جمع كند كه تمام ياز مردم ادعا نم يفرمود: احديم دم امام باقريشن»د: يگوياز جمله جابر م

بعد از او  ةو ائم طالبياببنيمگر عل ،و جمع و حفظ نكرد قرآن را كما نزلّه الله ؛ار دروغگويكرده است، مگر بس

 .(1، ح123، ص2361؛ صفار، 113، ص2، ج2368، يني)كل« هم السلاميعل

 ثيدلالت حد

حجت  يبرا اسلام يامبر گراميآنهاست كه از طرف خداوند متعال و پ يعلم لدن ،رشانيبر غ از اختصاصات ائمه

 ت: ين رواياز جمله ا ؛انگر آن استيات متعدد بيشان افاضه شده و روايبودن بر خلق، تنها به ا
يقول: إن الله فرض طاعتنا في كتابه فلا يسع الناس جهلها، لنا صفو المال،  عن بشير الدهان قال: سمعت أبا عبدالله

ولنا الأنفال، ولنا كرائم القرآن، ولا أقول لكم إنا أصحاب الغيب، ونعلم كتاب الله، وكتاب الله يحتمل كل شيء، إن الله 

تا، ي، بياشيه ملائكتُه ورسله فنحن نعلمه )عأعلمنا علما لا يَعلمه أحد  غيره، وعلما قد أعلمه ملائكته ورسله، فما علِمت

 (.011ح ،31، ص0ق، ج0101، ين ر.ک: بحراني؛ همچن003، ح31، ص 0ق، ج0101، ي؛ بحران1، ح01، ص0ج

ق ير و مصاديل و تفسيان تأويمانند ب يديمشتمل بر امور زا يكه مصحف امام عل يهين فرض مسلم و بديحال با ا

مربوط  ين علم لدنيل اشتمال مصحفش بر هميدلبه يز به امام علين« كما انزل»قرآن  يانحصار گردآور ،و... بوده

قرآن را  ه ادعا كندياز صحابه و مسلمانان اول يكيست كه اگر يو معقول ن ؛ن بر اساس نزوليبه قرآن است، نه تدو

 ار دروغگو شمرده باشد.يده را بسن كار را محال دانسته باشد و ادعاكننيا امام باقر ،امب نزول جمع كردهيترتبه
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نشان  صراحتت جابر كه بهيكنند؛ مانند روايد مييكه وجود دارند، تأ يات مشابهيت را رواين معنا از روايو ارادة ا

قال: ما  جعفرعن جابر عن أبي»اختصاص دارد:  ا و ائمهيبه اوص« ظاهر و باطن قرآن»جمع  ييدهد توانايم

، ي؛ بحران2، ح123، ج2361)صفار، « أنه جمع القرآن كله، ظاهره وباطنه، غير الأوصياء يستطيع أحد ]أن[ يدعي

ل صراحت يعلاوة تنزل بهيبر تأو يكه به اشتمال مصحف امام عل يت سلمان فارسيو روا ؛(33، ص2ج ،ق2228

 ،11و ج ؛162، ص13ق، ج2213، ي)مجلس« له والناسخ والمنسوخ...يله وتأويده تنزيفلما جمعه كله وكتبه ب»...دارد: 

و مراد از  ،ظاهر آن يالفاظ قرآن و معان ،ليمنظور از تنز ،روديكار مل بهيل در مقابل تأويكلمة تنز يرا وقتيز ؛(21ص

 . (31، ص2، ج2331، ييباطن آن است )بابا يمعان ،ليتأو

ق، 2212، ب نزول )نجارزادگانين مصحف امام بر اساس ترتيبر تدو« لهيتنز يكتبه عل»ن استدلال به يبنابرا

اس نزول ن بر اسيدلالت بر تدو ،كار رودل بهيآنجا كه در مقابل تأو ،ليرا تنزيست؛ زياز ضعف ن يخال (11و  12ص

بر اساس  يعني« لهيتنز يكتبه عل. »2كار رفته باشد، دو احتمال در آن هست: به ييتنهاكند و آنجا هم كه بهينم

ن يو ا ؛ل كرده استيتنز امبرير بر پيتمام آنچه خداوند از الفاظ و تفس يعني« لهيتنز يلكتبه ع. »1 ؛ب نزوليترت

شود يآموخته است. پس معلوم م يات به امام علير آيدر تفس امبرياست كه پ يهمان علوم لدن يباطن يمعان

 يريستف يو وح يليتنز يوحا همان يل يل و تأوين مجموع تنزيز تدويات نيگر روايدر د« كما انزل»كه مراد از 

 بوده كه تنها حضرت بر آن قادر بوده است. 

ن است كه يا يانير وحيو تفس يريل با قرآن تفسيجمع قرآن تنز يمعناجمع به ةگر بر اراديل ديبلكه دل ،شاهد

را جمع  ياصلاً قرآن ر ائمهيكه سايائمه هم نسبت داده شده است؛ درحال ةيبه بق« انحصار جمع» يكافت يدر روا

 ،رف آنو تمام معا يليعه دارد كه قائل است قرآنِ تنزيث اشاره به همان مطلب مسلم نزد شينكردند. پس ظاهر حد

 است. نزد ائمه ،يريقرآن تفس يعني

 مصحفش ةدربار يانات امام علي. ب1ـ1

د امام يتأك يدر بعض نقل شده است. دربارة جمع مصحفش بعد از رحلت رسول خدا ياز امام عل يث متعددياحاد

 «إلا وقد جمعتها... من فاتحته إلى خاتمته آيةيا أيها الناس... وليست منه »بر اشتمال مصحف بر تمام قرآن است: 

ت كتاب يدربارة سند و حج ي. علامه مجلس(22، ص31ق، ج2213، ي؛ ر.ك: مجلس221، ص2331قيس، بن)سليم

ت كه از ن اسياند. حق ابه آن اشكال گرفته ياهرچند عده ؛شهرت استت ين كتاب در نهايد: ايگويس ميقبنميسل

 .(31، ص2ق، ج2213، ياصول معتبره است )مجلس

ق، 2222كند )صدوق، يح ميک حرف از قرآن، تصريدر  ي، حتياديو ز يگر، امام به نبود كاستيد يدر بعض

؛ فيض 31، ص2ق، ج2213، يران؛ بح22، ص31ق، ج2213، ي؛ مجلس2111، ص1، ج2368، ي؛ فيض كاشان36ص

ز يات نين دسته رواي. در ا(113ق، ص2318، يي؛ خو333، ص2ق، ج2336، ي؛ طبرس21، ص2ق، ج2226، يكاشان
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ر مصحف؛ يبا سا يرش همگان بر تفاوت مصحف امام عليبر جمع بر اساس نزول وجود ندارد. حال با پذ يديچ مؤيه

ل يتأو ،لشأن نزو ،و اعتراف علما به اشتمال قرآن حضرت بر ناسخ و منسوخ يخيات و اسناد تاريح رواين تصريهمچن

 باشد. يانير وحيو تفس يريتفس ين همراه با وحيد تدويبا ،ن كما انزلياحتمال قابل قبول در تدو ،و...

كند به ياشاره بلكه دلالت م ،تيدر روا« من فاتحته إلى خاتمته»توان ادعا كرد كه با توجه به عبارت يم يحت

ه است، و يابتدائ« من»و كلمة « من فاتحته»چون فرمود  ؛ن شده استيتدو يب فعلين ترتينكه قرآنش بر هميا

انگر يب« يال»موجود هم در اول قرار دارد، و كلمة  يهاسورة حمد كه در قرآن ياسم است برا« فاتحه»كلمة 

ع حركت از انگر شروين عبارت بيطور كه ان همانيرابناب«. الكوفه يسرت من البصره ال»ت است؛ مانند يغا يانتها

دهد جمع مصحف را از سورة يگزارش م يان حضرت علين بيدن به كوفه است، در ايبصره و استمرار آن تا رس

آن  يد خاتمة قرآن هم مانند ابتدايطور ادامه داده تا به آخر و خاتمة قرآن، و بانيحمد و فاتحه شروع نموده و هم

ن امكان يمردم معلوم و مشخص است، و ا يكه كوفه در آن مثال برام روشن وآشكار باشد؛ همچنانمرد يبرا

 يعنين ياست، و ا« ناس»همه روشن باشد كه سورة  يموجود آخر قرآن برا يهانكه مثل قرآنيندارد مگر ا

نزول بود، مناسب بود ب يبر اساس ترت يآور. اگر مراد حضرت جمعيب نزول فعليقرآن مطابق ترت يآورجمع

 «.وقد جمعتها... من اول ما نزُِّل إلى آخر ما نزُِّل»د: يبفرما

 ب نزول در کلام مخالفان مصحفيان نشدن ترتي. ب1ـ1

به  ياچ اشارهيرفتند، هيشدت با آن مخالفت كردند و نپذدند و به يه ديآنان كه مصحف را بعد از جمع و عرضة اول

ادعا كرد كه مصحف حضرت بر اساس نزول بوده  يصورت قطعتوان بهيكردند؛ پس نمف آن بر اساس نزول نيتأل

مانند  يبلكه علت رد را وجود مصحف ؛اندب بر اساس نزول را مسلم گرفتهيترت ،ن به قول اوليكه قائلچنان ؛است

، يني)كل« لنا فيه حاجة فقالوا: هو ذا عندنا مصحف جامع فيه القرآن لا»اند: نزد آنان ذكر كرده يمصحف امام عل

شهرآشوب، ؛ ر.ك: ابن36ق، ج2222)صدوق، « لنا فيه، عندنا مثل الذي عندك حاجةفقالوا: لا »؛ (633، ص1، ج2368

ق، 2213، ي؛ بحران22و  21، ص31ق، ج2213، ي؛ مجلس118، ص2ق، ج2336، ي؛ طبرس311، ص2ق، ج2316

مخالفان نظر كردند در مصحف حضرت و در آن  يكه وقت ح شده استيات تصرياز روا ي. البته در بعض(31، ص2ج

؛ 11، ص21ق، ج2213، ي؛ مجلس118، ص2ق، ج2336، ياز قبول آن سر باز زدند )طبرس ،دنديح قوم را ديفضا

 . (32، ص1ق، ج2221، يميانج ي؛ احمد31، ص2ق، ج2213، يبحران

ب آن بر يشد و ترت يآوربعداً توسط خلفا جمع ن مسلمانان در صدر اسلامينكه قرآن موجود در بيحال با توجه به ا

اشد و قرآن امام آن ب يليتنز يات و محتوايها و آب سورهيت در ترتين مثليد اين بايبنابرا ،ستياساس نزول نبوده و ن

وده ت در حجم فقط بيشود احتمال داد كه مرادشان مثلينشده باشد و نم يآورب نزول جمعيهم بر اساس ترت يعل

كه يدرحال ؛نبوده است يلياضافه بر قرآن تنز يزيچ ،شد يآورچون در قرآن نزد مردم و خلفا كه بعداً جمع باشد؛
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ق و... يو مصاد يباطن يل و معانيان ناسخ و منسوخ و شأن نزول و تأويهمگان معترف به اشتمال مصحف امام بر ب

 يرامناسب بود ب ،با قرآن موجود در جامعه بودمخالف  ،بيلحاظ ترتنكه اگر مصحف حضرت به يهستند. علاوه بر ا

 كردند.يرد مصحف حضرت به آن تمسک م

 يه دخالتگونچيبوده است و صحابه ه يفيات در قرآن هر دو توقيب سور و آيترت ،بنا بر نظر اصح و اقرب به حق

، ييخو يهاشم ؛2، ص2ق، ج2331، يغازش آلي؛ ملاحو1، ص2ق، ج2228، ياند )خازن بغدادنش نداشتهيدر چ

، يز مانند قرآن موجود در دست ماست )خازن بغداديب قرآن مكتوب در لوح محفوظ نيو ترت (161، ص26تا، جيب

 بوده است.  يفيب توقيهم قرآنش مانند قرآن موجود بر اساس ترت يو امام عل (1، ص2ق، ج2228

 امبريپ يانگر انحصار جمع قرآن به وصيت بي. روا1ـ1

: ما أحد من جعفر يعن اب»دلالت دارد:  ينب يوجود دارد كه بر انحصار جمع قرآن به وص يثيما حد ييدر منابع روا

 . (282، ص1، ج2361، ي)قم« جمع القرآن، إلا وصي محمد الأمةهذه 

 ان دلالتيب

 يقطع متعدد و يخيتار يهاان امام معصوم با گزارشين بيگر صحابه مراد باشد، ايدست داصل جمع قرآن به ياگر نف

كعب، بنزيد، ابيبنجبل، ثابتعبيد، ابوالدرداء، معاذبناز جمله سعدبن ،از صحابه يدست تعدادمصحف به يبر گردآور يمبن

، حارث )سيوطىبنبنت عبدالله ورقةاز جمله  ،اتياز صحاب يو بعض (22، ص2ق، ج2313م، يندمعاويه )ابنعبيدبن

 ين كار اختصاص به وصيب نزول بوده است، ايدارد. اگر هم مراد، جمع بر اساس ترتمطابقت ن ،(216، ص2ق، ج2226

كه  رسول خدا ين كند، اصحاب اولّياجازه داشت كه قرآن را بر اساس نزول تدو يز بود و كسينداشت؛ چراكه اگر جا

ها احتمال معقول رود. تنيشمار نمبه يانحصار ين منقبتين كار را داشتند؛ بنابرايا ييآن بودند، توانا يجيشاهد نزول تدر

است؛  يانير وحيو تفس يريتفس ياو، جمع قرآن همراه با وح ين كار برايلت بودن ايو فض يبه وص يآوراز انحصار جمع

 م كرده بود.يخود تعل يل آموخته بود و تمام آن را تنها به وصياز جبرئ امبريكه پ يلير و تأويتفس يعني

 ده از مصحفيرس يها. گزارش1ـ1

ده است كه در آنها يصدر اسلام دربارة مصحف امام و مسائل مرتبط با آن رس يو علما از ائمة معصوم يارياخبار بس

ع به آن در مناب يحيچ تصريرا كه ه يتوان امريح بر جمع قرآن بر اساس نزول وجود ندارد. پس نميصر يز شاهدين

 ؛مسلم گرفت و به امام معصوم نسبت داد يامر ،تيروا ياحتمال در معناک يامده است، تنها بر اساس ين يخيتار

 ما انزل است.ك ياحتمال سوم از معنا ةاراد ةكنندتيد و تقويمؤ ياداتيكه مسلم بودن اشتمال مصحف حضرت بر زيدرحال

...: فلم يضع جعفرعن أبي »نكه قرآن را جمع كرد. ينداخت تا ايعبا بر دوش ن يفرمودند: عل الف( امام باقر

ق، 2221، ي)فرات كوف« [ فلم يزد فيه الشيطان شيئا ولم ينقص منه شيئاعليٌّ ردائه على ظهره حتى ]جمع القرآن

 ان شده است.يب يدست امام علز تنها اصل جمع قرآن بهيت نين رواي. در ا(331ص
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ن ن است كه تنها بر اصل جمع قرآيريساز ابن ،ن دربارة مصحفينخست يهان: غالب گزارشيريسان ابنيب( ب

محمد بن سيهين قال: لما توفي النبي أقس  علي أن لا يهتدي بهداء إلا »كند. يدلالت م« كما انزل»بدون عبارت 

 ،1م، ج2163سعد، ؛ ابن81، ص2ق، ج2213، يداود سجستانياب)ابن« لجمعُوة حتى يجمع القهآن في مصحف ففعُول

؛ 33، ص2ق، ج2222، ي؛ حاكم حسكان831، ص2م، ج2181، ي؛ بلاذر313، ص21ق، ج2228عساكر، ؛ ابن333ص

ز ين ين مضمون را خوارزمي. هم(21و  1، ص1ق، ج2311، يحجر عسقلان؛ ابن311، ص2ق، ج2316شهرآشوب، ابن

 .(12و  13ق، ص2222، ينقل كرده است )خوارزم ياز عبد خير از امام عل

آمده است « كما انزل»عبارت  ،(831، ص2ج ،م2181، يكه قبلاً ذكر شد )بلاذر ،نيريسگر ابنيالبته در نقل د

 رد.يتواند مستند قرار گين بر اساس نزول صراحت ندارد و نمي، در تدو«كما انزل» يكه با توجه به احتمالات در معنا

اشاره دارد، تنها به  ية قرآن امام عليات كه به منابع اولياز روا يانگر مصادر جمع: در بعضيب يهاج( گزارش

د يتأك پارچة متفرقه يهاها و تكهها و پوستكاغذها، چوب يقرآن از رو يسازكسانيو  يسينوف و پاكيت تأليفيك

ه لزم بيته وأقبل على القرآن يؤلف»از جمله:  ؛ب نزول وجود نداردين بر اساس ترتياز تدو ياچ نشانهيشده است و ه

؛ 226، ص2331قيس، بن)سليم« ويجمعه، فلم يخرج من بيته حتى جمعه وكان في الصحُفُ والشظِاظ والأسيار والرقاع

 .(232، ص2361، يطبرس ي؛ نور16، ص6ق، ج2228، ي؛ بحران162، ص13ق، ج2213، ير.ك: مجلس

مصحف اشاره شده، تنها بر اشتمالش بر  يز كه به محتواين ي: در مصادرمصحف يانگر محتوايب يهاد( گزارش

به بيده على فلما جمعه كله وكت»د شده است؛ از جمله: يتأك ،ب ناسخ و منسوخيل و ناسخ و منسوخ، نه ترتيل و تأويتنز

ق، 2213، ير.ك: مجلس؛ 226، ص2331قيس، بن)سليم« تنزيله وتأويله والناسخ منه والمنسوخ، بعث إليه أبو بكر...

 .(232، ص2361، ي؛ نور16، ص6ق، ج2228، ي؛ بحران162، ص13ج

« رهقال ابن سيرين: فنبُِّئتُ أنه كتب المنسوخ وكتب الناسخ في أث»ن آمده است: يريساز ابن يالبته در ادامة نقل

حاكم  ليشواهد التنزمحقق  ،؛ اما اولاً محمدباقر محمودي(11، ح33جزء اول، صق، 2222، ي)حاكم حسكان

ت از ين رواياً چنديثان ؛ستيه موجود نيمنيدر نسخة « اثره يف» ةن دو كلميه نوشته است كه ايدر حاش ،يحسكان

ک يچيو در ه (11، ح36جزء اول، صق، 2222، ينقل شده )حاكم حسكان ين در باب مصحف امام عليريسابن

نداشتن  يرسان كرده است كه با توجه به دستيب« فنبُِّئتُ»با عبارت ن يريسثالثاً ابن ؛ب نشده استيبه ترت يااشاره

، 2ق، ج2226، يبه مصحف )سيوط يحس يابين به نبود دستيريسن به مصحف و اعتراف خود ابنير معصوميغ

چون  ؛ستيمستند واقع شدن برخوردار ن يبرا يط لازم و كافين نقل، از شراي، و نامعلوم بودن ناقل، ا(261ص

 مجهول، نامعتبر است.  يبا راو ،ر حسيغ ياز رو شهادت

مانند گزارش از مدت زمان  ،ت كمتريبه امور با درجة اهم يحت يف: در اخباريانگر مدت تأليب يهاهـ( گزارش

 (13، ص2ق، ص2213؛ امين، 311ق، ص2221، ي؛ ر.ك: فرات كوف22، ص2ق، ج2313م، يندف در سه روز )ابنيتأل
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ح يتصر (288ق، ص2221، ي؛ عامل813، ص2ق، ج2213؛ امين، 321، ص2ق، ج2316 ،شهرآشوب)ابنو شش ماه 

 ب نزول وجود ندارد.يف مصحف به ترتيبر جمع و تأل يچ اشاره و شاهديشده است؛ اما ه

 ر مشابه ياز علما در تعاب يبرخ يار احتمال سوم از سوي. اخت1ـ8

ان مراد از يب از قرآن دلالت دارد، با يكه بر حذف مطالب ياتين رواييب، در تيض كاشانيمحدث و مفسر بزرگ قرآن، ف

ل ين محذوفات از قبيد: ايفرمايكند و ميت ميرا تقو« كما انزل» ي، احتمال سوم از معنا«كذا انزلت»عبارت مشابه 

حذوفات كان إن بعض المولا يبعد أيضا أن يقال: »ر بوده است: ين تفاسيهمراه با ا يعني ،«كذا انزلت»ر بوده و يتفس

: )كذا أنزلت( أن المراد به ذلک، لا أنها نزلت من قبيل التفسير والبيان، ولم يكن من أجزاء القرآن،... فمعنى قولهم

ان كرده يگر بيد ي. در جا(81، ص2ق، ج2226، يض كاشاني)ف« في لفظها، فحذف منها ذلک اللفظ الزيادةمع هذه 

 ؛بوده و حذف شده باشد ينكه لفظيفهمند به اينه آنچه مردم م ؛ن است كه گفتمهما« كذا نزلت»است: مراد از 

قولهم عليه السلّام كذا نزلت أن المراد به ذلک لا ما يفهمه الناس من ظاهره وليس مرادهم أنها نزلت كذلک في »

 .(2131، ص1، ج2368، يض كاشانيف«)اللفظ فحذف ذلک

 يبيرتت نزول بر «کماانزل»حمل  ةادل . نقد3

 ن شرح است:ياند و نقد آنها بدذكر كرده ير آن بر ترتبب نزوليو غ« كما انزل»دلالت  يكه برا يااما ادله

و  (321، ص2ق، ج2316شهرآشوب، )ابن« فألفه كما أنزله الله وكان به عالما»... :رافعيت ابيروا. استشهاد به 2

يقول: ما ادعّى أحدُ من الناس أنه جمع القرآن كلهّ كما أنُزل إلا كذاّب، و ما  قال: سمعت أبا جعفر»ت جابر: يروا

، 2، ج2368، يني)كل« من بعده عليهم السلام والأئمة جمعه وحفظه كما نزلّه الله تعالى إلا علي بن أبي طالب

رد سور اشاره دا ات ويآ ب نزوليبه ترت« كما انزل الله»عبارت ان كه ين بيبه ا ؛(1، ح123، ص2361؛ صفار، 113ص

 كنند.يب نزول دلالت ميف و جمع بر اساس ترتيت بر تألين دو رواي(. پس ا281، ص2311پور، )بهجت

اً بنا بر يثان ؛ت پنج احتمال هستيدر روا ،ان شديكه بشان است و چنانيبرداشت ا يان دلالتِ اشارهياشكال: اولاً ا

ثالثاً  ؛دا كنديت مستند شدن را پيتا صلاح ،نش بر اساس نزوليح و ظهور به چينه تصر ،صرف اشاره است ،شانياعتراف ا

الات است، ر احتمين عبارت به ذهن قبل از ساياز ا« ب نزوليترت»تواند ادعا كند سبقت گرفتن يرا كه م يزيت چينها

ه حجت يظهورات اول ن سبقت اگر هم بشود اسمش را ظهور گذاشت، در اصول فقه مقرر استيبر فرض تنزل و قبول ا

ل يو دل نهيها شاهد و قرده ييادعا يين ظهور ابتدايكه بر خلاف اينه بر خلاف آن نباشد؛ درحاليكه قر ياست تا زمان

بلكه نص است  ،ظهور ر ائمهينسبت جمع قرآن به سا ن مقاله اشاره شده است؛ رابعاًياز آنها در ا يوجود دارد كه به بعض

 نه جمع بر اساس نزول. ،يانير وحيبا تفس يليقرآن تنز يعني ؛تمام معارف قرآن استنكه مرادْ جمع يدر ا

، يني)كل «…فقال لهم: هذا كتاب الله عز وجل كما انَزلَه»...كه ذكر آن گذشت:  ،سلمهبنت سالمي. تمسک به روا1

ات؛ يآ بيترت :باشد؛ از جمله تواند ابعاد گوناگون داشتهيم «كما انزل»عبارت ن نحو كه يبه ا ؛(633، ص1، ج2368
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ر ييع است، تغات ممنويل در آيتبد ر ويينكه تغآبا توجه به  و ؛اندكه نازل شده گونهالفاظ، آن ها؛ كلمات وب سورهيترت

ها ورهب نزول سيق آن، ترتيا محدود است؛ حداقل مورد مسلم از مصاديار مشكوك يبس يها امرات در سورهيب آيترت

 (.281، ص2311پور، )بهجت بود خواهد

د، و د در مصداق و مقدار آن دارنياند و تردگرفته يب نزول را مسلم و قطعيشان دلالت بر ترتينجا اياشكال: در ا

حتمال كه با توجه به پنج ايشود؛ درحاليها مب در سورهيات مواجه با مشكل است، به ناچار قائل به ترتيچون در مورد آ

 ب نزول محل مناقشه است.ين به دلالت بر ترتيقين يا ،شدهانيب

« لو أن الناس قرءوا القرآن كما أنزل الله ما اختلف اثنان: »اللهقال رسول: »يت حضرمي. استدلال به روا3

ل اشاره نزو يعيب طبيترتقرائت قرآن به ةديو فا يت به كارآمديان كه رواين بيبه ا ؛(282، ص1، ج2361، ي)قم

انستن از ند يرا كه ناش ياختلافات ةنيزم ،ات قرآن در قرائتيب سورها و آيت ترتيرعا ،تين روايدارد. بر اساس ا

 يتيكه در رواكند: چنانيو اضافه م ؛(283، ص2311پور، برد )بهجتين مياز ب ،است يتعال يقت مراد خدايحق

نام ما را در آنجا  ،كه نازل شده است، بخوانندگونهنقل شده است: اگر مردم قرآن را آن مرسله از امام صادق

 (.282، ص1، ج2361 ،يد )قميخواهند د

 يه برااما تمسک به مرسل ؛ان قرائن بر احتمال سوم گذشتيدر ب ،يت حضرمياشكال: مناقشه در استدلال به روا

 ياسام ،شود ب نزول جمعيترتا اگر قرآن بهيآ ؛د بوديشان بعياز ا ،تيوار يظاهر يل و قبول معنايب تنزيدلالت بر ترت

 ،آن ت و امثالين روايحذف شده باشد؟!! . بلكه ا ين اساميا ،نش برخلاف نزوليشود كه با چيائمه در آن مذكور م

ة ات ـ ائميق آياو مراد است كه در آن مصاد يانير وحينكه مرادْ جمع قرآن با تفسيح است در ايبلكه صر ،ظاهر

 ان شده است.ين ـ بيمعصوم

قرآن و معارف آن  يريروز و فراگدو بار در هر شبانه امبريبر پ يث دخول امام علي. استدلال به حد2

ت آن است كه حضرت مصحف مخصوص به خود را ير كه ظاهر رواين تقريبه ا ؛(62، ص2، ج2368، ي)كاف

ز در كنار آنها قرار يرا ن يج نوشته و نكات معارفيتدربه امبريات پيح يها و در طات و سورهيب نزول آيترتبه

 (.281، ص2311پور، داده است )بهجت

 ؛ر اساس نزولها بنه منظم كردن سوره ،«يفكَتَبَتهُا بخِطِ»كند: يح ميث تنها به اصل كتابت تصرين حدياشكال: ا

 ستند. يكه قائل نيدرحال ؛ات هم قائل شونديب آير مورد ترتن ظهور را ديد هميبا ،ن ظهور درست باشديعلاوه اگر ابه

ب ين ترتيبلكه ا ؛وجود ندارد يبودن مصحف امام عل يب نزوليدر ترت يديان كه تردين بيد، به ايعدم ترد ي. ادعا8

، 2311پور، شود )بهجتيد مييتأ ،م و قرائت در كوفه استيو تعل كه مربوط به عصر حضور امام زمان ياتيبا روا

( و آن 212ق، ص2211 ،يد )نعمانيآيتازه م يبا قرآن نكه امام زمانيكه دلالت دارد بر ا ياتين رواي(؛ همچن281ص

 (.261، ص2311پور، است )بهجت يبين ترتيشواهد چن يهمگ ،دهديرا رواج م نيرالمؤمنيحضرت مصحف ام
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 ات و مخالفتير روايد در دلالت سايو ترد« كما انزل»با وجود احتمالات در مراد از  ،ديعدم ترد ين ادعاياشكال: ا

 يكه تفاوت قرآنچنان ؛اعتبار خواهد بوديب ،با قرآن موجود ينش مصحف امام علياز علما با تفاوت چ يح بعضيصر

بته در اقشه بلكه منع است. البلكه محل من ؛ستيمسلم ن ،بيموجود در ترت يليآورد با قرآن تنزيم كه امام زمان

قائل به  مسلم گرفته و يبا قرآن فعل نزد امام زمان يليات را بر تفاوت قرآن تنزين روايدلالت ا يمقابل بعض

 ن است. يقيد جمهور علما فريز مورد منع شديصه در قرآن شدند، كه آن نيف به نقيتحر

 گيرینتيجه

ت يگر وصانيو متون ب« كما انزل»ر يات مشتمل بر تعبيو روا« نزل و انزل» يلغو يان شد، از معنايبا توجه به آنچه ب

، يعصر با امام علو افراد هم ده دربارة مصحف از ائمة معصوميرس يهابه آن و گزارش يو عمل امام عل امبريپ

دا نشد يب نزول پيترتات و سور مصحف بر اساس ينش آيبر چ« كما انزل»بر دلالت و ظهور عبارت  يل قطعيشاهد و دل

ک احتمال ي، ب نزوليبر ترت« كما انزل»ر ين تعبين به مصحف، دلالت اير معصوميغ يحس يو با توجه به عدم دسترس

ن ير ا، آنچه ب«اذا جاء الاحتمال بطل استدلال»گر است. حال با توجه به قاعدة معروف يكم پنج احتمال ددر مقابل دست

قابل تأمل و  يقرآن به سنت و روش امام عل يلير تنزيدة نوظهور تفسيت پديناد و مشروعباور استوار شده، از جمله اس

 ات كرد.ر از عمل معصوم اثبيغ يگريد بشود از طرق ديرا شا يرين سبک تفسيا يايا مزاياشكال است. البته صحت 
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 منابع
 .ميقرآن كر

 الكتاب المصرى / اللبنانى. روت: داري. قاهره / بتاريخ القرآنق(. 2222م )يابراه ،ياريآب
 نا.ي. قم: بيدمحمد ابطحي: سنگارش. تهذيب المقال في تنقيح كتاب رجال النجاشيق(. 2221محمدعلي ) ،يابطح
 عبده. مصر: الفاروق الحديثه.. تحقيق: محمدبنالمصاحفق(. 2213عبدالله ) ،يداود سجستانيابابن
 روت: دار أرقم.يق: عبدالله خالدي. بي. تحقوم التنزيلالتسهيل لعلق(. 2226محمد ) ،غرناطي يجزابن
 روت: دار المعرفه. ي. بيق: فؤاد عبدالباقي.  تحقفتح الباريق(. 2311احمد ) ،يحجر عسقلانابن
 الرساله. روت:يگران. بيح: شعيب أرنؤوط و ديق و تصحي. تحقمسند إمام أحمد بن حنبلق(. 2211احمد ) ،حنبلابن
 ق: إحسان عباس. بيروت: دار صادر.ي. تحقالطبقات الكبرىم(. 2163محمد ) ،سعدابن
 .المكتبة الحيدرية. نجف: طالب يمناقب آل أبق(. 2316محمد ) ،شهرآشوبابن
 . بيروت: دار الكتب العلميه.جامع بيان العلم و فضلهق(. 2313) يوسف ،عبدالبرابن
 روت: دار الفكر.ي. بعلي شيري :تحقيق و هدراس دمشق. مدينةتاريخ ق(. 2228) يعل ،عساكرابن
 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.يدرمسجديـ ح يعسگر يح: عليب و تنقي.ترتس اللغهيب مقائيترت(. 2331احمد ) ،فارسابن
 روت: دار المعرفه.ي. بالفهرستق(. 2313محمد ) ،نديمابن

 ث.يدارالحد. قم: مكاتيب الرسولق(. 2221) يعل ،يانجيم ياحمد
 : حسن أمين. بيروت: دار التعارف.جاأخر وق يتحق .أعيان الشيعهق(. 2213دمحسن )يس ،امين
 وزارت ارشاد. . تهران:مصحف امام على(. 2331سيدمحمدعلى ) ،ايازى

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. يريمكاتب تفس(. 2331اكبر ) يعل ،ييبابا
  .البعُوثة ةمؤسس . قم:البرهان في تفسير القرآنق(. 2228دهاشم )يس ،يبحران

 روت: دار المصطفى. ي. بالدرر النجفيهق(. 2213يوسف ) ،بحراني
 محمد حميدالله. مصر: دار المعارف.  :تحقيق. أنساب الأشرافم(. 2181أحمد ) ،بلاذري
 د.يالتمه ةمؤسس . قم:يلير تنزيتفس ير همگام با وحيتفس(. 2311م )يعبدالكر ،پوربهجت
 . ياسلام ةشيپژوهشگاه فرهنگ و اند قواعد و فوائد. تهران: ،يمبان ،؛ اصوليلير تنزيتفس(. 2311م )يعبدالكر ،پوربهجت

  .الثقافة الإسلاميةوزارت ارشاد / مجمع إحياء : راني: محمدباقر محمودي. اتعليق تحقيق و. شواهد التنزيلق(. 2222عبيدالله ) ،حاكم حسكاني
 ه.يروت: دار الكتب العلمين. بيشاه يح: محمدعليصحت تحقيق و .ليمعان التنز يل فيلباب التأوق(. 2228) يعل ،يخازن بغداد

 .سيدالشهداء مؤسسة: مالک محمودي. قم: نشر إسلامي ـ تحقيق. المناقبق(. 2222موفق ) ،يخوارزم
 روت: دار الزهراء. يب البيان في تفسير القرآن.ق(. 2318دابوالقاسم )يس ،ييخو
 العلم.  ةنيمد. قم: منشورات معجم رجال الحديثق(. 2223دابوالقاسم )يس ،ييخو

 ر. يركبي. تهران: امتاريخ قرآن(. 2361محمود ) ،راميار
 ما. . قم: دليلنصاري زنجانير اتحقيق: محمدباق. كتاب سليم بن قيس(. 2331) سليم بن قيس الهلالي الكوفي

 روت: دار الفكر.ي: سعيد المندوب. بتحقيق. الإتقانق(. 2226ن )يالدجلال ،يوطيس
 ر.ي. تهران: مني. ترجمة محسن احمدعشر يالامام الثان يمنتخب الاثر ف(. 2313الله )لطف ،يگانيگلپا يصاف
 نا. يجا: بي. بو فنون الإسلام لشيعُوةاتا(. يدحسن )بيس ،صدر
 سيدكاظم حائري. قم: مكتب الإعلام الاسلامي.رر: مق .مباحث الأصولق(. 2211محمدباقر ) ،صدر

 .يأكبر غفاري. قم: نشر اسلامق: علييح و تعلي. تصحالخصال(. 2361محمد ) ،صدوق
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 : عصام عبد السيد. بيروت: دار المفيد.تحقيق. الاعتقاداتق(. 2222محمد ) ،صدوق
 . يباغي. تهران: اعلمميرزاحسن كوچه: تصحيح تعليق و تقديم و. بصائر الدرجات(. 2361محمد ) ،صفار

 . قم: هجرت.قرآن در اسلام(. 2361ن )يدمحمدحسيس ،يطباطبائ
 ةيالهضو ةالمكتب. تهران: ياردستان يح حامد فدويوتصح يق ابوالحسن شعرانيتعل. باانيمجمع الب(. 2331حسن )بن فضل  ،يطبرس

 ه.ياء الآثار الجعفريلاح
 : محمدباقر خرسان. نجف: دار النعمان. تعليقات وملاحظات. الاحتجاج ق(.2336) يعل احمد بن ،طبرسي

 ي: جواد قيومي اصفهاني. قم: اسلامتحقيق. خ طوسييرجال شق(. 2228محمد ) ،يطوس
 روت: دار إحياء التراث العربي.يب .يرازيش يم ربانيق: عبدالرحي. تحقوسائل الشيعهق(. 2213) ،يحر عامل
  . قم: اسلامي.حول القرآن الكريم مامةحقائق ق(. 2221تضى )جعفر مر ،عاملي

  ه.ياسلام ةيهاشم رسولي محلاتي. تهران: علم ه:عليقت تحقيق و تصحيح و .تفسير العياشيتا(. يمسعود )بمحمد بن  ،ياشيع
 اسلامى.  ارشاد ، تهران: وزارتالكوفى فرات تفسيرق( 2221م) ي،فرات بن ابراهفرات كوفي

 .نيرالمؤمني. اصفهان: مكتبة الامام امينين حسياءالدي: ضأصلبا  همقابلو  هتعليق، تصحيح، تحقيق .يالواف(. 2368محسن ) ،يكاشانض يف
  . قم: دار الهجره.ريمصباح المنق(. 2218احمد ) ،يوميف

 / صدر.  يهادقه: حسين أعلمي. قم / تهران: يو تعل حيصح. تالتفسير الصافيق(. 2226محسن ) ،فيض كاشاني
  . تهران: ناصرخسرو.الجامع لأحكام القرآن(. 2362محمد ) ،يقرطب
 الهدى. مكتبةق: سيدطيب الموسوي الجزائري. نجف: ي. تحقتفسير القمي(. 2361م )يعلي بن ابراه ،قمي
 .. جده: الفتحتاريخ القرآن الكريمق(. 2368محمدطاهر ) ،يكرد
 . تهران: دار الكتب الاسلاميه. ياكبر غفاريق: عليح و تعلي. تصحيالكاف(. 2368عقوب )يمحمد بن  ،ينيكل
 ث.يق. قم: دار الحديالتحق ةلجن. يالكاف(. 2331عقوب )يمحمد بن  ،ينيكل

 . تهران: دار الكتب الاسلاميه.تصحيح: سيدهاشم رسّولي و همقابل إخراج و .العقول مهآة(. 2363محمدباقر ) ،يمجلس
 روت: الوفاء. ي. ببحار الأنوارق(. 2213محمدباقر ) ،يمجلس

 د. ي. قم: التمهيعلوم قرآن(. 2338) يمحمدهاد ،معرفت
 . ي. قم: اسلامديص التمهيتلخق الف(. 2223) يمحمدهاد ،معرفت
 . ي. قم: اسلامفيالقرآن من التحر ةانيصق ب(. 2223) يمحمدهاد ،معرفت

 روت: دار المفي.يق: إبراهيم أنصاري. بي. تحقأوائل المقالاتق الف(. 2222محمد بن محمد ) ،ديخ مفيش
 روت: دار المفيد.يق: صائب عبد الحميد. بي. تحقالمسائل السرويهق ب(. 2222محمد بن محمد ) ،ديخ مفيش

  .يالترق ةمطبعُو. دمشق: يان المعانيبق(. 2331عبدالقادر ) ،يغازش آليملاحو
  . تهران: مشعر.القرآن من التحريف ةسلامق(. 2212الله )فتح ،نجارزادگان

 . ي(. قم: اسلامفهرست اسماء مصنفي الشيعه )رجال النجاشيق(. 2226) يعل احمد بن ،ينجاش
 .ق: فارس حسون كريم. قم: انوار الهدىي. تحقبهيالغق(. 2211زينب )ابيمحمد ابن ،نعماني
 ن.ي. رشت: مبپژوهشى در مصحف امام على(. 2331جعفر ) ،نكونام

 . تهران: شفق.مستدركات علم رجال الحديثق(. 2221) يعل ،يشاهرود ينماز
 . اصفهان: آفاق.يوميق: جواد قي. تحقنفس الرحمن في فضائل سلمان(. 2361حسين ) ،ينوري طبرس
 لإحياء التراث.  آل البيت مؤسسة. قم: المستدرك خاتمةق(. 2226حسين ) ،ينوري طبرس
 ه.يدابراهيم ميانجي. تهران: اسلامي: ستصحيح وتهذيب .في شرح نهج البلاغه البهاعةمنهاج تا(. يالله )بحبيب ،ييهاشمي خو



 

Table of Contents 

A Framework Based on Crowdsourcing for an Analytical Investigation of Qur’anic 

Concepts Using Natural Language Processing: Solutions and Limitations / 7 

Saeed Abasinia 

A Systemic Semantic Model of Text: A Base for Theorizing the Qur’anic Studies / 25 

Mohammad Baqir Saeedi Roshan 

The Pathology of Comparative Studies in the Field of Qur’anic Exegesis / 45 

Seyyed Mahmoud Tayyeb Hosseini 

The Effect of Time Periods on the Opinions of the Qur’anic Interpreters Regarding the 

Exemplification of Verses 4-8 of Surah Al-Isra / 63 

Gholam Ali Azizikia 

The Impact of Human Behavior on his/her Nature from the Qur’anic Perspective / 83 

 Morad Ali Shourgashti / Mohammad Naghibzadeh 

The Characteristics of the Origin of Moral Values from the Qur’anic Perspective with 

an Emphasis on the Views of Ayatollah Misbah Yazdi / 103 

Hasan Mohiti Ardakan 

The Relationship between Free Will and Human Nature from the Qur’anic 

Perspective / 121 

 Seyyed Ali Akbar Hosseini / Mostafa Karimi 

A Critical Analysis of the Views of Translators and Interpreters on the Translation of 

the Verse “ So go to Pharaoh ...” / 139 

Hamid Naderi Qahfarokhi 

The Semantic Analysis of the Terms "اف" and "تنهر" and their Interpretative 

Implications in Dealing with Parents with a Focus on Verses 23 and 24 of Surah 

Al-Isra / 157 

 Zohre Narimani / Mahbube Mousaiepour 

Reviewing and Analyzing the Content of " أنزلأَجمَع القرُآن کما  " in the Compilation of the 

Qur’an by Imam Ali (PBUH) / 173 

Ahmad Mohammadi Majd 

 



 

In the Name of Allah 
 
 
 
 
 
 
 
 

Proprietor: Imam Khomeini Education and Research Institute 

Editior in Chief: Mahmoūd Rajabī 

Editor: Muhammad Baqir Saīdī Roshan 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

_____________________________________________ 

Address:  

IKI 
Jomhori Eslami Blvd 

Amin Blvd., Qum, Iran 
Tel: +982532113473 

Fax: +982532934483 

Box: 37185-4333 

 
www.iki.ac.ir 

 
www.nashriyat.ir 

________________________________________________ 

Qur’ān Shinākht                     Vol.17, No.2 

An Academic Semiannual on Quranic Studies     Fall & Winter 2024-25 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Editorial Board:  

Hujjat al-Islam Dr.Hamīd Aryān \ Associate Professor, IKI. 

Hujjat al-Islam Dr. Amīr Riza Ashrafī \ Associate Professor, IKI 

Hujjat al-islam Alī Akbaī Babai \ Professor, Research Institute of Hawza Wa Danishgah 

Hujjat al-Islam Dr.Ali Rad \ Associate Professor, Tehran University, Farabi Campus. 

Hujjat al-Islam Dr. Muhammad Baqir Saīdī Roshan \ Professor, Research Institute of Hawza Wa Danishgah 

Hujjat al-Islam Dr. Seyed Mahmoud Teyeb Hoseini \ Professor, Research Institute of Hawzeh and University 

Hujjat al-Islam Dr. Gholam Ali Azizikia \ Associate Professor, IKI. 


