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را  يپژوهنقرآ يه سه حوزه اصلين نشريقلمرو مباحث ا .است يپژوهنه قرآنيدر زم يدوفصلنامه علمشناخت قرآن

 :رديگيدربر م

 قرآن؛. علوم 2

 ر؛يو روش تفس ي. مبان1

 .مير و معارف قرآن كري. تفس3

 يلگفته از اهداف اصشيمباحث پ تبادل نظر در باب يجاد فضايروزآمد و ا يهاجهت طرح و بسط پژوهش يبسترساز

 .مجله است

ي نشريه مسير كمال و بالندگ پژوهي، پيشنهادها و انتقادهاي شما را درضمن استقبال از دستاورد تفكرات و تأملات دين

 .ارسال فرماييد https://nashriyat.irنشريه:  تارنمايپذيراييم. خواهشمنديم مقالات خود را از طريق 

است. در  ريال 301110111، و اشتراك دو شماره آن در يك سال، ريال 201110111هر شماره مجله،  قيمت: اشتراك

بانك مهر ايران، واريز،   IR910600520701102933448010صورت تمايل، وجه اشتراك را به حساب شباي

 .اصل فيش بانكي يا تصوير آن را همراه با برگ اشتراك به دفتر مجله ارسال نماييد



 م مقالاتيه و تنظيته يراهنما

 يط عموميالف( شرا
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 افته باشند.ينگارش  يفارس

 د.ييارسال نما https://nashriyat.irه به يق وبگاه نشرياز طر Docبا پسوند  WORDط يدر محخود را . مقالات 1
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Abstract 
This study investigates the problem of understanding the "attributive 
descriptions" (ṣifāt khabarīya) in the Holy Quran as one of the significant 
theological and hermeneutical challenges. The theory that "linguistic usages 

are established for the spirits of meanings" (waḍʿ al-alfāẓ li-arwāḥ al-maʿānī) 

claims that Quranic terms are posited for a universal and comprehensive 
reality, and that by relying on this theory, the attributive descriptions can be 
understood without corporealism (tajsīm), esoteric interpretation (taʾwīl), or 

relegation of meaning (tafwīḍ). Employing a descriptive-analytical method 
and drawing upon discussions from the philosophy of language, 
hermeneutics, and legal theory (uṣūl al-fiqh), this article explicates and 
subsequently critiques the linguistic and epistemological foundations of this 
theory. The findings indicate that this theory faces several fundamental 
challenges: first, from a linguistic and historical perspective, it is 
incompatible with the social and conventional nature of language; second, in 

legal theory, it relies on a conjectural cause (ʿillat ẓannīya) and oversteps the 

boundaries of linguistic usage; third, it conflates the universal mental concept 

with the lexical object of signification (mawḍūʿ lah); and fourth, functionally, 

it lacks comprehensiveness in the interpretation of verses. The conclusion of 
the research is that this theory is less a valid linguistic foundation than a 
systematic mystical hermeneutics that imposes its ontological 
presuppositions upon language; consequently, it cannot serve as a general 
and reliable rule for understanding the Quran. 

Keywords: spirit of meaning (rūḥ al-maʿnā), exegesis (tafsīr), attributive 

descriptions (ṣifāt khabarīya), mystical hermeneutics, esoteric interpretation 

(taʾwīl), Quranic linguistics. 

10.22034/qoranshenakht. 2026.5003363 

20.1001.1.20081782.1404.18.1.1.1 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

mailto:Aziziazizi804@yahoo.com
https://orcid.org/0009-0007-9738-7123
http://dorl.net/dor/20.1001.1.20081782.1404.18.1.1.1
http://dorl.net/dor/20.1001.1.20081782.1404.18.1.1.1
https://doi.org/10.22034/qoranshenakht. 2026.5003363
https://doi.org/10.22034/qoranshenakht. 2026.5003363


 70-2 ص، 3353 تابستانو  بهار، 13 ياپيپ، اولشماره ، هجدهمسال    

 

 

 

 نوع مقاله: پژوهشي

  «وضع الفاظ براي ارواح معاني»ارزيابي قابليت نظرية 

 در تفسير صفات خبرية قرآن کريم

 Aziziazizi804@yahoo.com  و انقلاب اسلامي، تهران، ايران / دكتري پژوهشكدة امام خميني         ابراهيم عزيزي اصل

 00/04/5410 پذيرش:ـ  41/04/1410 دريافت:

 دهيچك
 هاي مهم كلامي وعنوان يكي از چالشدر قرآن كريم به« صفات خبريه»در اين پژوهش، مسئلة فهم 

مدعي است كه الفاظ قرآن براي « وضع الفاظ براي ارواح معاني»شود. نظرية هرمنوتيكي بررسي مي
أويل يا ت توان با تكيه بر آن، صفات خبريه را بدون تجسيم،اند و ميحقيقتي كلي و فراگير وضع شده

تفويض فهميد. مقاله با روش توصيفي ـ تحليلي و بر پاية مباحث فلسفة زبان، هرمنوتيك و علم اصول، 
دهند كه نشان مي هاكند. يافتهشناختي اين نظريه را تبيين و سپس نقد ميشناختي و معرفتمباني زبان

 ختي و تاريخي با ماهيت اجتماعيشناروست: نخست از منظر زباناين نظريه با چند چالش اساسي روبه
رود؛ و قراردادي زبان ناسازگار است؛ دوم در علم اصول با اتكا بر علتي ظني، فراتر از حدود وضع زباني مي

كند؛ و چهارم از نظر كاركردي فاقد جامعيت در له لفظي خلط ميسوم ميان مفهوم كلي ذهني و موضوع
شناختي اين نظريه بيش از آنكه يك مبناي معتبر زبان تفسير آيات است. نتيجة پژوهش آن است كه

ميل شناختي خود را بر زبان تحهاي هستيفرضمند است كه پيشباشد، نوعي هرمنوتيك عرفاني نظام
 .كار رودعنوان يك قاعدة عمومي و قابل اعتماد براي فهم قرآن بهتواند بهكند و بنابراين نميمي

 شناسي قرآن.ير، صفات خبريه، هرمنوتيك عرفاني، تأويل، زبانروح معنا، تفسها: دواژهيكل
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   9ابراهيم عزيزي اصل/  در تفسير صفات خبرية قرآن كريم «وضع الفاظ براي ارواح معاني»ارزيابي قابليت نظرية 

 مقدمه

 ني. در ابوده است يو عرفان يفلسف، يتأملات كلام نيتراسلام، همواره كانون ژرف يمثابة نص محوربهم يقرآن كر

ته، را به خود معطوف داش شمندانيذهن اند ياسلام نينخست يهاها كه از سدهحوزه نيزتريبرانگاز چالش يكيان يم

كه در  اتيدسته از آ ني. اپردازنديم واريانسان يخداوند متعال با اوصاف و افعال فياست كه به توص ياتيمواجهه با آ

« وجه»، (18)دست( )ص: « دي»چون  يميمفاهاند، افتهيشهرت « هيصفات سمع» اي« هيصفات خبر»به  يسنت كلام

 )آمدن(« ءيمج»، (8)طه: « شاستوا بر عر» رينظ يو افعال (31)چشم( )طه:  «نيع»، (11)صورت( )رحمن: 

 نياديامر با اصل بن يكه در بادر، يتعاب ني. ادهندينسبت م يرا به ساحت ربوب (82عمران: )آل« مكر»و  (11)فجر: 

فرق و مذاهب  انيرا م يدارمناقشات دامنه دانيمرسند، ينظر مدر تعارض به (22: ي)شور «ءْ يْ کمَثِ لهِِْشَْسَيْ لَ»و  هيتنز

 . اندگشوده ياسلام

كردند. دانستند و تحليل معنا را فرايند چندسطحي ارزيابي ميشناسان مسلمان عوامل مولدّ معنا را متعدد ميزبان

، 2213 ،واژه را پاية تفسير متون ديني قرار دادند )سعيدي روشن حقيقيوضع، معناي  اتبه نظري آنان با توجه

 شد: يكيمعضل هرمنوت نيدر مواجهه با ااصلي  افتيره چهار شاهد ظهور يتفكر اسلام خيتار ،(. بنابراين22ـ18ص

و حنابله منسوب است، با تمسك به اصالت ظاهر و  ثيبه اهل حدبيشتر كه ، «ميو تجس هيتشب» كردينخست رو

زعم كه اگرچه به يكرديروكند؛ يآنها حمل م يو جسمان يلغو يصفات را بر معان نيال، ياز هر گونه تأو زيپره

 غلتديم به مخلوقات يذات اقدس اله هيبه ورطة تشب يسادگاما بهبندد، يم يعقل يهايدگيچيطرفدارانش راه را بر پ

 . (31ق، ص2212، يجوز)ابن رديگيدر تضاد قرار م يعقل نيو براه يو با محكمات قرآن

. دنديرگزرا ب« ليتأو»راهكار ه، ياز امام يبخش بزرگ اشاعره وه، غالب متكلمان، اعم از معتزل انيدر نقطة مقابل، جر

 يه و بر معانخود منصرف كرد يو ظاهر يقيحق يالفاظ را از معان نياه، يدال بر تنز يو نقل يبر قرائن عقل هيآنان با تك

 و طرهيس»به « استوا بر عرش»و  ياله« نعمت» اي« قدرت»به « الله دي»چهارچوب،  نيحمل نمودند. در ا يمجاز

 . (221، ص12ق، ج2211، يراز الدينشد )فخر رياو تفس «تيحاكم

در  «خلاف اصل بودن مجاز»اشكال وارد بر آن،  نيتراز انتقاد مصون نماند؛ مهم زين ليتأو ةيحال، نظرنيباا

 يريومرج تفسجهر يراه را برال، يبه تأو ضابطهل بيباورند كه توس نيفرايند وضع و استعمال لغت است. منتقدان بر ا

 كنديرا مخدوش م نيفهم د تينيو اصالت و ع سازديبر متن مقدس هموار م يذهن يهافرضشيپ ليو تحم

 نيا يقيمعناي حق علم به يكه معتقد به واگذار، «ضيتفو» يعني. راهكار سوم، (23، ص2ق، ج2221، يي)طباطبا

 اتياز آ يعقل در فهم بخش يليعملاً به تعطرد، يگيم شيپ ررا د اطيصفات به خداوند است، اگرچه راه سلامت و احت

 . (211، ص2، ج2362، ي)شهرستان انجامديم يانسداد معرفت يو نوع ياله

از حكما و  يمعجسوز، معرفت ضِيو تفو يمجاز ييگراليتأو، يهيتشب ييظاهرگرا انياز تقابل م ييفضا نيچن در
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از  ازينيو ب ميبدون افتادن در دام تجس توانديبود م يكردند كه مدع شنهاديرا پ عيو بد چهارم يمسلمان راه يعرفا

كه  دگاهيد ني. ا«يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةي: نظرابديدست  اتيآ نياز ا يقيو حق قيعم يجاز، به فهمتكلفّ م  

 نيچون صدرالمتأله يوجو كرد و توسط بزرگانجست (82ـ23ق، ص2222) يدر آثار غزال توانيآن را م يهاشهير

 يشمندانياند اتو در عصر حاضر با تأكيد افتيبسط  (32، ص2ق، ج2228) يكاشان ضيو ف (218ـ281، ص2366)

بر ، پيدا كرددوباره  ياتيح (26ـ22، ص2، ج2361) يو علامه مصطفو (182ـ123، ص2311) خمينيامام چون 

 استوار است.  يشناختزباني ـ شناختيهست يمبنا كي

 قتيحق» يو محسوس، بلكه برا يماد قيمصاد يواضع لغت، الفاظ را نه براكه معتقدند  هينظر نيطرفداران ا

 نيين اي يچوب ءيصرفاً آن ش« قلم»اساس،  نيوضع كرده است. بر ا يستدر تمام مراتب ه «يروح سار»و « يكل

 يصداقم محسوس و در عوالم بالاتر، ياست كه در عالم ماده مصداق« ابزار كتابت و نقش علوم»آن،  قتيحقبلكه ست؛ ين

از  تريلاو يو حت يقيحق يكه كاربرد، يمجاز ينه استعمال، يبر قلم اله« قلم»اطلاق ن، يدارد. بنابرا يمجرد و نوران

 هيفات خبرگره از كار فروبستة ص توانديكه م كنديادعا م، يكيهرمنوت ديكل نيبا ارائة ا هينظر نيآن است. ا يمصداق ماد

تفكر  (31، صالف ق2213) خمينيامام باز كند؛ تاآنجاكه  ميسوي بطون و اسرار قرآن كربه ميمستق يو راه ديبگشا

 . خوانديم« عرفتم يدهايكل ديكل»در آن را 

 نيادين. پرسش بستيآن ن يمعناي اتقان و صحت مبانبهلزوماً ه ينظر كي يو عمق عرفان تيهمه، جذاب نيا با

بان و علم فلسفة ز، يخيتار يشناساز منظر زبان «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةينظر اياست كه آ نيپژوهش ا نيا

ناسازگار  يزبان يهاتيو واقع يبرهان ياست كه با مبان يذوق عرفان كيصرفاً  اي اردقابل دفاع د يياصول فقه، مبنا

ند فهم زبان قرآن عمل كزمينة و كارآمد در  يعلم ةينظر كيعنوان به توانديم دگاهيد نيا ايآگر، يدعبارتاست؟ به

 متن مقدس است؟  ريتفس ريدر مس گريد يبستخود بناينكه  اي

ه، يمعضل صفات خبر يبرا بايحل ظاهراً زراه كيارائة  رغمبه، «روح معنا» ةيمقاله آن است كه نظر نيا ةيفرض

و  يماعامر اجت كيعنوان زبان به دةيخاص خود را بر پد يشناختيهست ياست كه مبان «يمتنبرون» دگاهيد كي

در گام نخست ، يابر منابع كتابخانه هيبا تك و يليتحلي ـ فيپژوهش با روش توص ني. اكنديم «ليتحم» يقرارداد

، «نقدمحك »؛ سپس در گام دوم، با قرار دادن آن بر پردازدميو خاستگاه آن  هينظر نيو اركان ا يمبان قيدق نييبه تب

 داختواهد پرخ يو كاركرد يشناساصول فقه، معرفت، يخيتار يشناسآن از چهار منظرِ زبان يمبان بررسيو  يابيبه ارز

دگاه، يد نيواهد گرفت كه اخ جهيمقاله نتت، يمواجه است. در نها يبا اشكالات جد هينظر نيو نشان خواهد داد كه ا

الله  يالك الس يمند است كه اگرچه برانظام يعرفان ليتأو كيمتقن باشد،  يشناختزبان ةينظر كياز آنكه  شيب

 و اعتبار لازم است.  تيفهم زبان قرآن، فاقد حج يبرا يقاعدة عموم كيعنوان راهگشاست، اما به
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 ميوده است. در پاراداو مفسران ب لسوفانيفان، يكانون توجه اصول ربازينسبت آن با معنا، از دوضع الفاظ و  تيفيك مسئلة

مفهوم » تيبا محور« له عاموضع عام و موضوع» ةيشد، نظر تيتثب ياصول فقه متأخر، كه توسط محقق خراسان جيرا

 ي؛ اما با نفوذ مبان(11، ص2ق، ج2211، يشد )خراسان رفتهيپذ ريكث قيدلالت الفاظ بر مصاد نييتب يبرا «يذهن يكل

 يكرديرو، يشناسبه حوزة زبان يو عرفان نظر (33، ص2، جم2132ن، ي)صدرالمتأله هيحكمت متعال يشناختيهست

 . دانستيم يكيمراتب تشك يو دارا ينيع يقتيبلكه حق، يمفهوم ذهن كيمتفاوت شكل گرفت كه معنا را نه 

 يكه غزال هددينشان مافت، يشهرت  «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةيكه بعدها به نظر كرديرو نيا يتبارشناس

. (2331اپور، ويو ش ي)حجت افتيبسط  يكاشان ضيآن را مطرح كرد و سپس توسط ملاصدرا و ف يهابارقه نينخست

 كرد:  يبنددسته اصليدر سه محور  توانيرا م هينظر نيا رامونيموجود پ يپژوهش اتيادب

 يمتندرون ليحلو ت يها به تبارشناساز پژوهش يبخش قابل توجه مفسران: يآرا قيو تطب يمبان نيي. تب3

از  ينياند كه در قرائت امام خمدر پژوهش خود نشان داده (2331) واپوريو ش يمتفكران اختصاص دارد. حجت يآرا

كه راه  ي؛ امراندوضع شده يو سار ينيع قيحقا يو الفاظ برا ستندين ليدر معنا دخ قيمصاد اتيخصوصه، ينظر نيا

« معرفت ديكلشاه»را  هينظر نيا زين (2311) يدري. فرزانه و حكنديمجرد هموار م قيبر مصاد قتيحمل حق يرا برا

 يسبه ظواهر برر يبنديو پا لياز تأو زيگر يبرا يعنوان راهكارمختلف آن را به يرهايدر نگاه عرفا دانسته و تقر

اره اش يانتقاد يابه نكته، ييو علامه طباطبا يغزال دگاهيد سةيمقا اب (2313) پوريتوكل، يقياند. در حوزة تطبكرده

د در عمل، در موار شمندياز مجاز، هر دو اند يازينبر بي يمبن هينظر نيا يادعا رغمبهكه  دهدينشان م يو .كنديم

 ريسه تقر، زانيالمبا تمركز بر  زين (2312و همكاران ) پورواياند. ششده يمجاز در كلام اله رشيناچار به پذ يمتعدد

د. اننموده يواكاو« قلم»و « عرش»چون  يدر واژگانرا را استخراج كرده و نحوة كاربست آن  هينظر نيمتفاوت از ا

 يمحك» ةيو نظر يعربابن يشناسيسترا در ه دگاهيد نيا يهاشهير (2313) ياشكور ييو فنا عيربيحاج نيهمچن

 اند. وجو كردهجست «ينيع

 يهاافتهيا را ب يسنت ةينظر نيا انددهيدوم كوش دستة مدرن: يشناسو زبان يارشتهاني. مطالعات م7

 ريروح معنا در تفس ةينوآورانه، نظر يادر مطالعه (2316) پوريليكنند. ن يبازخوان يشناخت يشناسفلسفة زبان و زبان

كرده و نشان داده است كه هر دو  سهيمقا يشناخت يشناسدر زبان« نمونهشيپ ةينظر»را با  يآمل يعلامه جواد

ن، ياز منظر فلسفة د زين (2313) يليدارند. خداداد و وك ييمعنا يريپذانعطاف ليتحل يبرا ييبالا تيظرف كرديرو

 . اندافتهي نيدر باب زبان د نيتگنشتايو« يكاربرد» يهادگاهيروح معنا و د ةينظر انيم ييهاقرابت

از  يرگيد فيط، ينييتب يكردهايمقابل رو در: يشناختزبان يهاو چالش يانتقاد يكردهاي. رو1

 يقرارداد» تيماه يبر ناسازگار (2316. سروش )اندستهينگر هينظر نيو لوازم ا يبه مبان يانتقاد يها با نگاهپژوهش
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از منظر  زين (2311و همكاران ) يروح معنا تأكيد دارد. عشاق« يِ و خصوص يشهود» تيزبان با ماه «يِ و اجتماع

اند. محمد زبان دانسته ليآن در تحل يكارآمد يبرا يروح معنا را مانع صيتشخ يارهايابهام در مع، يليفلسفة تحل

 يكرديرو ،رآنق يهاهيو لا هاهيسا در كتاب هستند، يقرآن در مطالعات نينو يمعناشناس كرديرو ندةينماي نيز كه اسعد

 يدكتر اسعد اما؛ و ثابت است شناسانهيهست يمعنا كيدنبال به هينظرآن  رايزكند؛ يم اتخاذروح معنا  ةيمقابل نظر

 . تأكيد داردـ  زبان هستند يكه وابسته به كاربرد عرفـ معنا  يهاهيو سا اقيبر س يمعناشناس كرديبا رو

 ـفلسف يمبان نييتب»در دو محور  يپژوهش اتيادب يغناكثرت و وجود  با ، «مدرن اتيا نظرب قيتطب»و  «يعرفاني 

 فيتوصين و تبيصرفاً به  اي ن،يشيپ يها. پژوهششودياحساس م «شناسانهبيآس»جامع مستقل و  يابيارز كيخلأ 

رو ينازااند. و متعرض طرح اشكالات جدي آن نشده هرا مطرح كرد يشناختزبان يكل ينقدها اياند پرداخته هينظر

 ـليتحل يكرديپژوهش حاضر با اتخاذ رو بلكه ، ينتنها از منظر مبارا نه «يارواح معان» ةيدرصدد است تا نظر يانتقادي 

 يابيو شكاف موجود در ارز كشدآن به محك نقد  يهاتيو محدود يكنندگنييلوازم، قدرت تب ثيتر از آن از حمهم

 را پر كند.  دگاهيد نيجامع ا

 پژوهش يچهارچوب نظر. 7

اشد است كه قادر ب يچندوجه يچهارچوب نظر كي ازمندين «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةينظر يابيو ارز ليتحل

مند مورد امصورت نظرا بهـ آن  يشناختزبان يهاگرفته تا دلالت يشناختيهست ياز مبانـ ه ينظر نيابعاد مختلف ا

. 2: كنديم فيتعر نياديبن يسه حوزة علم تقاطعخود را بر اساس  يپژوهش چهارچوب نظر نيكاوش قرار دهد. ا

 . اصول فقه. 3متن؛  كي. هرمنوت1وضع؛  اتيفلسفة زبان با تأكيد بر نظر

توار است. اس« وضع» تيبه منشأ و ماه كرديدو رو انيم نياديبن زيپژوهش بر تما نياز منظر فلسفة زبان، ااولاً 

. ددانيم يخيو تار ياجتماع ياز قراردادها ياست كه زبان را محصول «ياجتماعي ـ قرارداد» ةينخست، نظر كرديرو

موس و مل قيارجاع به مصاد يالفاظ براشود، يمدرن محسوب م يشناسزبان يبنا نگكه سدگاه، يد نيبر اساس ا

 شوديم تيو تثب نييتع يآنها توسط كاربرد جمع يو معنا شونديخاص وضع م يجامعة زبان كيدر  جيرا ميمفاه

(Wittgenstein, 1953, §43) .ةينظر يعنيدوم،  كرديرو ليدر ذ توانيرا م« روح معنا» ةيدر مقابل، نظر 

ون در افلاط يوگوفتآن در فلسفة غرب به گ يهاشهيكه ردگاه، يد نيكرد. ا يبندصورت «يمثالـ  انهيگراذات»

 اياش تيها و ماهنام اني( مي)و نه صرفاً قرارداد يو ذات يعيطب يامعتقد است كه رابطهگردد، يبازم لوسيكراترسالة 

به اوج  يسهرورد ينگرش در حكمت اشراق نيا، يدر سنت اسلام. (Plato, 1997, p.383a-391aوجود دارد )

 شوديو مجرد در عوالم بالاتر )عالم مثُلُ( در نظر گرفته م ينور يوجودق، يو حقا يمعان يكه برا ييجارسد؛ يخود م

، 2312، همكارانو  يك: نصر.)ن انديمتعال قياز آن حقا يتيو حكا هيعالم، صرفاً سا نيو موجودات ا ظو الفا

 و ياز آن رابطة ذات« كشف» يصرف، بلكه نوع يقرارداد اجتماع كينه « وضع»چهارچوب،  ني. در ا(231ـ213ص
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 اني( كه بنياجتماعي ـ )قرارداد اول كرديرو يپژوهش از ابزارها نيآن است. ا يمثال قتيلفظ و حق انيم يازل

 دوم بهره خواهد برد.  كرديرو ينقد مبان يبرا (،Saussure, 1983, p.67-69) شوديمدرن محسوب م يشناسزبان

 كيهرمنوت»و « محورمحور و متنمؤلف كيهرمنوت» انيم زيتما قيتحق نياك، يدر حوزة هرمنوتاً يثان

اعد قو وبا اصالت ظهور  يمحور، كه در سنت اسلاممتن كي. هرمنوتدهديخود قرار م ليتحل يرا مبنا« مفسرمحور

ت. خود متن اس ياقيو س يوضع يهادلالت قيمراد مؤلف از طر يكشف معنا يدر پشود، يم يندگينما يفهم عرف

كه در آن،  شوديم كينزد يعرفان شيمفسرمحور با گرا كيهرمنوت كيبه « روح معنا» ةيمقابل، نظر در

 ني. اكنديم فايمعنا ا ديدر تول كنندهنييتع يمفسرّ )سالك( نقش يشهود اتيو تجرب يشناختيهست يهافرضشيپ

خاص  يينظام معنا كينفع زبان را به يو عموم ييقواعد فهم عقلا« روح معنا» ةيمقاله استدلال خواهد كرد كه نظر

 رديگيفاصله م ينيع يشناسروش كيرو از و ازاين گذارديوجود( كنار م ي)عوالم طول شدهنييتع شيو از پ

(Gadamer, 2004, p.265-271) . 

 زيو تما« ادرتب»، «الظهوراصالةْ»، «قةياصالةْالحق»مانند  يديكل ميپژوهش از مفاه نيدر قلمرو اصول فقه، اثالثاً 

كه حمل  كنديم محك قتي. اصالت حقكندياستفاده م يليتحل قيدق يابزارها مثابةبه «ينيّو تع ينييوضع تع» انيم

مالات، بودن تمام استع يقيحق يبا ادعا« روح معنا» ةي. نظرستا يصارفة قطع نةيقر ازمندين يمجاز يلفظ بر معنا

عنا به )سبقت گرفتن م« تبادر»، ياز مجاز يقيحق يمعنا صيتشخ اريمعن ي. همچنزنديرا دور م نيادياصل بن نيا

و  «ملق»چون  ياز الفاظه، ينظر نيمورد نظر ا يعرفان يمقاله نشان خواهد داد كه معان ني( است. انهيذهن بدون قر

 . شوديبه ذهن عرف اهل لسان متبادر نم« دي»

 كيعنوان را نه به« روح معنا» ةيتا نظر دهديا اجازه مپژوهش به م يسه حوزه، چهارچوب نظر نيا قيتلف با

كرده، نقاط  ليخاص خود است، تحل جيروش و نتا، يمبان يكامل كه دارا «ستميس» كيمثابة منفرد، بلكه به يادعا

 . كنيم يابيصورت مستدل و روشمند ارزقوت و ضعف آن را به

 «ييمجازگرا»و  «ييظاهرگرا»از دوگانة  زي: گرهيخاستگاه نظر. 1

گاه : پرتدنديديدو محذور م انيخود را مه، يكه در مقدمه اشاره شد، مفسران و متكلمان در مواجهه با صفات خبرچنان

با ، دششمرده مي يعقل يكه اگرچه راهكار ل،يالفاظ بود؛ و چالش تأو ييكه حاصل جمود بر ظواهر ابتدا م،يتجس

اشت. د يرا در پ يانيوح ميمستق يهاصفات و دور شدن از دلالت ليتعطة ، شائبتقيو خروج از حق «يمجازانگار»

 گراليو متكلمان تأو ساختنديآلوده م نيرا به اوصاف مخلوق يساحت قدس اله، يلغو يبا اصرار بر معنا انيظاهرگرا

 قِ يز حقاا يتگريحكا تِيالفاظ، ظرف نيا يو ظاهر يوضع يكه معان كردنديبا پناه بردن به مجاز، عملاً اذعان م زين

منتقدان،  كه در نظر يكرديشست؛ رو يقيدست از دلالتِ حقه، يحفظ تنز يبرا ديبا ناگزيررا ندارند و  ياله يمتعال

را  جوقتيو حق قياز اذهان دق ياريدوگانه، بس ني. اشديم يمراد خداوند تلق يلفظ و معنا انيم انداختنفاصله  ينوع
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كلام  يقيحق يطور كامل حفظ كند و هم اصالت معناخداوند را به هيبودند كه هم تنز يراه ي. آنان در پكردينم قانع

 را پاس بدارد.  ياله

، يشكل اصلكه م كنندياستدلال م دگاهيد نيبرآورد. طرفداران ا سر ازين نيدر پاسخ به ا قاًيدق« روح معنا» ةينظر

 انيلغت نهفته است. آنان هر دو جر« وضع» تيو ماه« يقيقح يمعنا»بلكه در فهم محدود ما از ، ينه در كلام اله

را  يقيحق ياهل ظاهر، معناشان، ي. از منظر اداننديكلمات م يدر فهم سطح نازل و ماد سمحبو ينوعرا به نيشيپ

 يربوب ساحت ستةيرا شا يمصداق ماد نيچون ا زين لياند و اهل تأوپنداشته كسانيآن  يبا مصداق محسوس و ماد

از  همف قياند؛ حال آنكه راه سوم، تعم( رفتهي)مجاز گريد ييسراغ معناناچار اصل معنا را رها كرده و بهبهاند، دهيند

 است. « يقيحق يمعنا»خود 

نه  دانست و هيخداوند را نه تشب يبرا« وجه»و « دي»چون  ياستعمال الفاظ توانياست كه م يمدع هينظر نيا

كرد يرو ني. ا(138، ص2333روشن،  يديكرد )سع يآن تلق ييمرتبة معنا نيدر والاتر يقيحق يمجاز؛ بلكه كاربرد

جامع، كه هم حق ظاهر را ادا كند و هم به عمق باطن  يبه فهم دنيو رس رانگريو تيثنو نيفرار از ا ياست برا يتلاش

 كهن يانمونه توانديمكند، ينقل م« وجه الله»در پاسخ به سؤال از  نيرالمؤمنيصدوق از ام خيكه ش يتي. رواابديراه 

آن، ذهن مخاطب را از مصداق محسوس « وجه»از  پرسشنگرش باشد؛ آنجا كه حضرت با برافروختن آتش و  نياز هم

 . (132، ص2336صدوق، ) شونديرهنمون م ءيدر ش يو سار تريكل يد و به مفهومنبرمي( فراتر ي)صورت انسان

 قيو تنزل حقا يطول: عوالم يشناختيهست يمبنا. 3

جامع است  يتنظام معرف كيباشد،  يشناختصرفاً زبان ةينظر كياز آنكه  شيب «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةينظر

 يهاستباست به بن يدر مقام نظر، پاسخ هينظر نياست. ا يفلسفي ـ خاص عرفان ينيبجهان كيكه برآمده از 

 متن مقدس.  قيمو ع يبطنان يهاهيگشودن لا يبرااست  يديو در مقام عمل، كل ؛يكلام

ن و عرفا هيمشخص استوار است كه در حكمت متعال ينيبجهان كيبر « روح معنا» ةيو شالودة نظر اساس

 كپارچه،ي قتيحق كيعالم وجود دگاه، يد ني. بر اساس ايهست يمراتبو سلسله تشكيكينظام : شده است نييتب ياسلام

مرتبه گرفته تا عالم مثال و ملكوت، و  نيمراتب و شئون گوناگون است. از عالم عقل و جبروت در بالاتر ياما دارا

. (218ـ211، ص1، ج2318، يق، نمط چهارم؛ سهرورد2212نا، يسسطح )ابن نيترنييسرانجام عالم ملُك و ماده در پا

در  تركامل والاتر و يقتيحقافتة يو تنزل قهيظلّ و رقد، شويم افتي)عالم ماده(  ترنييساختار، هرچه در عالم پا نيدر ا

و  و مجرد عالم ملكوت يكل قيو ظهورات حقا اتيجز تجل يزيچ يكثرات عالم ماد، ديگرعبارتعالم بالاتر است. به

 . ستنديجبروت ن

از شارحان ، يقم ديسع ي. قاضشوديمورد بحث ما منجر م يشناختزبان ةيبه نظر ماًيمستق يشناختيهست يمبنا نيا

و  يور مادص نيا يالفاظ در اصل، نه براكه . او معتقد است دهديارتباط ارائه م نياز ا يقيدق ريتقره، ينظر نيبزرگ ا
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والم دارند و از ع يمراتبق يحقا نياند. ازآنجاكه اوضع شده الادر عوالم ب يو اله ياصل قيآن حقا يمحسوس، بلكه برا

اسم مرتبة مافوق به زي( ني)مصداق ماد ترنييمرتبة پااند، دهيرس يعالم حس نيتا به ا اندافتهيتنزل  ترنييبه مراتب پا يعال

. (823، ص1، ج2313، يقم ديسع ي)قاض ديآيشمار مبه يكل قتياز آن حق «يمصداق»و صرفاً  شوديم يگذارخود نام

 يچوب قلمِ  نياشاره دارد و ا بالادر عالم « قلم» قتِ ياصل و حقبه د، يگويسخن م ياله« قلم» دربارةقرآن  يوقتن يبنابرا

 ياله« لمق»آنكه  يجا: بهكندينگاه، جهت ارجاع را معكوس م نياست. ا قتيو مرتبة نازلة آن حق هيدر دست ما، تنها سا

 . است يمتعال قتياز آن حق ياقهياست كه نشانه و رق يقلم ماد نيباشد، ا ياز قلم ماد يااستعاره

 «يسار قتيحق» اي« قدر مشترك» ي: وضع برايشناختزبان يمبنا. 0

روح  يبرا : الفاظكننديخود را مطرح م دگاهيد يركن اصل، يشناختيهست ياتكا به آن مبنا با هينظر نيطرفداران ا

جواهر  در يغزال. يماد وديبه ق ديمصداق خاص و مق ياند، نه براوضع شده قيتمام مصاد انيو قدر مشترك م يمعان

است كه  يزيچ»قلم  يمعنا :ديگويو م كشديم شيرا پ« قلم». او مثال كنديم نييتب صراحترا به دهيا نيا القرآن

 نهاينور( لحاظ نشده است. ا اينحوة كاركرد آن )با جوهر  ايچوب، فلز( ، يمعنا، جنس آن )ن ني. در ا«سندينويبا آن م

بر الواح  وملباشد كه با آن نقش ع يقتياگر در عالم وجود حقبنابراين ، نه جزء ذات معنا. اندقيمصاد اتيهمه خصوص

است؛  تركيآن نزد يوضع يبلكه به روح معناست، ين يتنها مجازبر آن، نه« قلم»اطلاق واژة شود، يقلوب حك م

 . (23ـ82ق، ص2222، ي)غزال دهدينحو اكمل و اتم انجام مرا به« كتابت»فعل قت، يچراكه آن حق

 يبا شور و حرارت خمينيامام و در دوران معاصر،  افتيپرورش  يكاشان ضيتوسط ملاصدرا و فدگاه يد نيا

اْلهدادر  شاني. اديخاص بر آن تأكيد ورز رف، كه ص يبحث ادب كيرا نه  هينظر نيا، ةيالخلافةْوالولاْيالْةيمصباح

 : سدينويو م كنديم يمعرف يعرفان يشناسدر معرفت يدياصل كل كي
ده آنها وضع ش قتيو حق يروح معان ياست كه الفاظ برا دهيمعنا به تو رس نيا و كلمات عرفا... اياز اشارات اول ايآ

 يدهايلك ديمطلب كل نيا رايمطلب، از عبادت شصت سال بهتر است؛ ز نيبه جانم سوگند كه تفكر در ا است؟...

 (. 13، صب ق3371، خمينيموسوي است )قرآن  يمعرفت و اصلِ اصول درك رازها

كه  )انشراح صدر( است يمعرفت شيگشا كيه ينظر نيا رشيپذ، يكه از منظر عرفان دهديتأكيد نشان م نيا

 اندرسيم «يارواح معان»اطلاق و  تيو به نوران درهانمي« مظلمات ئاتيقبور ه»و « ناتيقشور تع»سالك را از 

 . (31، صالف ق2213، خمينيموسوي )

 هاكاربست و نمونه. 1

 دگاهيد نياكه معتقدند « روح معنا» ةي. طرفداران نظرشوديآن آشكار م نييو قدرت تب ييدر كاراه، ينظر كي ارزش

 ياله هينزبودن استعمال حفظ شود و هم ت يقيكند كه هم جنبة حق نييتب ينحومتشابه را به اتياز آ ياريبس توانديم

 : ميكني، توجه ماست شده طرحم شانيپاس داشته شود. به دو نمونة بارز كه در آثار ا



01    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

 اي هيبيآن را به صلح حد ي. مفسران ظاهر(2)فتح:  «ناًْيإنَِّاْفتَحَ ناَْلکََْفتَ حاًْمبُِ» فةيشر ةيدر آ« فتح»واژة نخست، 

ميان بهسخن  «يو عرفان يفتوحات قلب»از  زيناند. عرفا كرده ريتفس، ياسيسي ـ نظام يروزيپ كي يعنيفتح مكه، 

روح » ةينظر ي؛ اما بر مبنايليتأو اي يدوم، مجاز يو معنااست  يقياول حق يمعنا، يسنت كردي. بر اساس رواندآورده

بر  يروزيدارد: پ يمتعدد قيروح معنا مصاد نيوضع شده است. ا« و رفع مانع شيگشا» قتِيحق يبرا« فتح»، «معنا

و والاتر. هر دو كاربرد،  گريد يمصداق امبريمعرفت بر قلب پ يدرها شيمصداق است و گشا كي يرونيدشمن ب

 . (386، ص2، ج2336، يازياند )امندرج يكل يهر دو تحت آن روح معنا راي؛ زانديقيحق

ْرَبُّهُوکََلَّْ» ةيدر آ« تكلم»دوم، واژة  نمونة معناي سخن گفتن با است. تكلم در عرف عام به (223)اعراف: « مهَُ

 ايآن را به خلق صوت در هوا  انيگرالياست. تأو ميمعنا بر خداوند مستلزم تجس نيحنجره و اصوات است. اطلاق ا

. او ردازدپيواژه م نيا ليبه تحل« روح معنا» يبا مبنا قيحقالتدر  ي؛ اما علامه مصطفوكننديحمل م گريد ياياش

، يلك قتيحق نياست. ا« يو آشكار كردن مراد باطن ريالضم ياظهار ما ف»، «تكلم» يروح معناكه معتقد است 

ضرت خداوند با ح ياصوات؛ برا قيانسان از طر يبرا :كنديم يمختلف تجل يمتناسب با متكلم و مخاطب، به انحا

 آن روح يقيحق قيمصاد نهايالهام و القا. همة ا قيفرشتگان از طر يكلام در شجره؛ و برا جاديا قيطر زا يموس

 . (211ـ211، ص21، ج2361، ي)مصطفو ستيبه التزام به مجاز ن يازيواحدند و ن يمعنا

ضو ع» يرا برا« دي»كه واضع لغت، لفظ  كننديروح معنا استدلال م ةيطرفداران نظر. «دي»واژة سوم،  نمونة

« روح معنا»ت. اس يماد قياز مصاد يكيتنها  يكيزيشكلِ ف نيوضع نكرده است؛ بلكه ا« خاص يو استخوان يگوشت

در  يكل قتيحق نيانسان ا در«. و اخذ و اعطا رويمظهر قدرت و ابزار اعِمال ن»عبارت است از « دي» يمعنا قتِيا حقي

همان  يعنيمعنا ) روحِ نيچون خداوند منزه از جسم است، ا، ي؛ اما در ساحت ربوبابدييظهور م «يدست جسمان»قالب 

ْفَو  َْاللَْ ْدُيَ» كه ديفرمايقرآن م يوقتن يمحقق است. بنابرا يبه عضو ماد ازي( بدون نريعمال اراده و تدبقدرت اِ  هِ

با  دگاهيد ني. تفاوت اياست، نه مجاز يقيحق ياستعمال، «ريقدرتِ واسطه در تدب»در « دي»لفظ  ، استعمال«همِْ يدِي أَ

 پردازهي؛ اما نظر«معناي قدرت استمجازاً به نجايا يدست؛ ول يعني دي: »ديگويم گرالياست كه تأو نيدر ا انيگراليتأو

 يقيحق يوضع شده و اطلاق آن بر خداوند، معنا "اعِمال قدرت ابزار"جامعِ  يمعنا ياز ابتدا برا دي: »ديگويروح معنا م

 .«لفظ است، نه استعاره

اْس توَىَالرَ ح منَُْعَلىَْ» ةيدر آ« استواء»واژة  ،چهارم نمونة  يمعناي جلوس جسمانآن را به يمفسران ظاهر .«ال عرَ شِ

« ور از موضع اقتدارام ريتسلط كامل و تدبلا، ياست»، «استواء» قتِيروح معنا، حق ياند؛ اما بر اساس مبنابر تخت پنداشته

واژه به  نيا يوقت است. يدر عالم انسان قتيحق نيا يشكلِ نازل و ماد هاتن، ياست. نشستن پادشاه بر تخت چوب

 اتيصاز خصو يو جلوس( كه ناش يمكانمند، يكيزي)مانند تماس ف يماد وديق يتمامشود، يخداوند نسبت داده م

ب، يترت نيد. بمانديم ي( باقيمطلق بر ملك هست ريو خالص )تسلط و تدب يلبّ يو آن معنا شوندي، حذف ماندمصداق
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 ميدارد؛ بدون آنكه شائبة تجس« استواء»عالم است(،  يمركز فرمانده يمعناهم روح بر عرش )كه آن قتاًيخداوند حق

 . ديآ شيپ

منسجم  يريتفسيك نظام ، خود را «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةينظرتوان گفت: ميبخش نيا يبندجمع در

من حفظ ض تواندياست م ي، مدع«وضع»از  عيبد يفيو ارائة تعر يعرفان ينيببر جهان هيكه با تك كنديم يمعرف

 نيند. اعبور ك يسنت يكلام يهابستبن زو ا ابدياز متن مقدس دست  ترقيعم يو ظاهر، به فهم قتياصالت حق

 . دانديسوي عالم معنا مبه ياعالم ماده، كه پنجرهنة يزبان را نه آه، ينظر

 «روح معنا» ةيو نقد نظر يابيارز. 2

 توانديظاهر مدارد و به ريانكارناپذ يتيجذابع يبد يانداز عرفانچشم كيبا ارائة ، «يعانارواح م يوضع الفاظ برا» ةينظر

از محك  ديبا يكسب اعتبار علم يبرا ياهيحال هر نظرنيحل كند. باا فيظر ياوهيشرا به هيمسئلة بغرنج صفات خبر

و  فلسفة زبان، اصول فقه يمبانبخش با استناد به  ني. اديآ رونيبسربلند  يشناختو روش يمنطق ينقدها

با ، يعمق ظاهر رغمبهدگاه، يد نيكه ا دهديو نشان م پردازديم هينظر نيا يانتقاد يابيبه ارز، يشناسمعرفت

 مواجه است.  يو جد نياديبن يهاچالش

 وضع لغت ينيّو تع ياجتماع تيبا ماه رتي: مغايخيتاري ـ شناختنقد زبان. 2ـ3

 نيقوان تحول زبان و خيناظر به غفلت از تار و گردديبازم« زبان»خود  تيبه ماه« روح معنا» ةينقد بر نظر نينخست

است  يخيو تار ياجتماع ايدهيباشد، پد يكيزيمتاف قيحقا انيب يبرا ياز آنكه ابزار شياست. زبان پ هاللغحاكم بر فقه

 دهيا نادر تيواقع نيا «اروح معن» ةيروزمره شكل گرفته است. نظر يبشر در زندگ يارتباط يازهايرفع ن يكه برا

 ي. بررسكنديم لي)زبان( تحم ياجتماع دةيپد كي( را بر ي)عوالم طول يشناختيهست فرضشيپ كيو  رديگيم

از »و « از محسوس به معقول»كه حركت وضع الفاظ، همواره  دهدينشان م عربي يهاواژگان در زبان يشناسشهير

و مجرد،  يكل قتيحق كي يوضع لفظ برا يروح معنا با ادعا ةياست، نه بالعكس. حال آنكه نظر بوده« خاص به عام

 . سازديرا وارونه م يعيهرم طب نيا

ود خ يو ماد يستيز يازهايرفع ن يالفاظ را ابتدا برا يجاهل عربكه  دهدينشان م يزبان عرب يخيتار شواهد

 ي. براستا كار بردهبه يانتزاع ميمفاه ياستعاره برا قيو تفكر، همان الفاظ را از طر تيوضع كرده؛ سپس با رشد مدن

معنا  ني؛ سپس اشديم واني)عقال( بوده است كه مانع حركت ح« شتربند زانو»معناي در اصل به« عقل»نمونه، واژة 

 «حير»ر د شهيكه ر« روح»واژة گونه است همين. افتي ميتعمشود، يانسان كه مانع جهل و شهوت م يدرون يرويبه ن

. (118، ص2ق، ج2212فارس، وام گرفته شده است )ابن يجان آدم يسبب لطافت و تحرك، برا( دارد و بهمينس و )باد

« عقل»ر واژة د «يقوة ادراك» يمعنا ديوضع شده بودند، با يكل قيحقا يبود و الفاظ برا حيصح« روح معنا» ةينظر اگر

اشند؛ آن ب قيباد(، مصاد اي)زانوبند  يماد يله باشد و معانو موضوع هياول ي، معنا«روح»در واژة « اتيح قتيحق» اي

 و حادث است. « فرع»مجرد،  يو معنابوده « اصل»، يادم يكه معنا دهديم يزبان گواه خيحال آنكه تار
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مور ارجاع به ا يمردم الفاظ را برا نيعرفا. ا اند، نه حكما ولغات، عموم مردم بوده ةياول واضعانبايد پذيرفت كه 

همان  ياز اسلام برا شيدر جامعة عرب پ« قلم»اند. واژة خود وضع كرده يزندگ طيدر مح جيمحسوس، ملموس و را

بشود.  زين يكه شامل قلم اله «يو سار يكل قتيحق» كي يچوب وضع شد، نه برا اي يشده از نساخته ابزار كتابتِ

 تاس يو كاربرد ينيكاملاً زمشود، يم ادي «ي و تعيينينيّ وضع تع»ه در علم اصول از آن به فرايند ك نيا

 نانچ ييمعنا، «دي»در هنگام وضع لفظ  گردابانيعرب ب كيتصور كرد كه  تواني. نم(12، ص2ق، ج2231)مظفر، 

 يرافكنف يادعا نوع ني. ارديرا دربرگ يكه مصداق آن از دست انسان تا قدرت الهاست و مجرد را در نظر داشته  عيوس

رهنگستان كه در عصر حاضر، فچنانساده است؛  يفرايند اجتماع كيبر  دهيچيپ يفلسف تيذهن كي ليو تحم يخيتار

هر » يهوم كلمف ي، نه برااست خاص وضع كرده يكيالكترون ستگاهد نيهم يبرا قاًيرا دق «انهيرا»لفظ  يزبان فارس

 شود.  يتلق يقيحق يا انسان نابغه نيز كه اطلاق آن بر چرتكهينحوبه؛ «قيگونه حسابگر دق

 دهدينشان م ياشعار جاهل ياست. بررس يقاعده جار نيهم زين هيخصوص واژگان مورد بحث در صفات خبر در

« درتق» ياو هرگاه در معناست  رفتهيكار مبه ياندام جسمان يصرفاً برا هياول يدر كاربردها« دي»مانند  ياكه واژه

در ه ك دهدينشان نم يخيسند تار چيبوده است. ه يبلاغ يهااقيو در س ئناستعمال شده، همراه با قرا« نعمت» اي

 باشد.  شدهتصور  يماد وديفاقد ق يي(، معناتعينيو چه  تعيينيوضع لغت )چه 

بْلِسِاَنِْقوَ مهِِْْومَاَْأرَ سلَ ناَ»نازل شده است: « قوم»خود تأكيد دارد كه به زبان  ميكر قرآن إْلَِّا . (2: مي)ابراه« منِ ْرسَوُلٍ

 انيدر م جيرا يلغو يو قراردادها يخود، از همان ابزار زبان اميانتقال پ يكه خداوند برا دهديوضوح نشان مبه هيآ نيا

تن تحميل ويژه را بر مها، نظري فرضتواند بر پاية انتظارات و پيشمعناشناس نمييك برده است.  هرهمردمان عصر نزول ب

 (.12ـ8، ص2313، ي و سعيدي روشنعتيشر) شناسدعناصر زباني و شرايط و موقعيت صدور آن را مي كند؛ بلكه او فقط

 ةديچيمقدمات پ يپس از ط مانيعارفان و حك يحمل شوند كه تنها برا ياياگر قرار بود الفاظ قرآن بر معان

ن، يبرا. بناگرفتيدر تعارض قرار م يعموم تيو هدف هدا« انيب»ا اصل امر ب نيقابل درك باشد، ا يشناختيهست

فهم  يعنيمتن،  كياصل هرمنوت نيتريياز مبنارمتعارف، يغ وخاص  يينظام معنا كي ليبا تحم« روح معنا» ةينظر

 . رديگيآن، فاصله م يو عموم يزبان بر اساس قواعد عرف

تطور » يعيفرايند طبه ينظر ني. ارديگيم دهيزبان را ناد يواقع خيتار، ييگراروح معنا با انتزاع ةينظرن، يبنابرا

كه  كنديادعا مكرده، ، حذف است از محسوسات به معقولات رخ داده ييجاهها و بر اثر جابقرن يرا كه ط« دلالت

ادعا در تضاد آشكار با  ني)روح معنا(، از همان آغاز در نهاد لفظ وجود داشته است. ا افتهيو تكامل يينها يآن معنا

ْقوَ مِهِْ» ريبا تعب زين ميزبان بشر است كه قرآن كر يو تكامل يخيتار تيماه  يو بشر يبر عرف يدييمهر تأ« لسَِانِ

 بودن ساختار آن زده است. 
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 واضع يانشا تيو محدود« علت مستنبطه»: استناد به ينقد اصول. 2ـ7

 ةيبر نظر قيقو د يفن ياز نقدها يكياند. ايند وضع و دلالت پرداختهفر ليبه تحل يستودن ياصول فقه با دقت يعلما

 قيه مصادلفظ ب كي يمعنا ميكه تعم كندياستدلال موي . افتي ينيخم يمصطفديدر آثار س توانيرا م« روح معنا»

واضع،  نكهيا يادعانجا يشده باشد؛ اما در ا حيو تصر نصوص، م«علت وضع»است كه  حيصح يتنها در صورتد، يجد

از مشاهدة  هيكه طرفداران نظر يذهن ياستنباط يعنياست؛ « علت مستنبطه» كيوضع كرده، « روح معنا» يلفظ را برا

 يرقطعيو غ يكرده باشد. علت مستنبطه صرفاً ظن حياند؛ نه آنكه خود واضع به آن تصردست آوردهمختلف به قيمصاد

 .(211، ص2، ج2316، ي[مصطفديس] ينيخمموسوي ) رديقرار گ يشناختزبان يقاعدة كل كي يمبنا تواندياست و نم

واضع  ييله كاملاً تابع اراده و قصد انشاموضوعٌ ياست و حدود و ثغور معنا ييعمل انشا كي« وضع»براين، افزون

ع وض نيو حدود آن وضع كرده باشد، ا وديمصداق محسوس و با ق نيرا با تصور هم« قلم»است. اگر واضع، لفظ 

ه واضع در ك ميداشته باش يقطع يليمگر آنكه دلكند؛ ينم تي( سرايطور خودكار به مصداق نامحسوس )قلم الهبه

خروج  لهموضوعٌ يهر گونه توسعه در معنا، يليدل نيچن ابيو اطلاق را لحاظ كرده است. در غ تيهنگام انشا، عموم

. معيار (221، ص2، ج2316، ي[مصطفديس] ينيخمموسوي وضع و ورود به عالم مجاز و استعاره است ) رةياز دا

. (32ـ21، ص2316هاي متافيزيكي متون ديني، قابليت اثبات با معيارهاي عقلي است )اشرفي، معناداري گزاره

 رشيپذ، تيو در نها خوانديم« ناسازگار با برهان يمطابق با ذوق، ول»را  دگاهيد نيبا صراحت ا ينيخم يمصطفديس

چراكه ؛ دانديم اتيآ نيفهم ا يبرا ترنانهيبو واقع تريعلم يحلرا راه «هيكنا»و « مجاز» يمند برانظام ضابطه كي

 ي، منطقاپذيرناثبات ةينظر كيطرح  يبهااست و انكار آن به ياز ساختار هر زبان شدهرفتهيو پذ يعيطب يمجاز، بخش

 . (211ـ213، ص2ق، ج2223، ي[مصطفديس] ينيخمموسوي ) رسدينظر نمبه

 «يله لفظموضوعٌ»و  «يمفهوم ذهن» اني: خلط ميشناختنقد معرفت. 2ـ1

 يناسشحوزة معرفت ؛ يعني خلط مياندو حوزة متفاوت است انيخلط مه، ينظر نياشكالات ا نيترفياز ظر يكي

 يشك(. وضع و تبادري )دلالت الفاظ بر معان يچگونگو  يشناسدر ذهن( و حوزة زبان ميمفاه يريگشكل ي)چگونگ

 راآنها  يفرد اتيقلم، آن قلم(، خصوص ني)ا يجزئ قيرا دارد كه با مشاهدة مصاد ييتوانا نيكه ذهن انسان ا ستين

كه  رسدينظر منام دارد. به «ديتجر»فرايند،  نيقلم( بسازد. ا ي)مفهوم كل «يو انتزاع يمفهوم كل» كيو  كندحذف 

 اشتباه گرفته است. « له لفظموضوعٌ»را با  «يذهن يمفهوم كل» نيا« روح معنا» ةينظر

حاصل  ييمعنا اترييو شامل تغ ستين ينييوضع تعو  هياول يوضع، محدود به قراردادها رةيكه دا ميرياگر بپذ يحت

در  «يارواح معان» يوضع الفاظ برا يموجود، ادعا يبازهم شواهد زبانشود، يم زي( نينياز كثرت استعمال )وضع تع

ه كثرت ك شوديمنجر م ديجد ةيلغو اي هيشرع قتيبه حق يزمان ينيوضع تعسازوكار . كندينم دييعرف عام را تأ

مراجعه  اما؛ (23ق، ص2211، يبه ذهن متبادر شود )خراسان نهيبه قر ازيبدون ند يجد يبرسد كه معنا ياستعمال به حد
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ها پس از قرن ي، حت«قلم» اي« وجه»، «دي»همچون  يكه الفاظ دهدينشان م عرب ف عامو عر يبه وجدان زبان

ملموس( ظهور دارند و حمل آنها بر  قيو متبادر خود )مصاد نينخست يهمچنان در معنا، ياستعمال در موارد استعار

 كي ياً وقتواقع اي. آستيممكن ن هيحال اي يقرائن عقل ز)روح معنا(، بدون كمك گرفتن ا يكيزيمجرد و متاف يمعنا

 دنيزار كشاب اديبه  اي افتدي)روح معنا( م« سنجشگر مطلق» اديبه  نهيبدون قرشنود، يرا م« زانيم»زبان كلمة عرب

 . يوزن؟ قطعاً دوم

 قيطرز اـ زبان عرفا و فلاسفه ـ يعني  در عرف خاص ديشاكنند، يروح معنا ادعا م پردازانهيآنچه نظرن، يبنابرا

است. در  لياستوار است، فاقد دل« لسان قوم» ةيآن به زبان قرآن كه بر پا ميباشد، اما تعم حاصل شده ينيوضع تع

 كرده است. يظهور عرفو زبان  تيواقع نيگزيروح معنا را جا تزاعان يعني ،يامكان عقل كي هينظر نيواقع، ا

  تي: عدم جامعينقد كاركرد. 2ـ3

ع ل م )كه دلالت  اسامي از ـ ونياصول قدقي نظر مطابق ـبحث را  رةيو دا ميپوشب چشم نيشيپ ييامبن ياگر از نقدها يحت

عدم  با چالش« افعال»و « اجناس ياسام»از  ياريبس نييدر تب هينظر نيبازهم ام، يدارند( خارج كن نيبر شخص مع

، «مقل»، «نور»مانند  يخاص يهاخود، همواره به مثال ةينظر نييتب يبرا دگاهيد نيروست. طرفداران اروبه تيجامع

 ايدارند؛ اما آ ميانتزاع و تعم تيكه ذاتاً قابل يانواژگ اي« معنا ياسام» يعنيشوند؛ يو امثال آن متوسل م« لوح»، «زانيم»

 يهاه با دستهدر مواجه هينظر نياست. ا يمنف پاسخجامع ارائه دهد؟  نييتب كيتمام واژگان زبان  يبرا توانديم هينظر نيا

 ؟ بودن جز همان دو ست،يچ« دو»عدد « يروح معنا»مثال،  ياز واژگان، ناكارآمد است. برا يميعظ

د، چگونه انخورده گره يذاتاً با فاعل ماديا  دلالت دارند كيولوژيزيصرفاً ف يهاكه بر كنش ينمونه، افعال يبرا

س است، پ «يجذب انرژ»روح آن  ميياگر بگوست؟ ي)خوردن( چ« أ ك ل  »مانند  ياواژه يروح معناشوند؟ يم ريتفس

را  نيا يبانز جدانكه ويباشد؛ درحال قتيحق زين« اهيفتوسنتز گ» اي« يشارژ شدن باتر»استعمال آن در مورد  ديبا

(. ي)صندل «يكرس»ل )تخت( در مقاب« ريسر»اند؛ مثل با فرم خاص وضع شده ياياش يكه برا يواژگان اي. رديپذينم

 . روديم نيآنها از ب يباشد، تفاوت لغو« نشستن لةيوس»هر دو،  ياگر روح معنا

نشان  نيت. ااس رممكنيمتكلفانه و غ يواژگان، كار نيتمام ا يبرا «يكيزيمتاف يروح معنا» افتني يتلاش برا

خاص  يكيابزار هرمنوت كيبلكه ست؛ ين يشناختجامع زبان ةينظر كي، «يارواح معان يوضع الفاظ برا»كه  دهديم

به كل فرايند  يطقرمنيصورت غكار گرفته و سپس بهو متشابه به ياز واژگان عرفان يادسته ريتفس يكه تنها برا تاس

شدت هب دگاهيد نيكه اداشته باشد؛ درحالي تيجامع ديبا يعلم ةينظر كيداده شده است.  ميدر زبان تعم« وضع»

 . كنديو محدود عمل م ينشيگز

 يوار باقاست، يدر آزمون نقد علماش، يبا همة شكوه عرفان« روح معنا» ةيگرفت كه نظر جهينت توانيمت ينها در

 تيعدم جامع و، يله لفظو موضوعٌ يذهن ميمفاه انيزبان، خلط م ياجتماع تيگرفتن ماه دهيبا ناد هينظر ني. اماندينم
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ز زبان، بر ا قيمند و عمنظام« ليتأو»و  «ريتفس» كياز راز وضع لغت باشد، « كشف» كياز آنكه  شيب، يكاركرد

 د؛يگشايم قتيسالكان طر يرا برا اي از معنارويكرد، دريچه نياست. ا يعرفان يشناختيهست يهافرضشياساس پ

 . رسدينظر نمهمگان، قابل دفاع به يفهم متن برا جهت يقاعدة عموم كيعنوان اما به

 يريگجهينت

 خيه در تارك ياهيآغاز شد؛ نظر «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةينظر يانتقادي ـ ليتحل يابيپژوهش با هدف ارز نيا

هم صفات در ف« ليتأو»و  «ميتجس»كنندة عبور از دوگانة فلج يبرا قيو عم عيبد يعنوان راهكاربه ياسلام شةياند

عالم نة يان، نه آاست كه زب يمدع يعرفان يشناختيهست يمبان بر هيبا تكدگاه يد ني. اديمطرح گرد ميقرآن كر ةيخبر

« يروح معنا» يمحسوس، بلكه برا قيمصاد يوجود است و الفاظ، نه برا ةيسوي مراتب عالبه ياماده، كه پنجره

 اشيريتفس يو كاركردها ينظر يهاتيدر گام نخست با تمام جذاب هينظر نياند. ادر تمام عوالم وضع شده يسار

 ريتفس ياگونهرا به« العرش يعل ياستو» اي« الله دي»چون  ياتيآ توانديو نشان داده شد كه چگونه م ديگرد نييتب

 يبنا نيا ايد كه آن بواي قيتحق يباشد. اما پرسش محور ازمنديبغلتد و نه به تكلف مجاز ن هيكند كه نه به ورطة تشب

 . ريخ اياستوار است  يشناختزبان طقمستحكم از من يالودهبر شا، يباشكوه عرفان

 ،قدنعمق و ظرافت، در مواجهه با محك  رغمبهه، ينظر نيبخش سوم نشان داد كه ا شده درارائه يانتقاد ليتحل

  :روستروبه ريو عبورناپذ نياديبا چهار چالش بن

 كرديزبان را در مقابل رو ينيو تع يقرارداد، ياجتماع تيبود كه ماه يخيتاري ـ شناختنقد، زبان نينخست

 توانيت و نمو جامعه اس خيبشر در بستر تار يارتباط يازهايقرار داد. زبان، محصول ن هينظر نيا ي و عرفانيكيزيتافم

يد قرآن بر نزول به كرد. تأك ليوضع لغت تحم يو عرف يعيرا بر فرايند طب ينيشيو پ دهيچيپ يشناختينظام هست كي

ان شدة زبو شناخته يد بر اساس قواعد عمومياست كه فهم متن مقدس با كرديرو نيهم ديمؤ زين« لسان قوم»

 . رديصورت پذ هيمخاطبان اول

علت » كيبر  يمبتن« روح معنا يوضع برا» ينقد، از منظر علم اصول فقه مطرح شد و نشان داد كه ادعا نيدوم

بر  يليلهر گونه د ابيواضع است و در غ ي. حدود وضع، تابع انشايو قطع« علت منصوصه»است، نه  يو ظن« مستنبطه

از و خارج و در حوزة مج يقيحق يمعنا رةياز دا ،ياهر گونه توسعه، يكيزيمعنا به مراتب متاف ميتعم يقصد واضع برا

از آنكه  شيب دگاهيد نياند، ااشاره كرده يدرستبه ينيخم يمصطفديچون س يكه منتقدان. چنانشودياستعاره داخل م

 .دهديمرائه متشابه ا اتيفهم آ يبرا ترنانهيبواقع يحلمند در باب مجاز، راهضابطه ةينظر كياست و  يباشد، ذوق يبرهان

 «يه لفظلموضوعٌ»و  «يذهن يمفهوم كل» انيم فيبود كه پرده از خلط ظر يشناختچالش معرفت كيسوم،  نقد

 يناختفرايند ش كي، يجزئ قيقدر مشترك )روح معنا( از مصاد كيانتزاع  يذهن برا ييبرداشت. توانا هينظر نيدر ا

 صيشخت اريوضع شده است. مع يآن مفهوم انتزاع ياكه لفظ در عالم زبان بر ستيمعناي آن نلزوماً به نياست؛ اما ا
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و  نهيهرگز بدون قره، ينظر نيمورد نظر ا يعرفان ياهل لسان است و معانبه ذهن « تبادر»، يقيحق يمعنا

 . شونديبه ذهن متبادر نم« قلم»و « دي»چون  يخاص، از الفاظ يهافرضشيپ

 ينشيصورت گزبهدگاه يد نيرا در مقام عمل آشكار ساخت. ا هينظر نيا تيو عدم جامع يناكارآمد نيز نقد چهارم

نة زبان، از از بد يميبخش عظ نييتب ييو توانااست معنا( متمركز شده  ياص از واژگان )اسامخ يادسته يتنها بر رو

ه ب يعموم يشناسزبان ةينظر كيآن را از سطح ت، يعدم جامع ني. انداردرا  يو افعال ماد انياع يجمله اعداد، اسام

 . دهديخاص و محدود تنزل م يكيابزار هرمنوت كيسطح 

 يراوضع الفاظ ب» ةيروشن داد. نظر يپژوهش پاسخ يبه پرسش اصل توانينقدها، اكنون م نيا يبندجمع با

است. « مندامنظ يعرفان كيهرمنوت» كيبلكه ست؛ يمعتبر و قابل دفاع ن« يشناختزبان ةينظر» كي« يارواح معان

در زبان  «موجود» يهاتيواقع نييو تب فيبه توص يشناختزبان ةينظر كياست.  ياتيح و فيدو، ظر نيتفاوت ا

 كنديم« عمالاِ »( را بر زبان هيحكمت متعال ي)مبان يو ارزش ينظام فكر كي، يعرفان كيهرمنوت نياما اپردازد؛ يم

معنا  «ديتول»معنا از دل متن، كه « كشف»نه كرد، يرو ني. اابديمطلوب و هماهنگ با آن نظام دست  يريتا به تفس

 بايد توجه داشت كه زبان عربي توسط مسلمانان وضع نشده است!است.  يمتنچهارچوب برون كيبر اساس 

متن  يهافلاست كه ق يديكلعموم باشد، شاه يبرا« معرفت يدهايكل ديكل»از آنكه  شيب« روح معنا»ن، يبنابرا

 تواندينگاه م نيالله، ا يسالك ال ياند. براعرفان و حكمت ساكن يدر سرا شيكه از پ ديگشايم يكسان يرا برا

 يكه برا يعموم «يريقاعدة تفس» كيعنوان اما به؛ بخش باشدراهگشا و الهامق، يعم يباطن« ليتأو» كيمثابة به

 همگان حجت باشد، فاقد اتقان و اعتبار لازم است. 

 نيت. ااس يهمچنان به قوت خود باق هيمعضل صفات خبر، يشناختزبان يمبنا كيعنوان به هينظر نيبا رد ا

عالمانه  يبازگشتكه  رسدينظر منبرد. به ييراه به جا، يمتيبه هر ق« مجاز»از  زيگر ديكه شا دهديپژوهش نشان م

، ينقل و يآن، بر اساس قرائن متصل و منفصل عقل يمند براضابطه يقواعد نيو تدو« مجاز» ةيبه نظر قيو دق

كه  يريمس باشد؛ يو فهم معقول از زبان وح ياله هيتنز انيجمع م يبرا ريمس نيترنانهيبو واقع نيهمچنان استوارتر

 روح معنا.  ةينظر يذوق يدگيچيدچار است و نه به پ ميستج ينه به سادگ

و « عمالاست»در مقام  هينظر نيا يهاتيانگاشتن ظرف دهيمعناي نادلزوماً به، «يوضع لغو» يحال نقد ادعانيابا

روح »نوان تحت ع ييهمچون علامه طباطبا ييكه آنچه عرفا و حكما دهدينشان م ترقيدق لي. تحلستين «ريتفس»

در مقام  قيمصاد اتيخصوص يالغاو  ديروش تجر مثابةبه، بلكه «علت وضع»عنوان اند، اگر نه بهمطرح كرده« معنا

 قائل شد:  كيدو ساحت تفك انيم توانيواقع م دردر نظر گرفته شود، قابل دفاع و كارآمد است.  استعمال

ر آن كه نقد مقاله باند )چنانو غالباً محسوس وضع شده يعرف يمعان ي. ساحت وضع لغت، كه در آن، الفاظ برا2

 استوار بود(؛ 
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مصداق  يماد وديلفظ را از ق، ياقيو س يبر قرائن عقل هيكه در آن، متكلم )خداوند( با تك ،ي. ساحت استعمال قرآن1

 . كندياستعمال م «يكمال قتيحق»در آن كرده، برهنه  هياول

 يوانبازخ» كي ازمندين «يارواح معان يوضع الفاظ برا» ةيپژوهش آن است كه نظر يينها جةينتن، يبنابرا

 است. «ياصلاح
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Abstract 

The thematic exegesis (*tafsīr mawḍūʿī*) of the Holy Quran in the thought of 

Āyatullāh Muḥammad Taqī Miṣbāḥ Yazdī constitutes a systematic method for 

extracting, organizing, and coherently presenting Quranic knowledge, 

possessing considerable capacity for critiquing conventional human sciences 

and producing Quran-based human sciences. Employing a descriptive-

analytical method and focusing on the *Maʿārif al-Qurʾān* collection and other 

relevant works, this study examines the characteristics and components of this 

exegetical approach. The findings indicate that elements such as the 

longitudinal systematic design centered on tawḥīd (monotheism), precise and 

methodical refinement of the subject matter, maximal extraction of keywords, 

comprehensive search for relevant verses, deriving Quranic implications 

without reliance on presuppositions drawn from contemporary human science 

theories, utilization of the general and encompassing implications of the Quran, 

and the presentation of a macro and coherent picture of its knowledge—

collectively provide a methodical package that offers the capacity to critique 

the epistemological, anthropological, and teleological foundations of 

conventional human sciences, as well as to transition from the critique phase to 

the production of theoretical frameworks for Quran-based human sciences. 

Accordingly, Āyatullāh Miṣbāḥ Yazdī's exegetical method may be regarded 

as an effective and methodical model for the reconstruction and production of 

human sciences grounded in the knowledge of the Holy Quran. 

Keywords: Miṣbāḥ Yazdī, Maʿārif al-Qurʾān, Quran-based human sciences, Islamic 

human sciences, civilizational function of thematic exegesis. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

  هاي معارف قرآن علامه مصباح يزديويژگي

 *بنيانو ظرفيت آن براي توليد علوم انساني قرآن

 دانشيار گروه تفسير و علوم قرآن، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني          اميررضا اشرفي /قم، ايران ،  Ashrafi@iki.ac.ir  

 ، قم، ايران/ دانشجوي دكتري علوم قرآن و حديث، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني مهدي عابدي اميرالمؤمنين
  64mahdiabedi@gmail.com 

 40/44/4101 پذيرش:ـ  62/02/4101 دريافت:

 دهيچك
ستخراج، مند براي االله محمدتقي مصباح يزدي روشي نظامتفسير موضوعي قرآن كريم در انديشة آيت

دهي و عرضة منسجم معارف قرآني است كه از ظرفيت قابل توجهي براي نقد علوم انساني رايج سامان
كز بر توصيفي ـ تحليلي و با تمربنيان برخوردار است. اين پژوهش با روش و توليد علوم انساني قرآن

هاي اين رويكرد تفسيري ها و مؤلفهو ديگر آثار مرتبط، به بررسي ويژگي« معارف قرآن»مجموعة 
اي طولي با محوريت توحيد، وارهدهند كه عناصري همچون طراحي نظامها نشان ميپردازد. يافتهمي

وجوي جامع آيات، استظهار ها، جستژهتنقيح دقيق و روشمند موضوع، استخراج حداكثري كليدوا
از  گيريهاي علوم انساني جديد، بهرههاي مأخوذ از نظريهفرضهاي قرآني بدون ابتنا بر پيشدلالت
ند اي روشمهاي عام و فراگير قرآن و ارائة تصويري كلان و منسجم از معارف آن، در مجموع بستهدلالت

ي متعارف شناختي علوم انسانشناختي و غايتشناختي، انسانفتآورد كه ظرفيت نقد مباني معرفراهم مي
كند. بنيان را فراهم ميهاي نظري علوم انساني قرآنو نيز گذار از مرحلة نقد به مرحلة توليد چهارچوب

توان الگويي كارآمد و روشمند براي بازسازي الله مصباح يزدي را ميبر اين اساس، روش تفسيري آيت
 انساني بر پاية معارف قرآن كريم دانست. و توليد علوم

 ي.بنيان، علوم انساني اسلامي، كاركرد تمدني تفسير موضوعمصباح يزدي، معارف قرآن، علوم انساني قرآنها: كليدواژه
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 مقدمه 

. با روديم شمارعصر حاضر به يِمطالبات معرفت نيتريادياز بن يدر قلمرو علوم انسان ميقرآن كر يبازخوان ضرورت

و تلاش در  بازگشت به قرآنج، يرا يو غلبة نگاه سكولار بر علوم انسان ينظر يپراكندگ، ييمبنا يهاتوجه به بحران

 انيبنقرآن يامنظومه يريگو شكلي اسلامي علوم انسان ديبازتول سازنهيزم توانديمند معارف آن مجهت استخراج نظام

 و كارآمد در استخراج نينو يهااز روش ميقرآن كر يموضوع ريتفسروش افق،  نيدر فهم انسان و جامعه باشد. در ا

 . شوديمحسوب م يمعرفت قرآن يمندسازو نظام يانيوح يهاجامع از آموزه يريتصو

ها و دلالت نييمرتبط، تع اتيآ يمسئله، گردآور كياست كه با انتخاب روشي در تفسير قرآن  ،يموضوع ريتفس

  .(223، ص2333)ر.ك: رجبي،  كندياستخراج مدربارة آن مسئله جامع قرآن را  دگاهيآنها، د يبنددسته

هاي ديدهتبيين و تفسير پ است كه به شناخت انسان و توصيف، هاييدانش، مجموعه بنيانقرآن انساني علوم

رآني ق هايآموزه پردازد و در مباني و اهداف و منابع، بابخشي به افعال و انفعالات انساني ميفردي و اجتماعي و جهت

  (.12، ص2311موافق است )ر.ك: جمعي از نويسندگان، 

 يِهومساختار مف كوشديمرتبط، م اتيآ يآورمسئله در سراسر قرآن و جمع كيبا تمركز بر  يموضوع ريتفس

 ياو شبكه يعموضو ليبر تحل، يبيترت ريروش، برخلاف تفس نيدست دهد. اقرآن دربارة آن مسئله به دگاهياز د يواحد

 .مختلف معرفتي ارائه داد يهاقرآن در حوزه يِ نظام معرفت ازمنظم  يطرح توانيدارد و از رهگذر آن م هيتك اتيآ

علوم  ديولت يبرا يريچشمگ تيظرفعلامه مصباح يافته است،  معارف قرآن ةر مجموعروشي با مختصاتي كه د نيچن

 دارد.  انيبنقرآن يانسان

در  يزدياح مصب يمحمدتق اللهتيآ يموضوع ريتفس يهايژگيو نييو تب يپژوهش حاضر بررس يمسئلة اصل

است:  نيچن قيتحق ياست. پرسش اصل انيبنقرآن يعلوم انسان ديتول يآن برا تيظرف ليو تحل معارف قرآنمجموعة 

با توجه به  ريتفس نيو ا ستيچ معارف قرآندر مجموعة  يزديمصباح  علامه يموضوع ريتفس يهايژگوي

 برخوردار است؟  انيبنقرآن يعلوم انسان ديتول يبرا قابليتياز چه  شيهايژگيو

 .صورت گرفته است معارف قرآن مجموعة دريي ارزنده دربارة روش تفسيري علامه مصباح هاپژوهشتا كنون 

 يآثار در معرفترين جامع از «يزدي حمصبا يقرآن از منظر استاد محمدتق يموضوع ريتفس»مقالة ان، يم نيدر ا

 يستميمعارف، نگرش س يسازوارهنظام، يقرآن يهاآموزه يريچون فراگ ييهااست و شاخصه تفسير نيا يهايژگيو

، يجبرر.ك: ) كنديرا برجسته م ينگرهمراه با ژرف ياز قرآن، و روان يحداكثر يريگبهره، يساختار ينوآور، يو طول

ر نقد علوم د تفسير نيا يهاتيبه ظرف چنداناست و  يفيتوصبيشتر اثر  نيا كزحال تمر(. بااين226ـ222، ص2333

 . پردازدينم بنياني قرآنعلوم انسان ديو تول جيرا يانسان

به خاستگاه  بخش نخست: بخش سامان يافته است در دو هافرضها و پيشموضوعي؛ چيستي، بنيانتفسير كتاب 
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عات شناسي موضوتاريخي ـ معرفتي تفسير موضوعي، جايگاه آن در ميان تفاسير، ضرورت اين رويكرد و دامنه

ي يان برخبه ب« وصيهت»و « تبيين»، «توصيف»سه محور محور اول از بخش دوم، نويسنده ذيل  پردازد. درمي

پرداخته  «موضوع ةتحليل دقيق و عالمان»، مانند جامعه و تاريخكتاب  هاي تفسير موضوعي علامه مصباح درويژگي

 .(2331)ر.ك: جليلي، است 

 (2331قاري، )ذوالف در مقطع كارشناسي ارشد تفسير موضوعي از ديدگاه شهيد صدر و استاد مصباح يزدي نامةپايان

لامه در انديشة شهيد صدر و ع روشاين  هايويژگيو برخي  پرداخته مفهوم، اهداف، مباني و مراحل تفسيربه تبيين 

ت، نه تحليل اس تفسيربيشتر ناظر به گزارش و مقايسة كلي دو  نيزاست. اين پژوهش  را بيان نموده مصباح يزدي

 بنيان. علوم انساني قرآن آن براي توليد ظرفيتح و بررسي تفسير موضوعي علامه مصباي هاويژگي

 ،(6، ص2333 ،، )ذوالفقاري«مصباح يمحمدتق اللهتيوگو با حضرت آدر گفت يموضوع ريتفسدر اثر ديگر با عنوان 

و  يمنطق شنيچ، ينگرو كل يجزءنگر زيكه بر تما شده است يمحور معرفمسئله يمثابة روشبه يموضوع ريتفس

احل و نيز بيان مرمعارف قرآن  و ملاحظة هر مسئله در نسبت با كل نظام ريموضوعات، ذومراتب بودن تفس يطول

 يازسازدر ب و نقش آنها معارف قرآنهاي مهم مجموعة برخي ديگر از ويژگيكاربست اما  ؛دارد ديتأك تفسير موضوعي

 نشده است.  يريگيپ در اين اثر يعلوم انسان

با ، «رآنمند قنظام يموضوع ريو تفس يزديعلامه مصباح ر؛ يقم در سدة اخ ةيمفسران برجستة حوزة علم» مقالة

 يو انسان يرا با مسائل علوم اسلام شانيا يريعلامه مصباح، نسبت روش تفس يريبر روش تفس شتريتمركز ب

است؛  «مندظامن يموضوع ريتفس» يعلامه مصباح مبتكر الگو، سندهيباور نوكرده است. به نييتر تبروشن يصورتبه

اسلام،  يماعو اجت ياخلاق، يانسجام با كل نظام اعتقاد، يموضوعات قرآن يحداكثر يريفراگ، ينگركه بر كل ييالگو

 ياة منظومهو ارائ يستمينگرش س، يريتفس يپردازهينظرن يها و شبهات معاصر استوار است. همچنو توجه به چالش

، يو فرد يو احكام عباد يـ اجتماع يائل نظامات اخلاقو مس يمباد، ياتياله نيادياز معارف قرآن در چهار حوزة بن

 ظرفيت اين تفسير براي اما بحث؛ (112ـ216، ص2213ان، ي)ر.ك: آر ديآيشمار ممقاله به نيا يهاافتهي نيتراز مهم

 . تفصيل بيان نشده استبه انيبنقرآن يعلوم انسان ديتول

الله جوادي تالله مصباح يزدي و آيتفسير موضوعي آيتبررسي تطبيقي روش با عنوان  يقيپژوهش تطبن يهمچن

، 2211، يلي)اسماع دهديمصباح را نشان م اللهتيآ يريدر روش تفس ديتوح تيو محور تموضوعا نشيچ يبرتر آملي

 كند.  ليتحل بنياني قرآنعلوم انسان ي توليدبرا ييمثابة الگوروش را به نيا آنكه(؛ بي11ـ83ص

در نقد  آنمعارف قر يموضوع ريتفس تيمند ظرفنظام ليخلأ تحلنه، يشيپ نيا ي نسبيمجموع، با وجود غنا در

 ييگوپاسخ يكه پژوهش حاضر در پ ئياست؛ خلا يهمچنان باق انيبنقرآن يعلوم انسان ديمعاصر و تول يعلوم انسان

 . به آن است
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ي در جهت توليد علوم انسان ريتفس نيا ي روشيِهايژگيروشمند از و يليپژوهش حاضر، در ارائة تحل ينوآور 

 بنيان است. قرآن

 معارف قرآن  ةگيري مجموع. ابعاد علمي اثرگذار در شكل3

 شخصيت كه است اسلامي علوم معاصر متفكران ترينبرجسته از( 2311ـ2323الله محمدتقي مصباح يزدي )آيت

يشة دهي اندهاي قرآن كريم در سامانمند از آموزهگيري نظامجامعيت دانشي، عمق فلسفي و بهره ةپاي بر او علمي

 همچون ،استاداني انديشمند محضر حوزوي، از تحصيلي مراحل ممتاز و سريع طي از پس ويديني شكل گرفته است. 

 و هره بردب الله اراكيو آيت بهجت اللهآيتطباطبائي،  سيدمحمدحسين خميني، علامه بروجردي، امام العظمياللهآيت

انس . تياف دست ممتاز از دانش ايمرتبه به قرآن تفسير و اسلامي، كلام، اخلاق ةفلسف اصول، در و فقه بر علاوه

 فلسفة صدراييزمينة ويژه در مدت در محضر علامه طباطبائي، بهتلمذ طولاني، بيتفراوان با قرآن و معارف اهل

ا حدي كه ت الله مصباح داشت؛محور آيتگيري ذهن منسجم و نگاه قرآنكننده در شكلقرآن، نقشي تعيين و تفسير

، 2333نعتي، صه بود )ر.ك: را پيش از انتشار به او واگذار كرد تفسير الميزانعلامه طباطبائي بازخواني علمي بخشي از 

اخلاقي  ـ مصباح از سلوك علمي علامهمندي (. بهره13ـ12، ص2331اسلامي،  ؛13ـ12مصباحِ دوستان، ص

و بودند ه هاي ديني و قرآني راه يافتانديش و متعبد، كه با نگرشي عميق به آموزهاستاداني مجتهد و فيلسوفاني ژرف

هاي زندگي باور داشتند، در پيدايش استقلال فكري، پرهيز از التقاط، به جامعيت و كارآمدي قرآن در همة عرصه

داشت  كنندهنقشي تعيين وحي و عقل به توأمان التزام منطق، و و برهانهاي رايج بر پاية نقد ديدگاهشجاعت در 

 .(31ـ32، ص2211شريفي،  ؛18و  33، ص2331)ر.ك: اسلامي، 

، هاي علوم انساني و فلسفة غربشاخهاز برخي  شناخت عميقالله مصباح، هاي ممتاز علمي آيتاز ويژگييكي 

فلسفي،  ايشان با شناخت عميق مباني. (32ـ31، ص2333صنعتي، ر.ك: ر علوم اسلامي است )در كنار تسلط ب

 تحليلي صورتهب را اسلامي معارف و جديد انساني علوم نسبت جديد، توانست مكاتب شناختيانسان و شناختيمعرفت

واقعي،  ائلمس به معطوف بلكه ؛نماند باقي كليات سطح در انساني رايج علوم با او ةنتيجه، مواجه در. كند تبيين

 هايداده ديلتب امكان و تفسيري هايپرسش دهيرويكرد، جهت اين. شد زمانه معرفتي نيازهاي و بنيادين هايپرسش

 . سازدميني به مباني نظري براي بازانديشي علوم انساني را فراهم قرآ

ي، فلسفه، شناسهايي چون معرفتالله مصباح يزدي در آثار متنوع او در حوزهآيت ةجامعيت علمي و نگاه نقادان ةثمر

 معارف قرآن ةويژه تفسير موضوعي قرآن آشكار است. در ميان آنها، مجموعاخلاق، كلام، سياست، حقوق و به

هاي ارزشي ي از آموزهامحور، قرآن را نه صرفاً مجموعهمند و مسئلهجايگاهي محوري دارد؛ اثري كه با نگاهي نظام

شناختي و نسانشناختي، اشناختي، هستيو اخلاقي، بلكه منبعي بسيار غني و مستحكم براي استخراج مباني معرفت

 داند. شناختيِ علوم انساني ميارزش
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ر در آيات و پيوند هاي عقلي مستتفرضتسلط نويسنده بر فلسفه و علوم عقلي، كلام و تفسير، امكان كشف پيش

هاي بنيادين علوم انساني را فراهم كرده است. در كنار اين توان علمي، التزام وشمند ميان مفاهيم قرآن و پرسشر

ري گيكه در سنت اسلامي شرط فهم عميق وحي است ـ موجب شكلعملي به تهذيب نفس و سلوك اخلاقي ـ 

انسجام دروني آيات، پرهيز از تحميل دارانه و غيرابزاري به قرآن شده است؛ رويكردي كه بر رويكردي امانت

 بنيان استوار است. هاي بيروني، و استخراج مباني نظري معتبر براي علوم انساني قرآنفرضپيش

اهميت  بلكه رد؛وجو كمعناي رايج آن جستالله مصباح را نبايد در توليد مستقيم علوم انساني بهحال، نقش آيتبااين

 رآنق معارفبنيان است. تفسير موضوعي وي در مجموعة معرفتيِ علوم انساني قرآن گذاري و مهندسياو در بنيان

هاي علوم انساني، استخراج مباني قرآني و پيوند دادن متن وحي با مسائل انسان چهارچوبي منسجم براي طرح پرسش

 بازتوليد رايب روشي و معرفتي هايزيرساخت ايجاد در ،او تفسيريرو ظرفيت اصلي انديشة سازد. ازاينفراهم مي را معاصر

 آيد. ار ميشمنهفته است؛ ظرفيتي كه محور اصلي اين پژوهش به توحيدي بينيجهان و قرآن ةپاي بر انساني علوم

 الله مصباح يزديموضوعي آيتتفسير  هايويژگي. 7

 ميتقصورت مساست كه به و محتواييي از اوصاف روش ياعلامه مصباح، مجموعه يموضوع ريتفس يهايژگياز و مراد

ي از اين . هرچند برخاندنيآفرنقش انيبنقرآن يعلوم انسان يدهو شكل جيرا يدر نقد علوم انسان ميرمستقيغ اي

جم و كارآمد در تركيب منس معارف قرآنشود، اما تفسير موضوعي ديده ميكمابيش ها در آثار ديگر مفسران نيز ويژگي

 توانديه ماست ك يموضوع ريمند در تفسمنسجم و نظام يكرديروها يژگيو نيا نديبرآ. پيشتاز استها ويژگياين 

 انيبنقرآن يعلوم انسان يهاهينظر يدهموجود و سامان يعلوم انسان يانتقاد يبازخوان ياستوار برا الگويي مثابةبه

 . رديمورد استفاده قرار گ

 بنيان مثابة چهارچوب معرفتي علوم انساني قرآنبه نظام توحيدبنيان. 7ـ3

و « انسان»بنا شده است كه نگاه به  ياژهيو يمعرفت يبر شالودة مبانن يزمدر مغرب يو اجتماع يعلوم انسان

تب مك سيتحول، آگوست كنُت با تأس ريس نيدگرگون ساخت. در ا نياديبنطور بهرا « كنش او يهاساحت»

. كنُت با اتخاذ (32، ص2311، يموسوو  يكرد )حسن فايا يمبان نيبه ا يدهدر جهت كنندهنييتع ينقش ييگرااثبات

 ياهرا به فرايند ينفسان يو كاركردهاكرد را انكار « بدن»و « نفس» يانگاردوگانهانه، يگراليتقل يكرديرو

عقل و قلب،  انيزدن موازنة م . او با برهم(82 و 31، 38، ص2311، يموسوو  يمغز فروكاست )حسن كيولوژيزيف

 ينقل از حسنبه ،INGRAM, 1901, p.32دانست ) زيو اراده را محصول انفعال در برابر غرا« بندة قلب»عقل را 

در پندارد، يم يو رفتار او را جبر «ترياجتماع»صرفاً  يانگاره كه انسان را موجود ني. ا(61، ص2311، يو موسو

ور كرد محص يحس يهارا در حصار داده قتيمحض، قلمرو حق «ييگراتجربه»و با  افتيتداوم  ييگراسنت نواثبات

(INGRAM, 1901, p.16-27، ؛ 82ـ22، ص2311، يو موسو ينقل از حسنبهHughes, 1990, p.20 & 36، 
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ز ياز هر چ شيپ يآن است كه علوم انسان يايگو يخيتجربة تار ني. ا(62ـ62، ص2311، يو موسو ينقل از حسنبه

 . كنديم فيشناخت او را تعر يانسان و ابزارها يستياست كه چ «يچهارچوب معرفت» كيدر گرو 

علامه  كه كاملاً همسو با نگاه ـ يزديعلامه مصباح  يدر منظومة فكر «قرآني انيدبنينظام توح»نقطة مقابل،  در

جامع و  يچهارچوب معرفت كية مثاببه ( ـ238، ص21ق، ج2311است )ر.ك: طباطبائي،  الميزانطباطبائي در 

 ونديت كه در پاس يقتيانسان حقم، يپارادا ني. در اآورديفراهم م انيبنقرآن يعلوم انسان ديتول يبرا يمند، بسترنظام

وح و از ر يابلكه مرتبه، يعضو ماد كينه « قلب»كه ياهگونبهشود؛ يم فيتعر يو روحان يساحت جسمان انيم

انسان در بند جبر ه، يپا ني. بر ا(233، ص2311، يزدياست )مصباح  «ارياخت»و  مانيا، يدرك حضور لياص گاهيجا

 راضاد مت يهاشيگرا انيقدرت انتخاب آگاهانه م، يفطر يهااز قوة عقل و الهام يمندبلكه با بهرهست؛ ين يستيز

 . (86ـ36ص، 2313، يزدي؛ مصباح 221 و 62ـ22، ص2311، يزديداراست )مصباح 

از  يريگو با بهره شودميخارج  ياز انحصار تجربة حس« منطقِ شناخت»، يچهارچوب معرفت نيدر ان يبراعلاوه

شكل  يكنش انسان ليتحل يبرا يمستحكم ي، اركان معرفت«و تجربه يعقل، فطرت، وح» يافزامنابع مكمل و هم

تنها نهكرد، يرو ني. ا(11ـ13، ص1الف، ج2312، يزدي؛ مصباح 81ـ82، ص2313، يزدي)ر.ك: مصباح  رديگيم

؛ 36ـ31، ص2311، يزدي)ر.ك: مصباح  دهديارتقا م «يخلافت اله» ييبه مقام استعلا نشيانسان را در نظام آفر

ا در ر يكنش انسان يتمنديو غا زندميگره  ياخلاق «تيمسئول»، بلكه ارادة او را با (221، ص2313مصباح يزدي، 

. (381ـ318، صه2312؛ مصباح يزدي، 212، ص3، جالف2312، يزديكند )ر.ك: مصباح يم تيتثب «يقرب اله»افق 

 انيم «يروابط واقع»را به  دهايو نبا دهايبا، يقرارداد ييگراينسب يچهارچوب با نف نياز ين يشناسدر حوزة ارزش

، و2312؛ مصباح يزدي، 212ص، 3، جالف2312، يزدي)ر.ك: مصباح  سازدي( مستند مي)قرب اله ييافعال و كمال غا

 . (113ـ113ص

وحدت  يارسازبا آشك، «يمعرفت ميپارادا» كيعنوان به، ياعتقاد دگاهيد كيفراتر از  انيدبنينظام توحسان، نيبد

 يانچهارچوب، با نقدِ مب ني. اآورديفراهم م يو نقد يقيمطالعات تطب يلازم را برا يهاانيبن، يانيوح يهاآموزه يدرون

علوم  يهاهينظر» ديتول يِ كه بستر اصل دهديو روشمند ارائه م يعلم ييالگوب، يمكاتب رق انةيو جبرگرا انهيگراتجربه

 . ديآيشمار مسكولار، به يعلوم انسان يبرا ليكارآمد و بد يبيعنوان رقبه ،«انيبنقرآن يانسان

 مند علوم انساني نظاماستنباط  ساز مواجهة انتقادي وزمينهموضوع؛  قيدق حيتنق. 7ـ7

 دير و تولمعاص يورود نقادانه به علوم انسان يبرا يزديعلامه مصباح  يموضوع ريدر روش تفس يديكل يهااز مؤلفه

. علامه با است يكانون ميمفاه يسازو شفاف« موضوع قيدق حيتنق»به  شانيا ژةياهتمام وان، يبنقرآن يهاهينظر

 يو فن قيدق يريمحل نزاع را با تعاب، ياتياستنادِ آ اي يداور هگون از هر شيپم، يمفاه يبر هندسة معرفت قياشراف عم

شود؛ يو تداخل مباحث م يمعرفت يهاخلط ساحت، يمانع از ابهام مفهوم يشناختروش ريتدب ني. اسازديمشخص م
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شان، نه يند نزد امنظام يشناساست. مفهوم يبر علوم انسان ينينقد د يهاانيجر ريگبانيگر كمابيشكه  ييهابيآس

 و در صورت يقرآن، ياصطلاح، يعرف، يلغو يهاهيلا يجامع شامل واكاو يساده، بلكه فرايند يگام مقدمات كي

 يو چهارچوب كندمي ميرا ترس قيمتضاد است كه نقشة راه تحق ايخانواده هم ميبا مفاه سهيو مقا يعقل يهاليلزوم، تحل

 . آورديم راهممند از معارف قرآن فاستنباط نظام هاي رايج علوم انساني ونظريهي نقد منسجم برا

در  يردراهب ينظر نرسد، اما در عمل، نقشعلم به دياگرچه در نگاه نخست ممكن است از مقولة تولكرد، يرو نيا

 يو لوازم عمل يشناختيهست يمدعا، مبان قيبدون فهم دق يعلوم انسان اتيچراكه نقد نظركند؛ يم فايا يپردازهينظر

 حيقدان تنقدر ف شهيمعمولاً ر يزده به نقد علوم انسانو شتاب رروشمندياست. ورود غ يفاقد پشتوانة علمات، يآن نظر

طة تنها پس از احا دارد. علامه مصباح بيمكاتب رق يو چهارچوب نظر يبا اصطلاحات تخصص ييو ناآشنا يمفهوم

، ناسيشروش ني. اآورديم يو نقد رو يابيبحث، به ارز يهاساحت كيو ثغور و تفكحدود  نييجامع بر موضوع، تب

 ايمه انيبنو قرآن ليبد يهاهينظر ديبازتول يو بستر لازم را برا سازدميو ثمربخش را ممكن  يتخصص يامواجهه

 . كنديم

 يه داراك يمشاهده كرد؛ مفهوم «سميپلورال» ةيبا نظر شانيدر مواجهة ا توانيكنش روشمند را م نيبارز ا نمونة

همچون  ياست. علامه مصباح در آثار ينيو د يمعرفت، ياخلاق، ياجتماع، ياسيس سميچون پلورال يمتكثر يهاگونه

الف، 2331مصباح يزدي، ) سلاما ياسيس ةنظري، (881ـ888الف، ص2311مصباح يزدي، ) يراه و راهنماشناس

 ياوواكه، ينظر يمدعا قيدق حياز هر گونه نقد، به تنق شي، پهاتعدد قرائتدر كتاب  ژهوي طوربه و (261ـ261ص

 انشيطرح آن پرداخته است. ا يهازهيو اهداف و انگران، يآن در غرب و ا يريگشكل يِمعرفتي ـ خيتار يهانهيزم

رده، را به محك قرآن عرضه ك يادشده ةينظر، ياز اصطلاحات فن يريگو بهره ييسطوح معنا قيدق كيپس از تفك

 حيتنقكه گفت  توانيمت نهاي در. (32ـ23، ص2336، يزدي)ر.ك: مصباح  كنديم نييرا در آن باب تب يانيوح دگاهيد

 يانسانلوم ع يينقد مبنا يبرا يراهبرد تيظرف كيبلكه ، يشناختمقدمة روش كينه صرفاً شان، يموضوع در آثار ا

 است.  ياسلام يبه علوم انسان لين يبرا يضرور يموجود و استلزام

 ي قرآني هااستخراج حداكثري كليدواژه. گسترش دامنة پژوهش از طريق 7ـ1

 مرتبط با موضوع مورد پژوهش يِقرآن يهادواژهيكل قيحال دقنيو درع ياستخراج حداكثري، موضوع ريتفس از مراحل

معنا ساده از واژگان هم يبردارفهرست اي شناسانهي لغتكارمرحله صرفاً  نيا ،معارف قرآن ةنويسنداست. از نگاه 

قرآن و تسلط بر  يموضوع، شناخت دستگاه مفهوم قياست كه مستلزم فهم دق قيو عم يليتحل يبلكه فرايندست؛ ين

 . باشديآن م يواژگان يكاربردها

مفسر رو نياند؛ ازاكار نرفتهبه ميدر قرآن كر يبا همان اصطلاحات فن لزوماً جيراعلوم انساني  مياز مفاه ياريبس

 فهومم تيماه ليبا تحل ديمتأخر باشد؛ بلكه با يدنبال الفاظ اصطلاحصرفاً بهات، يآ يوجودر جست تواندينم يموضوع
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 دامنةكه  شوديموجب م كرديرو نيكند. ا ييافق آن را در قرآن شناساهم ميها، لوازم، آثار و مفاهمورد نظر، معادل

 يبررس در علامه مصباح ،براي نمونه. ابديقرآن راه  ييمعنا ترقيعم يهاهيو به لا رودوجو از سطح الفاظ فراتر جست

ه دهد كي نشان مياله تياغوا، طهارت و عنات، يمرتبط با هدا اتيآ قيدق ليبا تحل «امبرانيعصمت پ ينقل ةادل»

يشان امنعكس شده است.  يخوببه «نيمخُل ص» رياما مفهوم آن در تعب، امدهيدر قرآن ن حاًيصر« عصمت»هرچند واژة 

اْل مخُ لصَيِنَْْکَفبَِعزَِّتِْقَالَ» ةآي با استناد به عبِاَدكََْمنِ همُُ أجَ معَيِنَْ*ْإلَِّاْ « مخل ص» كند:بيان مي (33ـ31: ص) «لأَغُ ويِنََّهُمْ 

را  انطيش يهااو از وسوسه يعمل تيمصوناست؛ خلوصي كه خود خالص ساخته  ياست كه خداوند او را برا يكس

 ليحلاستاد با تب، يترت ني. بدشوديم دهينام« عصمت» كلامعلم  كه در اصطلاح مفهوميهمان كند؛ يم نيتضم

 يوجوستج يروشن برا ييو راهنما كندميمفهوم عصمت استخراج  يبرا ليو بد قيدق يادواژهيكل، يو قرآن يمفهوم

 . دهديمرتبط ارائه م اتيآ

ان كه قرآن در بيشناختي روش ةذكر اين نكتبا  معارف قرآنمفسرِ است. « هدف نهايي انسان»نمونة ديگر، 

ند پردازد. هرچبرد، به تحليل واژگاني قرآن مياهداف نهايي، عمدتاً از مفاهيم فطري و مطلوب ذاتي انسان بهره مي

ة تحقق اند و واسطيابد كه خود غايتقرآن نيامده است، ايشان مفاهيمي را مي در به زبان عربي «هدف نهايي»تعبير 

عنوان رستگاري به« فلاح». در اين ميان، «حصلا»و « سعادت»، «فوز»، «فلاح»هدف ديگري نيستند؛ همچون 

ري چون ابيمعناي رسيدن به مطلوب نهايي، در آياتي با تعبه« فوز»شود و مطلق و مطلوب ذاتي انسان معرفي مي

آمده و تحقق نهايي سعادت انساني را  (22)بروج:  «الفوز الكبير»يا  (221مائده:  ؛23نساء:  ؛222)توبه:  «الفوز العظيم»

عنوان هاي قرآني را بهاي از كليدواژهبا تحليل شبكة مفهومي قرآن، مجموعه معارف قرآنمفسر دهد. نشان مي

ازد سوجوي جامع آيات مرتبط را فراهم ميو امكان جست كندمياستخراج « ييهدف نها»هاي متنوع ها و بيانمعادل

 .(33ـ31، ص2313)مصباح يزدي، 

اهيم در قرآن ـ از مف« تجرد»ـ با توجه به عدم كاربرد اصطلاح فلسفي « تجرد روح»همچنين ايشان براي اثبات 

« جردت» ،ايشان ةگفتاستفاده كرده است. به ،رسانندطور غيرمسقيم در قرآن همان مفهوم را ميو عباراتي كه به

نايان بسا از طرف ناآشچهدر قرآن، كه بر فرض كاربردش  معناي برهنگي استفلسفي و در لغت بهاست  اصطلاحي

كار به« مجرد»نبايد توقع داشت كه در آيات، لفظ  ،باور ايشانشد. بهميحمل  يماد، بر مفهومي فلسفي اتبا اصطلاح

وصاف يعي ـ نظير اماوراي طب مفاهيمكرد. اصولا دًر قرآن، بود، صريحاً مقصود ما را بيان نميو اگر هم ميرفته باشد 

ته و در و سپس توسعه ياف بوده براي امور حسيي كه وضع نخستشان الفاظاند؛ بيان شده با الفاظ متشابه الهي ـ

 (.238، ص2311اند )مصباح يزدي، كار رفتهغيرمحسوس نيز به

ه توجه بظي؛ ب( وجوي لفتحليل مفهوميِ مسئله پيش از جست: الف( اند ازهاي اين رويكرد عبارتلفهؤم

مفهوم. چنين  آثار و لوازم رهگذر توجه به از هاكليدواژه گسترش دامنةج( هاي قرآنيِ مفاهيم اصطلاحي؛ معادل
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تنتاج اي استوار براي اس، پايها علوم انسانيمرتبط ب آياتِ دقيقوجوي جستبراي  سازيزمينهبر  افزون، رويكردي

 كند. اين حوزه را فراهم مي مفاهيم قرآني در

 هاي علوم انساني وجوي جامع و روشمند آيات، براي تدقيق و تعميق پژوهش در حوزه. جست7ـ3

فهم  يبرا ياز اركان اصل يكيات يجامع و روشمند آ يوجوجست، يزديمصباح  اللهتيآ يموضوع ريروش تفس در

در  ريو فراگ ياپيپم، يو با تدبر مستق كندبه قرآن رجوع  شدهحيتنق يابا مسئله ديمعارف قرآن است. مفسر با قيدق

. گرد آورد را ـبا موضوع دارند  يضمن اي ياحتمال يونديآن دسته كه پ حتي ـمرتبط  اتيآ يتمام، يسراسر متن وح

 ياريبس رايز؛ ستين يكاف يموضوع يهافهرست اي يقرآن يافزارهانرم رينظ ينيماش ياكتفا به ابزارهاكرد، يرو نيدر ا

 دبرت قياست و تنها از طر آمده حيرصريصورت غبهقرآن در ، يكارآمد در مواجهه با علوم انسان يمفهوم يهااز ارتباط

 جامع و هوشمندانه قابل كشف است. 

 شدهيردآورگ اتيتابع گستره و دقت آ ماً يمستق، يريتفس جيمرحله در آن است كه اعتبار و عمق نتا نيا تياهم

معارف  سندةيشود. نومنجر قرآن  دگاهيناقص از د يبه برداشت توانديافق مهم اتياست؛ چراكه هر گونه غفلت از آ

تا  برديم شيپ يمرحله را با وسواس علم نياها، دواژهيكل يكثرموضوع و استخراج حدا قيبا اتكا به شناخت دق قرآن

ند سطح، فراي ني. در اابديدست « پژوهش قيو تعم قيتدق» يبرا يو به ابزار رودفراتر « ساده يگردآور» كياز 

ارتقا  ياگونهدامنة پژوهش را بهات، يآ شدةشيمكرر و پالا يوجوو جست يعلوم انسان ميمفاه انيوبرگشت مرفت

 شود. يم سريم يشتريب اريبا عمق و اتقان بس، يانيوح يهادر پرتو آموزه يانساندة يچيمسائل پ يكه بازخوان دهديم

 ؛ تقدم منطق قرآن بر نظريات رايج علوم انسانيجاي تكيه بر نظريات رايجبه آيات استظهار. 7ـ0

و  يعلم جيرا يهاهيبه نظر ينيشيپ يقرآن بر هر گونه اتكا اتيآ قياستظهار دق، يزديعلامه مصباح  يريروش تفس در

كه  دانديم يتنمدرون يرا امر اتيمستقل قرآن، فهم آ ييو نظام معنا يبر انسجام درون ديبا تأك شانيتقدم دارد. ا يفلسف

ر، يرپذييو تغ ينظ يهاهينظررو ني. ازاابديسامان ا يكديگر ب اتيآ ريتفس و ياقيقرائن س، يلفظ يهادلالت ةيبر پا ديبا

ا دارا بودن اعتبار بنها هاي علمي تنظريه ،باور ايشانباشند. به يفهم وح اريمع توانندينم، يو انسان يدر علوم تجرب ژهيوبه

 (.86ـ82، ص2318، يزديمصباح  ر.ك:)فهم آيات قلمداد شود  يرونياز قرائن بد توانيروشمند م ياطياحتعلمي لازم و با 

است.  انينما انسان نينخست نشيآفر نييدر تب ،داروين لتكام ةيمواجهه با نظر ويژه دربه كرد،يرو نيا كاربست

مسلم  يفرضشيعنوان پو گاه بهاست شده  رفتهيپذ ريفراگ ياگونهمعاصر به يعلم يدر فضافرضيه  نيا كهيدرحال

 ميمستق نشي، بر آفرخلقت آدم اتيبه نص آ بيقر هربر ظا هيبا تك علامه مصباحشود، يوارد م ينيمتون د ريدر تفس

 نيچن رايزشمارد؛ يناروا مي، ظن ياهينفع فرضظهور روشن را به نيو عدول از ا كنديم ديو مستقل انسان از خاك تأك

، يزدياست )ر.ك: مصباح  يبه قطع در كلام اله كينزد يبر دلالت داريناپا ايفرضيه حيمعناي ترجبه يكرديرو

 (. 113ـ116، ص1ب، ج2331



  11 اميررضا اشرفي و.../  . . .و هاي معارف قرآن علامه مصباح يزديويژگي

و « حيدلالت ثابت و»مفسر مدقق با تفكيك روشن ميان  دهد كه ايننشان ميتحليل معرفتي اين رويكرد 

نما، اقعكند و آن را منبعي وهاي رايج دفاع مي، از استقلال معرفتي قرآن در برابر نظريه«پذير علميفرضيات ابطال»

داوند حكيم و آگاه عنوان كلام خهداند. بر اساس اين تلقي، قرآن كريم ـ بمعتبر و پايدار براي تبيين مسائل بنيادين مي

هاي اساسي، از جمله پردازي در حوزههاي هستي ـ شايستة آن است كه محور و مبناي نظريهبه همة سطوح و لايه

 . (113، ص1ب، ج2331، يزديعلوم انساني، قرار گيرد )مصباح 

 يازخوانبلكه امكان بشود، يم يبر متن وح يرونيب ينظر يهاچهارچوب ليتنها مانع تحمقرآن، نه قياستظهار دق

 يه از متن وحك ييهاهينظرسازد؛ يرا فراهم م انيبنقرآن يعلوم انسان يهاهينظر ديو تول ينقادانة مسائل علوم انسان

 جيعلوم را ردايناپا اتيفرضي خود را به ريگاما اعتبار و جهت، شونديم يانتقاد يوگووارد گفت يبشر انشبا د و آغاز

 . كننديوابسته نم

 انساني علوم؛ پشتوانة استنباط روشمند يقرآن هايدلالت. استفاده از ظرفيت وسيع 7ـ1

هاي دلالي آيات يكي از گيري از تمامي ظرفيت، بهرهمعارف قرآندر روش تفسير موضوعيِ نويسندة مجموعة 

آيد. اين رويكرد با عبور از سطح معاني ظاهري، امكان شمار ميهاي متمايز و اثرگذار در فرايند توليد دانش بهويژگي

ين پردازي در علوم انساني اهميتي بنيادسازد؛ امري كه براي نظريهاستخراج مفاهيم انتزاعي و قواعد كلي را فراهم مي

هايي ز گونهيهاي تضمني و التزامي و ندلالت دلالت مطابقي، بلكه به تنها بهدارد. در اين چهارچوب، تفسير موضوعي نه

: رجبي، گيرد )ر.ككند و از مداليل مفهومي و عقلي كلام الهي نيز بهره ميچون اقتضا، تنبيه، ايما و اشاره توجه مي

 . (216ـ211، ص2333

معناي ثابت »دهد كه در بنيان اين شيوة تفسيري، تمايزي سنجيده ميان شناختي اين مبنا نشان ميتحليل معرفت

منبعي  مثابةمفروض است؛ بدين معنا كه قرآن كريم به« پذير علميپذير و آزمونهاي تحولريهنظ»و « و قطعي وحي

روشمند با  كند و در عين تعاملشناختي، مرجعيت خود را حفظ ميشناختي و غايتنما و پايدار، در تبيين مباني انسانواقع

اي توانههاي قرآني، پشمند به گسترة دلالتاتكاي نظام روشود. ازاينهاي بشري، در چهارچوب آنها فروكاسته نمييافته

 آورد.راهم ميبنيان فهاي علوم انساني قرآنبندي چهارچوبنظري براي استنباط منسجم معارف انساني و بسترساز صورت

ستناد اهاي روشني دارد؛ از جمله با هاي متنوع دلالي آيات در آثار تفسيري اين انديشمند نمونهكاربست ظرفيت

اْل موَ تَ»به لوازم معنايي آية  اْلَّتيِْقضَىَْعلَيَ هاَ فيِْمنَاَمهِاَْفيَمُ سکُِ تمَتُْ  وَيرُ سلُِْْاللَّهُْيتَوَفََّىْالأنَفسَُْحيِنَْموَ تهِاَْواَلَّتيِْلمَْ 

اثبات وجود روح، تجرد آن، ، به 22و سجده:  11ـ13، نحل: 11( و نيز آيات نساء: 21زمر: ) «الأخُ رىَْإلِىَْأجَلٍَْمسُمًَّى

هاي لالتگيري از دها، با بهرهبقاي پس از مرگ و نقش بنيادين آن در هويت انسان پرداخته شده است. در اين تحليل

زدي، اند )ر.ك: مصباح يصورت روشمند و در قالبي منسجم استنباط شدهالتزامي و اقتضايي آيات، اين مدعيات به

 . (231ـ218، ص2311
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 زمان  به نيازهاي گوييپاسخگاه تمدني به قرآن و . ن7ـ2

نيازهاي  گويي مستمر آن به، تلقي تمدني از قرآن و تأكيد بر پاسخمعارف قرآنمفسر روش تفسير  مهمهاي از مؤلفه

 وعي ايشانتفسير موضاي منسجم در مجموعة گونهمعرفتي انسان بر پاية باور به جامعيت وحي است؛ جامعيتي كه به

الهي،  وحي كه است آن جامعيت از مقصود. (316ـ131، ص1، جد2312بندي شده است )ر.ك: مصباح يزدي، صورت

 و ياسياعتقادي، اخلاقي، اجتماعي، س نيازهاي تأمين را براي لازم معرفتي، ظرفيت بنيادين مباني تبيين بر افزون

 سازدمي فراهم ار ديني تمدن افزارنرممثابة به نسانيا علوم در پردازينظريه امكان كه داراست؛ ظرفيتي بشر فرهنگي

 . (316ـ318، ص1، جد2312)مصباح يزدي، 

ويژه اخلاق، حقوق هاي كليدي علوم انساني، بهمند ديدگاه قرآن را در حوزهصورت نظامبر همين اساس، وي به

ر و مشروعيت ، منشأ اعتبا«حق»خاستگاه ، حقوق و سياست در قرآنو سياست، تبيين كرده است؛ براي نمونه، در كتاب 

گذاري در اسلام را از منظر قرآن و ديگر منابع اسلامي بررسي كرده و قانون، دولت و حاكميت، و نيز مرجع قانون

 . (223ـ11 و 21ـ22، ص2311هاي بشري نشان داده است )ر.ك: مصباح يزدي، تمايز آن را با نظريه

ل مقولة ، تحليانديشمند قرآني از كاربست تمدني معارف قرآن در انديشة اين ديگر ايدر همين چهارچوب، نمونه

با استخراج عوامل مؤثر در پيدايش و استحكام جامعه، از  ايشانهمبستگي اجتماعي در ذيل اخلاق اجتماعي است. 

د جهاني امعة واحميان انواع پيوندهاي طبيعي، عقلاني و عاطفي، بر نقش محوري عقلانيت و ايمان ديني در تحقق ج

اْللَّهِْجمَيِعاًْولَاْتفَرََّقوُا»كند و با استناد به آياتي چون تأكيد مي منَِْ»و  (213عمران: آل...« )واَع تصَمِوُاْبحِبَ لِ شرَعََْلکَمُْ 

 هايارزش و قرآن، دين منطق در همبستگي پايدار محور كه دهدمي ، نشان(23: شوري)...« الدِّينِْماْوصََّىْبهِِْنوُحاًْ

 تلقي، قرآن اين در. (221ـ18، ص3جالف، 2312يزدي،  مصباح ر.ك:) مادي منافع يا ن س بي پيوندهاي است، نه الهي

 بر را انساني روابط كه شود؛ چهارچوبيمي فهم اسلامي تمدن بينيجهان و اجتماعي سامان نظري چهارچوبمثابة به

 را قرآني تمدن افق در سياسي و اجتماعي هاينظريه بازسازي ةزمين و كندمي هدايت (1: مائده) «تقوا و برّ» مدار

 . آوردمي فراهم

از مفاهيم بنيادين قرآن و محور سازمان اجتماعي در تمدن اسلامي است. ولايت « ولايت»، علامه مصباحدر نگاه 

ت است: ة ايمان، عبوديت و عدالاي دوسويه ميان انسان و خداوند و الگويي براي تنظيم مناسبات انساني بر پايرابطه

اْلَّذيِنَْآمنَُوا» گيري كلي تمدن ديني را بر مدار ولايت الهي و نفي ولايت طاغوت كه جهت (،181)بقره: « ...اللَّهُْولَيُِّ

 كند و بنيان تمدن اسلاميمعرفي مي« طاغوت ولايت»و « الله ولايت». قرآن، جامعه را در دو جبهة نمايدترسيم مي

روابط سياسي و فرهنگي از مشروعيت برخوردار  است كه نهد؛ زيرا تنها در اين چهارچوبمحور نخست مي را بر

اْل عزَِّةَْللَِّهِْجمَيِعًا...»يابد: شود و عزت حقيقي تحقق ميمي  . (231)نساء: « فإَنَِّ

ياسي اجتماعي و فلسفة سشناسي، اخلاق حلقة اتصال ميان انسان« ولايت»، مصباح علامه در منظومة تفسيري



  19 اميررضا اشرفي و.../  . . .و هاي معارف قرآن علامه مصباح يزديويژگي

ويت گيري هآيد. تمايز ميان مؤمن و كافر و همچنين ميان جامعة اسلامي و جامعة طاغوتي، بنيان شكلشمار ميبه

. بر اين اساس، ولايت شودـ شمرده مي معرفي شده است« اللهحزب»كه در قرآن با عنوان ـ تمدني امت اسلامي 

پيوند اجتماعي مؤمنان است؛ الگويي كه جامعه را از وابستگي مادي و سلطة  پاية استقلال فرهنگي، وحدت سياسي و

بخشد و مسير تحقق تمدن جهاني اسلام را بر محور عقلانيت و ايمان ديني هموار فرهنگي بيگانگان رهايي مي

 . (223ـ213، ص3ج الف،2312يزدي،  مصباحسازد )ر.ك: مي

يكرد، فراتر از تبيين معارف اعتقادي، كاركردي تمدني نيز دارد؛ بدين ترتيب، تفسير موضوعي قرآن در اين رو

دهي جامعه، تقويت همبستگي اجتماعي و تبيين هاي نظري و عملي لازم براي سامانين معنا كه چهارچوبدب

 يازهايگويي به نعنوان منبعي معتبر و كارآمد براي پاسخآورد و ظرفيت قرآن را بهمشروعيت سياسي را فراهم مي

 . سازدانسان معاصر آشكار مي

 گرا هاي ماديپاردايم . آزادانديشي و نقد7ـ3

ي سامان يافته، مستلزم اتخاذ روش تفسير معارف قرآن كه در مجموعةگونهمحور، آنپردازي قرآنتكميل فرايند نظريه

 اه معرفتي قرآن امكانمصباح يزدي، انسجام دروني دستگ علامهغيرتقليدي و نقادانه است. در منظومة فكري 

ا و سكولار را گرهاي بنيادين علوم انساني معاصر و مقايسة روشمند آن با مكاتب ماديوگوي انتقادي با نظريهگفت

 سازد. فراهم مي

هاي در رويكرد تفسيري خود با تكيه بر آزادانديشي و استقلال معرفتي، از تبعيت غيرنقادانه از چهارچوب ايشان

اده و محوري، اصالت مكند. چنين رويكردي زمينة نقد مفروضات رايج، از جمله انسانغربي پرهيز مينظري مسلط 

ي قرآني هاي بنيادين ميان نظام معرفتسازد. اين نقد، افزون بر آشكار ساختن تعارضگرايي معرفتي را مهيا مينسبي

 انجامد. بنيان ميوم انساني قرآنو مكاتب غربي، به ارائة چهارچوبي بديل و منسجم براي بازسازي عل

يامدهاي ها و هم تحليل لوازم و پشناختي نظريهشناختي و معرفتدر اين فرايند انتقادي، هم واكاوي مباني هستي

و  هايي چون سياست، اخلاقكه هر نظريه از حيث مباني و نتايجش در حوزهايگونهد؛ بهنعملي آنها نقش اساسي دار

در برابر « حاكميت مطلق الهي»شود. براي نمونه، در عرصة سياست، الگوي قرآنيِ مبتني بر ابي ميشناسي ارزيجامعه

گيرد و با سنجش مباني و پيامدهاي هر يك، برتري مبنايي و قرار مي« حاكميت مطلق مردم»هاي مبتني بر نظريه

ب، 2311، مصباح يزدي؛ 126 و 112ـ121، ص2311شود )ر.ك: مصباح يزدي، مدار ديدگاه قرآني تبيين ميغايت

 . (188، صج2312؛ مصباح يزدي، 281ص

هاي مجموع، اين رويكرد منسجم و نقادانه بستر مناسبي براي مواجهة علمي با مكاتب رقيب و بازتوليد نظريهدر 

ارند و در وحي الهي ريشه د بوده و هايي كه از پشتوانة عقلاني برخوردارآورد؛ نظريهبنيان فراهم ميعلوم انساني قرآن

 .هاي گوناگون علوم انساني را دارا هستندتوان ارائة الگوهاي كارآمد در عرصه
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 عملي در حوزة علوم انساني ة. نمون1

هاي علوم سازي تفسير موضوعي علامه مصباح براي توليد نظريهعملي از ظرفيت ةاجمال به بيان دو نموندر اينجا به

يازهاي نپيشهاي قرآني با معرفي دو كتاب هاي سازگار با آموزهها و روشانساني اسلامي بر اساس مباني، ديدگاه

 پردازيم. مي يزدي الله مصباحشناسي از ديدگاه قرآن بر اساس آثار آيتاي بر روانمقدمهو  مديريت اسلامي

 نيازهاي مديريت اسلامي. نمونة اول: پيش1ـ3

هاي فردي و جمعي، شامل سازي كنشدهي، هدايت و هماهنگمثابة دانشي ناظر به ساماندانش مديريت به

 ( است.انساني ها و غاياتهاي هنجاري )بايدها، ارزشهاي انساني و اجتماعي( و گزارههاي توصيفي )واقعيتگزاره

ها و ظريهدهي ناي در شكلكنندهاين دانش نقش تعيين شناختيارزششناختي و شناختي، انسانهستيمباني 

يرساختي، هاي زبنيان بدون بازسازي اين لايهكاركردهاي عملي مديريت دارند و هر گونه بازتوليد علوم انساني قرآن

 ناقص و سطحي خواهد بود. 

 سكولار و عاصر و از جمله دانش مديريت معاصر، عمدتاً بر مباني پوزيتويستيالگوهاي مسلط بر علوم انساني م

ميان « علمي وحدت روش»ترين رويكردهاي علمي، بر ترين و گستردهمثابة يكي از قديميپوزيتيويسم به .استوارند

ي براي لّ ين ععلوم طبيعي و اجتماعي تأكيد دارد و با تركيب منطق قياسي و مشاهدات تجربي در پي كشف قوان

(. اين 12ـ13، ص2311نقل از حسني و موسوي، ، بهNeuman, 1997, p.63هاي انساني است )بيني كنشپيش

گرايي و گرايي منطقي، طبيعتهايي چون تجربهرويكرد كه در آثار كنت، ميل و دوركيم ريشه دارد، در قالب گرايش

را  هاي عيني، علوم اجتماعيي و روشهاي كمّ با اتكا به داده گراو پژوهشگران اثباتاست رفتارگرايي تداوم يافته 

 (. 12ـ13، ص2311نقل از حسني و موسوي، ، به12، ص2312)بليكي،  كنندعلوم طبيعي مطالعه مي همانند

« كارآمدي»هاي ظاهراً خنثاي اي از تكنيكدانش مديريت را به مجموعهباً علوم انساني از جمله اين الگوها غال

رويكردي،  در چنين .رانندكنند يا به حاشيه ميغايات اخلاقي الهي نفي ميها و بينش و پيوند آن را با كاهنديمفرو

 شود و نقشي ساختاري در نظريه وهاي ديني غالباً به ترجيحات شخصي محدود ميحتي پايبندي مديران به ارزش

ارانگارانه محور و ابزريتِ رايج غالباً بر ديدگاهي منفعتشناختي مديبراين، مباني انسانافزونعمل مديريتي ندارد. 

انكنا، ر.ك: فرسنجد )ها را بر اساس سود و لذت ميريشه دارد و ارزش كنش سودگرويگرايي و اند كه در لذتمبتني

نگرشي  چنين پيامد. (223ـ222، ص2312زاده، حسين ؛223ـ221، صب2312مصباح يزدي،  ؛213ـ38، ص2316

 رفتارهاي جمله انساني )از هايكنش تقليل ( ـ213ـ38، ص2316در سودگروي محض )ر.ك: فرانكنا،  كمـ دست

سان معنوي مانند عدالت، اح و اخلاقي غايات رفتن حاشيهبه يا نفي و سودآوري و كارآمدي براي ابزاري مديريتي( به

 . است و انصاف

 دو بعد زا متشكل و دوساحتي ؛ انسانيدهدسان ارائه ميباور علامه مصباح، قرآن كريم تصويري توحيدي از انبه
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 به نيل او نهايي غايت كه ،و داراي جايگاهي ويژه در نظام هستي (68ـ63، ص2311)مصباح يزدي،  روحي و جسمي

؛ انساني برخوردار از كرامت ذاتي و اكتسابي (211ـ211، ص2332يزدي،  مصباح) است الهي قرب و حقيقي كمال

 . (231 و 213ـ212، ص2311)مصباح يزدي، مسئوليت  و و اختيار (31ـ11ص، 2311)مصباح يزدي، 

 هاكنش ارزشِ هبلك ؛نيستند ارزش معيار نفسهفي لذتْ و قرآني از منظر ايشان، منفعت شناختيطبق مباني ارزش

، تعدال ضعيفت به كه رو منافعيشود. ازاينمي سنجيده انسان كمال مسير و الهي اخلاقي اصول با آنها نسبت ةپاي بر

و  68، 31، ص3ج، الف2312اند )مصباح يزدي، يا انحراف از كمال انساني بينجامند، فاقد اعتبار اخلاقي ظلم به ضعفا

 (. 222ـ231و، ص2312، مصباح يزدي ؛111ـ211ه، ص2312، مصباح يزدي ؛213ـ211

هايي چون ويژگيداراي دهد كه مديريت اسلامي، بر پاية تفسير موضوعي قرآن، رآيند اين مباني نشان ميب

 پذيري فردي وهاي اخلاقي بر سود، و مسئوليتغايتمندي الهي، محوريت كرامت و اختيار انسان، تقدم ارزش

يني بمديريت اسلامي در افق جهان براي بازتوليد دانشرا هايي كه چهارچوب نظري لازم ؛ ويژگياستاجتماعي 

ي بر و مبتنهاي سكولار د و آن را از هر گونه تلفيق گزينشي و غيرروشمند با نظريهنسازتوحيدي فراهم مي

 د. نكنمتمايز ميگرايي اثبات

 شناسي اسلامي و نظرية شخصيت. نمونة دوم: روان1ـ7

يز تعيين ها و حالات رواني انسان و نبيني كنشن و پيشمثابة دانشي ناظر به توصيف، تبييشناسي بهدانش روان

ي و شناختشناختي، انساناي از مفروضات معرفتمعيارهاي سلامت، رشد و شخصيت مطلوب، ناگزير بر مجموعه

ة هاي بنياديني چون نظريويژه در سطح نظريهـ به نيز طراحي يا بازسازي اين دانش. شناختي استوار استارزش

ند كه انسان صرفاً كنشناختي تعيين ميهاي زيرساختي آن است. مباني انسانستلزم بازانديشي در مؤلفهشخصيت ـ م

تعريف  اي كه مستقيماً برموجودي زيستي ـ رواني تلقي شود يا داراي ساحات عقلاني، ارادي، اخلاقي و معنوي؛ تلقي

، يرساختيزهاي بدون بازسازي هماهنگ اين لايه. ردگذاشخصيت، ساختار آن و تبيين سلامت يا اختلال رواني اثر مي

 . مند محدود خواهد ماندشناسي به اصلاحات سطحي و غيرنظامسازي روانتلاش براي اسلامي

در  شانيا يفكر ينكرده، اما مبان فيتأل ينيد يشناسدر حوزة روان ياثر مستقل يزديعلامه مصباح  هرچند

قرآن بر اساس آثار  دگاهياز د يشناسبر روان يامقدمههمچون  يآثار يريگشكل سازنهيزم معارف قرآنمجموعة 

 (. 2313ان، يروزيشده است )ف يزديمصباح  اللهتيآ

گيري شخصيت انسان است. در تاريخ شناسي، نظرية شخصيت و چگونگي شكلاز مباحث مهم در عرصة روان

پردازان شخصيت دربارة نقش عوامل وراثتي و زيستي، سهم محيط و تربيت در تغيير انديشة غرب، فيلسوفان و نظريه

يت را بيش از گيري شخص. برخي شكلاندپذيري انسان ديدگاه يكساني نداشتهو پرورش شخصيت، و ميزان تربيت

راي محيط، اند و برخي ديگر بهاي نسبتاً پايدار انسان دانستههاي غريزي و آمادگيهاي زيستي، سائقهمه تابع ويژگي
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، هاي جديداند. البته در بسياري از نظريههاي زندگي سهمي اساسي قائل شدهآموزش، روابط اجتماعي و تجربه

ود. مقصود از شهاي زيستي و وراثتي با عوامل محيطي و تربيتي دانسته ميپيچيدة زمينهشخصيت حاصل تعامل 

ي يعنـ در اصطلاح اسلامي « فطرت»ها، لزوماً همان هاي ارثي در اين نظريهها و آمادگيهاي زيستي، غريزهويژگي

 .قائل شددو مفهوم تمايز رو بايد ميان اين نيست؛ ازاين ـ گرايش مشترك و الهي انسان به توحيد و كمال

مثابة ( با نفي تصورات فطري، ذهن انسان را در بدو تولد بهJohn Lockeدر تاريخ انديشة غرب، جان لاك )

و همة مواد معرفت و ابزارهاي است داند كه هنوز هيچ تصوري بر آن نقش نبسته ( ميWhite Paper« )كاغذ سفيد»

( كه Sensation« )احساس»از نظر او، تجربه دو مجراي اصلي دارد: نخست،  آورد.دست ميتفكر خود را از تجربه به

( كه حاصل توجه ذهن به Reflection« )تأمل»كند؛ دوم، هاي مربوط به اشياي خارجي را به ذهن منتقل ميداده

ي از اين در يك آيد، مگر آنكهپديد نمي يذهن يا محتواي هيچ تصوررو ازاينها و عمليات دروني خويش است. فعاليت

توان بدون واسطه يك شناختي لاك نمي(. البته از نظرية معرفت13ـ11، ص2313دو منبع ريشه داشته باشد )اوكانر، 

نقش محيط،  تر بهنظرية كامل شخصيت استخراج كرد؛ اما ديدگاه او دربارة منشأ تجربي معرفت، زمينة توجه گسترده

 انسان را فراهم ساخت. هايگيري ويژگيآموزش و تجربه در شكل

 ـربيشتر تبيين شخصيت  زمينة (، برخلاف لاك، درSigmund Freudزيگموند فرويد ) واني بر نيروهاي زيستي 

اند كه از نيازها و ( نيروهاييInstincts/Drivesها )كند. از نظر او، غرايز يا سائقهاي ناهشيار تأكيد ميو سائق

دگي دارند. فرويد انرژي رواني مربوط به غرايز زندستگاه رواني را به فعاليت واميگيرند و هاي بدني سرچشمه ميتنش

لكه معناي ويژگي ارثي يا صفتي ثابت نيست؛ بدر نظرية او صرفاً به «سائق»نامد. بنابراين، ( ميLibido« )ليبيدو»را 

يابي و شخصيت به چگونگي سازمانگيري ارچوب، شكلهنيرويي پويا و محرك رفتار و فعاليت رواني است. در اين چ

(. 31ـ31، ص2212هاي زندگي وابسته است )شولتز و شولتز، يافتن نيروهاي غريزي در تعامل با واقعيت و تجربه جهت

 غرايز زيرا وند؛ش انگاشته يكسان اسلامي شناسيانسان در توحيدي فطرت با نبايد نيز رواني ـ زيستي نيروهاي اين

 .نيستند طرتف توحيدي و الهي معناي واجد و شوندمي تبيين رواني سازوكارهاي و بدني نيازهاي پاية بر عمدتاً فرويدي

« فرامن»( و Ego« )من»(، Id« )نهاد»فرويد در الگوي ساختاري خود، شخصيت را متشكل از سه بخش اصلي 

(Superegoمي ) .اصل لذت»بر اساس  «نهاد»داند( »Pleasure Principleعمل مي ) كند و جايگاه اصلي نيروهاي

هاي كوشد ميان خواسته( ميReality Principle« )اصل واقعيت»تحت حاكميت  «من»غريزي است؛ در مقابل، 

نيز دربرگيرندة وجدان و  «فرامن»تعادل برقرار كند.  «فرامن»هاي واقعيت و الزامات اخلاقي نهاد، محدوديت

سازي معيارهاي اخلاقي و ويژه از طريق ارتباط با والدين و درونيهاي اخلاقي است و در جريان رشد فرد، بهآرمان

ت، هاي غريزي اهميت بنيادي قائل اسسان، اگرچه فرويد براي عوامل زيستي و سائقگيرد. بديناجتماعي، شكل مي

صول وراثت نيست؛ بلكه از تعامل نيروهاي دروني با واقعيت، تربيت و محيط اجتماعي شخصيت در نظرية او صرفاً مح

 (.31ـ33، ص2212پذيرد )شولتز و شولتز، ثر ميانيز 
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اي اجتماعي هبر زمينهبيشتر تبيين شخصيت،  زمينة (، همكار پيشين فرويد، درAlfred Adlerآلفرد آدلر )

هاي قشناختي و تابع سائتوان موجودي صرفاً زيستور او، انسان را نميبا. بهكندمي فردي تأكيدو روابط ميان

غريزي دانست؛ بلكه انسان موجودي اجتماعي است كه شخصيتش در بستر ارتباط با ديگران، احساس تعلق به 

هاي گيرد. آدلر احساس حقارت را يكي از تجربههاي خانوادگي و موقعيت او در جامعه شكل ميجمع، تجربه

ن كوشد؛ اما جهت اين كوشش يكساانسان براي جبران يا غلبه بر آن ميكه داند و معتقد است م انساني ميمه

 امدطلبي بينججويي ناسالم و سلطهتواند به رشد، همكاري و خدمت به ديگران يا به برترينيست و مي

 (.113ـ111، ص2212)شولتز و شولتز، 

گيري است. علاقة دهندة همين جهت( در نظرية آدلر نشانSocial Interest« )علاقة اجتماعي»مفهوم 

معناي احساس پيوند، همدلي، همكاري و مسئوليت انسان در برابر ديگران و جامعه است. از نظر آدلر، اجتماعي به

گيرد و توانايي مشاركت سازنده در زندگي شخصيت سالم شخصيتي است كه فرد در آن از خودمحوري فاصله مي

قة در رشد يا تضعيف علا «محيط اجتماعي»و  «فضاي خانوادگي»، «تربيت»كند. بر اين اساس، ا پيدا ميجمعي ر

 حالبااين(. 113ـ111، ص2212گيري شخصيت فرد نقشي مهم دارند )شولتز و شولتز، اجتماعي و در نتيجه در شكل

قي، از نظر مباني و محتوا با فطرت توحيدي اخلا و اجتماعي گيريجهت از برخورداري وجود با نيز، آدلر اجتماعي علاقة

 در انديشة اسلامي يكسان نيست.و گرايش به فضايل اخلاقي 

ورت صعوامل مؤثر بر شخصيت بهكه شناسي شخصيت، تلاش شده است هاي جديدتر روانبنديدر صورت

محيط، يادگيري، والدين، رشد و تري بررسي شوند. شولتز و شولتز اين عوامل را در محورهايي مانند وراثت، جامع

(. شواهد پژوهشي، از جمله دربارة 663، ص2212كنند )شولتز و شولتز، بندي ميفرايندهاي هشيار و ناهشيار دسته

گرايي، د كه برخي صفات مانند برونندهكري و كاستا، نشان ميمدل آيزنك و الگوي پنج عامل بزرگ مك

ها به حال تحقق اين آمادگيبااين .توجهي برخوردارند ز مبناي ژنتيكي قابلخويي اپريشرنجورخويي و روانروان

 تعبير(. 661ـ662، ص2212هاي دوران كودكي نيز وابسته است )شولتز و شولتز، شرايط محيطي و تجربه

 معنايهب نبايد و است فردي هايتفاوت و صفات ارثي هايزمينه به ناظر اينجا در «ژنتيكي و زيستي هايآمادگي»

 .شود تلقي توحيدي و الهي فطرت پذيرش

هايي مانند محيط اجتماعي و فرهنگي نيز، از ترتيب تولد در خانواده تا الگوهاي فرهنگي جوامع مختلف، بر ويژگي

 اصلي مجراي «يادگيري»(. 661ـ661، ص2212گذارد )شولتز و شولتز، گرايي اثر مينفس، منبع كنترل و برون عزت

)شولتز و  ندك مختل يا تضعيف تقويت، را شخصيت ارثي هايزمينه تواندمي و است عوامل اين از بسياري اثرگذاري

 ارآمديك احساس عزت نفس، رشد در اجتماعي شدن، كارگزاران نخستين عنوانبه نيز والدين(. 661، ص2212شولتز، 

ولتز )ش مؤثرند فرايند اين در نيز خانه از خارج هايتجربه و همسالان هرچند دارند؛ مهمي نقش كودك رواني امنيت و
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 مانند هاييتجربه و ماندنمي ثابت كاملاً زندگي طول در شخصيت اين، بر افزون(. 612ـ611، ص2212و شولتز، 

 هاينظريه(. 613ـ611، ص2212)شولتز و شولتز،  شوند آن تحول موجب توانندمي شغلي تغييرات و والد شدن ازدواج،

ويند گو پردازش اطلاعات زير سطح آگاهي نيز سخن مي« ناهشيارشناختي»كنار فرايندهاي هشيار، از د در جدي

 (.18ـ612، ص2212)شولتز و شولتز، 

هاي هاي مختلف، گاه بيشتر با ويژگيدهد كه شخصيت در نظريهدر مجموع، ديدگاه دانشمندان غربي نشان مي

هاي ناهشيار و گاه با روابط خانوادگي، اجتماعي و تربيت، گاه با تعارضهاي غريزي، گاه با تجربه و زيستي و سائق

فرهنگي تبيين شده است. در بسياري از رويكردهاي جديد نيز شخصيت حاصل تعامل وراثت، محيط، يادگيري، 

تعدد در مها پذيرش تأثير عوامل شود. وجه مشترك اين ديدگاهخانواده، رشد و فرايندهاي هشيار و ناهشيار تلقي مي

ه توان نتيجه گرفت كاما از اين اشتراك در پذيرشِ اثرگذاري عوامل گوناگون نميگيري شخصيت است؛ شكل

ترين وجوه پردازان غربي و انديشمندان مسلمان در مباني و تبيين شخصيت ديدگاه يكساني دارند. از جمله مهمنظريه

گامي كه ترين زمينة شخصيت انساني است. حتي هنبة بنياديمثاتمايز، تأكيد نظرية شخصيت در اسلام بر فطرت به

 هايهاي ذاتي، طبيعت انسان يا ويژگيهاي شخصيت از عوامل دروني، آمادگيزمين در نظريهدانشمندان مغرب

، توحيدي اند، نه فطرت پاكگويند، اين مفاهيم غالباً ناظر به سازوكارهاي زيستي، رواني يا تكامليزيستي سخن مي

هاي ريهبا نظ (از جمله علامه مصباح يزدي)رو تمايز مبنايي ديدگاه انديشمندان مسلمان جوي انسان. ازهمينكمال و

 .خواهيم پرداختبندي بحث به آنها شود؛ هرچند وجوه افتراق ديگري نيز وجود دارد كه در جمعيادشده آشكار مي

تي پاك و ها با فطركند كه همة انسانبا استناد به آيات و روايات بر اين آموزة الهي تأكيد مي معارف قرآننويسندة 

انند وراثت، عواملي ماز نظر علامه مصباح يزدي،  دهد.شاكلة اولية آنها را تشكيل مي اند و اين فطرتآفريده شدهتوحيدي 

ي شاكلة ثانوية گذاريا عدم شكوفايي فطرت انساني و پايه ويژه خانواده، بر شكوفاييمحيط طبيعي، محيط اجتماعي و به

گيري شخصيت نيستند. نقش اصلي و محوري در اين فرايند از آنِ اراده و يك علت تامة شكل؛ اما هيچانسان اثر دارند

 (. 211ـ221ويژه ، به216ـ312، ص2313ان، يروز؛ في112ص، 2312، يزديمصباح ر.ك: ) اختيار انسان است

 و مشترك رتفطتواند نمينقش دارد،  انسان تيشخص يگذارهپاي در اور ايشان، وراثت، هرچندببه

 انجامديم هاشيها و گراشناخت يدو دستگاه روح فيتضع اي تيو صرفاً به تقوي را دگرگون كند انسان اولية

 خصيتش نهايي كنندةتعيين اما؛ كندمي ايجاد آمادگي و زمينه وراثت بنابراين، (.111ـ121، ص2312، يزدي)مصباح 

 ولي ذارند،بگ اثر انسان گرايشي و شناختي هايقابليت در است ممكن موروثي هايويژگي ديدگاه، اين در. نيست

 .كنند عيينت جبرآميز صورتبه را شخصيت مسير يا ببرند ميان از را هاانسان مشترك و توحيدي فطرت توانندنمي

 ريتأث، يماعاجت طيمح نيترو بادوام نيعنوان نخستخانواده، به طيمح ژهويبهو پس از تولد،  شياعم از پز ين طيمح

 يبخشتيدر فعل و دارد تيشخص داريملكات پا وصفات  يريگكودك و شكل يو روان يستيبر تعادل ز يقيعم
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؛ 111، ص2312، يزديندارد )مصباح  ناپذيرناگزير و تخلف ينقش هرحالبه مؤثر است؛ اما يفطر ياستعدادها

 الانتق تربيت، عاطفي، ارتباط بستر نخستين كه دارد اهميت جهت آن از خانواده(. 211ـ312، ص2313ان، يروزفي

 است مقتضيات فراهم كردن و سازيزمينه حد در نيز آن تأثير حالبااين است؛ ملكات و عادات گيريشكل و هاارزش

 طور كامل از ميان ببرد.انسان را بهختيار ا تواندنمي و

كه از نسلي به نسل ديگر منتقل ـ ها، احكام و مقررات اي از ارزشبا مجموعهاز نگاه ايشان، محيط اجتماعي 

آورد و از طريق دو نيروي قاهر گيري شخصيت فرد فراهم ميپيشاپيش چهارچوبي آماده براي شكل ـ شودمي

ه در كايگونهكند؛ به، ذهن و رفتار او را در مسير خاصي هدايت مي«هاي مشتركشتباوردا»و « ارتباطات اجتماعي»

هاي اخلاقي و حقوقي نيز بيشتر، از جامعه اخذ ها و ارزشموارد، ارادة فرد تابع ارادة جمع است و حتي دانشاز بسياري 

رگز همحيط اجتماعي نيز مانند وراثت و محيط خانواده حال بايد توجه داشت كه بااين؛ شوند تا تجربة شخصيمي

تواند در برابر مقتضيات اجتماعي مقاومت كند و راهي را كه خود كند؛ زيرا فرد مينمي سلباختيار و ارادة آزاد انسان را 

  .خواهد، برگزيندمي

؛ زيرا است نادرست گيري شخصيت انساندر شكل «جبر زيستي»يا « جبر اجتماعي»از گفتن سخن بنابراين 

ي را براي انتخاب ها و مقتضياتكنندة نهايي اراده نيستند؛ بلكه زمينهعوامل بيروني و مادي، مانند وراثت و محيط، تعيين

كنند. در اين ديدگاه، سهم اصلي در تكوين شخصيت بر عهدة امور روحي و باطني و عمل اختياري انسان فراهم مي

ملكات او  گيري صفات وتوانند به شكلپيوند با شناخت، گرايش و انتخاب انسان مي است و عوامل بيروني تنها در

  (.112 و 81ـ81، ص2312بينجامند )ر.ك: مصباح يزدي، 

ت؛ و ارادة آزاد انسان اس اري، اختتيو تحول شخص يريگعنصر در شكل نيتر، مهمعلامه مصباح يزدياعتقاد به

در  ديگر، نقش اساسي و مقتضيات هاتواند با وجود همة زمينهو مي شوديم محسوب علت تامه ريكه جزء اخ يعنصر

 اختيار بر تأكيد اين(. 218ـ213، ص2313ان، يروز؛ في131ـ111ص، 2312، )مصباح يزديتكوين شخصيت ايفا كند 

 اسير نه انسان،. تآنهاس نهايي كنندگيتعيين نفي معنايبه بلكه نيست؛ جامعه و خانواده وراثت، تأثير انكار معنايبه

 اعي؛اجتم ساختارهاي مطلق محكوم نه و محيط ناپذيراجتناب محصول نه است، ارثي و زيستي هايويژگي كامل

 دهي به رفتار و شخصيت خويش برخوردار است.كه در متن همين شرايط، از قدرت انتخاب، مقاومت و جهتبل

كار هاي الهي يكسان نيست؛ برخي با بهالبته ميزان استفادة افراد بشر از اين نعمت خدادادي، مانند ساير نعمت

تمر و با استفادة مسآورند و برخي ديگر تدريج زمينة ضعف و فتور آن را فراهم مينگرفتن اين نيروي خدادادي، به

توانند در برابر عوامل و مقتضيات ديگر مقاومت كنند )مصباح كنند كه ميارادة خود را چنان تقويت مي، صحيح از آن

 نيرويي لكهب؛ نيست ثابت تواني يا انتزاعي اصلي صرفاً ايشان انديشة در اختيار روازاين(. 132ـ123، ص2312يزدي، 

 .گذاردمي اثر انسان شخصيت تحول بر زندگي، فرايند در آن كارگيريبه نحوة كه است واقعي
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ينة تواند الگويي در زمكنند كه ميايشان در تبيين سازمان رواني انسان، مدل هرمي خاصي را مطرح ميهمچنين 

 برآيند(. 236ـ232، ص2311؛ مصباح يزدي، 22و  32، ص1الف، ج2312شناسي اسلامي باشد )ر.ك: مصباح يزدي، روان

 زيستي، واملع واقعي نقش پذيرش ضمن دي،يز مصباح علامه انديشة در قرآن موضوعي تفسير كه است آن ديدگاه اين

 فراهم شخصيت نظرية بازسازي براي منسجم چهارچوبي اختيار، و فطرت بر تأكيد با اجتماعي، و خانوادگي وراثتي،

 ديدپ اقتضا و زمينه او در زيستي و بيروني عوامل است و مختار و فطرتمند موجودي انسان چهارچوب، اين در. آوردمي

كنندة نهايي شخصيت او نيستند. شاكلة اولية انسان بر فطرت پاك و توحيدي استوار است و شاكلة آورند؛ اما تعيينمي

ديدگاه  ترتيب، اين گيرد. بديناش شكل ميهاي آزادانهثانوية او در بستر تعامل عوامل طبيعي و اجتماعي با انتخاب

 بنيان قرار گيرد.شناسي اسلامي و نظرية شخصيت قرآننظرفيت آن را دارد كه مبنايي براي توليد روا

هاي رينگبعديتوان گفت كه تفسير موضوعي قرآن در انديشة علامه مصباح يزدي با گذر از تكدر مجموع مي

هاي شناسي كلاسيك و حفظ سهم واقعي مقتضيات طبيعي و اجتماعي ـ برخلاف پراكندگي نظري و جبرانگاريروان

 .آوردراهم ميبنيان فشناسي قرآنتب غربي ـ ساختاري منسجم براي بازتوليد نظرية شخصيت در افق روانپنهان در مكا

 گيري نتيجه

ت و هاي تفسيري اسدهد كه اين رويكرد، فراتر از گردآوري دادهنشان مي معارف قرآنتحليل روش تفسير موضوعي 

آورد. ي فراهم ميپردازعلوم انساني و گذار از تفسير به نظريه مند براي بازانديشي در مباني فلسفة علمساختاري نظام

دهي به توليد معرفت هاي مفهومي و جهتدهي چهارچوبقرآن در اين روش، مرجعي براي استخراج مباني، سامان

 شود. انساني محسوب مي

مند ظاماستخراج نهاي روشي، شامل پوشش منسجم معارف قرآن در طرحي توحيدي، تنقيح دقيق موضوع، ويژگي

م هاي زيرساختي علووجوي جامع آيات و استظهار مبتني بر منطق دروني قرآن، امكان بازسازي لايهمفاهيم، جست

اي براي هاي مفهومي و عقلي، پايهگيري از تمام مراتب دلالي قرآن و تأكيد بر ظرفيتآورد. بهرهانساني را فراهم مي

 كند. بنيان ايجاد ميهاي مستقل قرآنگيري نظريهكلاستنباط منسجم معارف انساني و ش

شدة علوم انساني هاي رايج و اتكا به عقلانيت فلسفي، امكان نقد مفروضات تثبيتفرضتقدم منطق قرآن بر پيش

امكان  گرا،هاي ماديسازد. آزادانديشي و استقلال رأي در برابر الگووارههاي بديل را فراهم ميمدرن و بازتوليد نظريه

 كند. بنيان را مهيا ميوگوي انتقادي با مكاتب معاصر و بازتوليد علوم انساني قرآنگفت

گوي نيازهاي معرفتي، اخلاقي، اجتماعي نگاه تمدني و باور به جامعيت قرآن نقش محوري دارد؛ وحي الهي پاسخ

 هاي اخلاق اجتماعي، حقوقرويكرد، در حوزهافزار تمدن ديني را شكل دهد. اين تواند نرمو فرهنگي انسان است و مي

كند و عنوان زيربناي جامعة توحيدي تأكيد ميو سياست، بر همبستگي ديني، عدالت، مسئوليت و ولايت الهي به

 . نمايداستقلال فرهنگي، وحدت سياسي و رشد عقلانيت ديني را تضمين مي
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شناختي، ون بازسازي هماهنگ مباني معرفتدهد كه بدشناسي نشان ميحوزة مديريت و روان ةدو نمون

رامت، شود. تأكيد بر كسازي علوم انساني به اصلاحاتي سطحي محدود ميشناختي، اسلاميشناختي و ارزشانسان

هاي كارآمدي مسئوليت و غايتمندي انسان، امكان بازتعريف كنش مديريتي و نظرية شخصيت را فراتر از محدوديت

 كند. و جبرگرايي فراهم مي

 با اتكا به ظرفيت دلالي چندلايه، نگاه معارف قرآندر مجموع، تفسير موضوعي قرآن در قرائت مفسر برجستة 

شناختي ق روشدهد و افبنيان ارائه ميمند براي بازتوليد علوم انساني قرآنتمدني جامع و استقلال فكري، الگويي نظام

 هاي تخصصي مانند مديريتويژه در حوزهق كامل اين ظرفيت، بهكند. تحقهاي آينده فراهم ميروشن براي پژوهش

 پردازي تفصيلي است. شناسي، مستلزم پژوهش تكميلي، تنقيح مفهومي و نظريهو روان

 پيشنهادها

ل در هاي مستقمند تفسير موضوعي علامه مصباح يزدي، پژوهشگيري از چهارچوب نظامشود با بهرهپيشنهاد مي

شناسي و علوم سياسي انجام شود تا ظرفيت اين شناسي، جامعهعلوم انساني، مانند مديريت، روانهاي مختلف شاخه

هاي زير پذير آشكار گردد. همچنين پژوهشصورت عيني و مقايسهبنيان بههاي تخصصي قرآنروش در توليد نظريه

 تواند مسير توسعة علمي اين رويكرد را تقويت كند: مي

بررسي توان تفسير موضوعي معارف قرآن در عبور از سطح مباني  :مياني علوم انسانيهاي توليد نظريه -

ي، مديريت، شناسهايي مانند روانهاي مياني در حوزهگيري نظريهشناختي و مشاركت در شكلشناختي و هستيانسان

 شناسي، حقوق و سياست؛ جامعه

به  ف قرآنمعارظر بودن ساختار تفسير موضوعي تحليل ميزان نا ا:گرمحوري و انضمامارزيابي مسئله -

 مسائل واقعي و انضمامي علوم انساني، از جمله قدرت، نهاد، كنش اجتماعي، توسعه و هويت؛ 

مقايسة روش علامه مصباح يزدي با رويكردهاي اسلامي ديگر،  :مطالعة تطبيقي با ديگر رويكردها -

 هاي روشي؛ منظور تبيين مزايا، تمايزها و محدوديتهالله جوادي آملي، بشهيد صدر و آيتروش مانند 

ط هاي مسلرزيابي توان تفسير موضوعي در نقد پارادايما :هاي روشها و محدوديتبررسي ظرفيت -

 .هاي مفهومي و تاريخي اين علومگويي به پيچيدگيعلوم انساني مدرن و پاسخ

مند علامه مصباح يزدي هاي آموزشي مبتني بر روش نظامها و كارگاههاي نظري، طراحي دورهعلاوه بر پژوهش

 .هيل كندبنيان را تستواند انتقال عملي اين رويكرد از سطح نظري به توليد دانش و توسعة علوم انساني قرآنمي
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 منابع
 .قرآن كريم

، شناختآنقر .مند قرآننظام يموضوع ريو تفس يزديعلامه مصباح ر؛ يقم در سدة اخ ةيمفسران برجستة حوزة علم (.2213حميد ) ،آريان
 . 113ـ213(، 2)21
 زير نظر محمود فتحعلي. قم: پرتو ولايت.  الله محمدتقي مصباح يزدي.حضرت آيت ةنامزندگي (.2331محمدتقي ) ،اسلامي
هش در عيار پژو .آملي الله جواديالله مصباح يزدي و آيتبررسي تطبيقي روش تفسير موضوعي آيت (.2211سيدمحمد ) ،اسماعيلي

 . 11ـ83 ،(1)21، علوم انساني
 .تهران: نشر كوچك. خشايار ديهيمي . ترجمةجان لاك. (2313. )اوكانر، دي. جي
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 اه. پژوهشگاه حوزه و دانشگ

 .. قم: مؤسسة بوستان كتابهافرضها و پيشموضوعي: چيستي. بنيانتفسير (. 2331الله )سيدهدايت ،جليلي
قم: مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام  الله مصباح يزدي.مباني علوم انساني اسلامي از ديدگاه آيت (.2311جمعي از نويسندگان )

 . خميني
 يشناسروش .ياثبات ميآگوست كنت در پارادا يشناختانسان يمبان ليتحلو  نييتب (.2311) يهاد، يو موسو درضايدحميس ،يحسن

 .63ـ11 (،18و  12)21 ،يعلوم انسان
و اميل  شناختي آگوسنت كنتمباني انسانمثابة ، بهيستيتويپوز يشناسكنشانسان (.2311) هادي ،يو موسو سيدحميدرضا ،يحسن

 دوركيم. قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه. 
 . 221ـ13 ،(1)2 ،اسلام و مديريت .گرايي اخلاقي بر دانش مديريت و سازمانتأثير رويكرد منعفت (.2312امير ) ،زادهحسين

 .23ـ8، (236) ،معرفت .محمدتقي مصباحالله وگو با حضرت آيتتفسير موضوعي در گفت .(2333ذوالفقاري، محمدحسين )
قم:  ارشد. يكارشناس نامةانيپا .)دام ظله(ي زديصدر و استاد مصباح  ديشه دگاهياز د يموضوع ريتفس (.2331) نيمحمدحس ،يذوالفقار

  .ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش
 حوزه و دانشگاه.  ة. قم: پژوهشكدروش تفسير قرآن(. 2333محمود ) ،رجبي
 . 226ـ222 ،(1)1، شناختقرآنيزدي.  مصباح محمدتقي استاد منظر از قرآن موضوعي (. تفسير2333محمود ) ،رجبي
 . قم: مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني بر مدار حق. (.2211احمدحسين ) ،شريفي
 .قم: هماي غدير. اح يزديالله مصبهايي از زندگي علمي و سياسي آيتمصباح دوستان: ناگفته(. 2333) رضاصنعتي، 
 . للمطبوعات يالاعلممؤسسةْ :روتيب .القرآن ريتفس يف زانيالم. (ق2311) نيمحمدحسسيد طباطبائي،

 چاپ سپهر.  ،هادي صادقي. قم: مؤسسة فرهنگي طه ةترجم اخلاق. ةفلسف (.2316ويليام كي ) ،فرانكنا
 تهران: نشر ويرايش.  .يحيي سيدمحمدي ترجمة .شخصيت هاينظريه(. 2212) شولتز، دوان پي. و شولتز، سيدني الن

قم: مؤسسة آموزشي و پژوهشي  الله مصباح يزدي.شناسي از ديدگاه قرآن بر اساس آثار آيتاي بر روانمقدمه (.2313شبير ) ،فيروزيان
 . امام خميني

 .ينيامام خم يو پژوهش يقم: مؤسسة آموزش .يسبحان مينگارش: كر .يخودساز يسوبه (.2332) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشاسلام ياسيس ةينظر(. فال2331) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشهاها و چالشكاوشب(. 2331) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش ا. قم:يكيزيعز ي. نگارش: غلامعلهاتعدد قرائت(. 2336) يمحمدتق ،يزديمصباح 
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 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشدر قرآن خيجامعه و تار(. 2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش . قم:ي. نگارش: محمد شهرابدر قرآن استيحقوق و س(. 2311) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشدر قرآن يسازانسان(. 2313) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشاخلاق در قرآنالف(. 2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 يو پژوهش يمؤسسة آموزش فر. قم:يرضا متقنگارش: غلام. اسلامي تيريدانش مد يازهاينشيپ(. ب2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . ينيامام خم
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشتيدر پرتو ولا(. ج2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. مؤسسة آموزشيشناسرآنقد(. 2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 و يمؤسسة آموزش . قم:يفيشر نينگارش: احمدحستحقيق و . يمكاتب اخلاق ينقد و بررس(. ه2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . ينيامام خم يپژوهش
 . ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش :قم .تحقيق و نگارش: احمدحسين شريفي. اخلاق ةفلسف. و(2312) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزش(1)معارف قرآن  يشناسانجه(. 2318) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشيراه و راهنماشناس(. الف2311) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . ينيامام خم يو پژوهش يمؤسسة آموزش . قم:ترين حكومتحكيمانه. (ب2311) يمحمدتق ،يزديمصباح 
 . ينيامام خم يو پژوهش ي(. قم: مؤسسة آموزش2)معارف قرآن  يداشناسخ(. 2313) يمحمدتق ،يزديمصباح 

 . ينيامام خم يو پژوهش ي. قم: مؤسسة آموزشدر قرآن يشناسانسان(. 2311) يمحمدتق ،يزديمصباح 
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Abstract 
The concept of "movement" and its related terms—such as "migration" 

(hijra), "exodus" (khurūj), and "journeying" (sayr)—occupy a foundational 

position in the Quranic worldview; however, their examination has largely 

remained confined to traditional exegetical frameworks. In contrast, the 

theory of the "new mobilities paradigm" in contemporary social sciences has 

highlighted the spatial, social, and identity dimensions of human movement. 

The absence of an interdisciplinary approach has prevented the conceptual 

potential of sacred texts from being properly revealed in dialogue with 

contemporary theories. This study poses the question: How can the concept 

of "movement" in the Quran be reexamined in light of contemporary 

mobility theories? To this end, relevant verses were identified through 

qualitative analysis and examined on the basis of exegetical works; the data 

were then analyzed utilizing John Cresswell's framework of the "dimensions 

of movement" and Mimi Sheller's concept of "mobility justice." The findings 

indicate that within the Quranic worldview, movement is comprehensible in 

five principal types: physical, identity-based, spiritual, historical-social, and 

cosmic. Thus, the Quran presents movement not merely as physical 

displacement but as a multilayered and structuring element in human 

experience and cosmic order. 

Keywords: hijra (migration), sayr fī al-arḍ (journeying through the earth), 

movement in the Quran, new mobilities studies, mobility justice. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 در قرآن« حرکت»بازخواني مفهوم 

 جان کرِسِولِ، ميمي شلِرِ و جان اوريبا تأکيد بر آراي 

 H.amiryazdani@urd.ac.ir  استاديار گروه اديان ابراهيمي، دانشگاه اديان و مذاهب، قم، ايران  /          حميده اميريزداني
 04/01/5410 پذيرش:ـ  42/04/5410 دريافت:

 دهيچك
، جايگاهي بنيادي در «سير»و « خروج»، «هجرت»و واژگان مرتبط با آن، مانند « حركت»مفهوم 
هاي تفسيري سنتي محدود مانده است. در بيني قرآني دارند؛ اما بررسي آنها غالباً به چهارچوبجهان

در علوم اجتماعي معاصر، ابعاد فضايي، اجتماعي و هويتي « مطالعات تحرك جديد»مقابل، نظرية 
اي مانع از آن شده كه ظرفيت رشتهجايي انسان را برجسته كرده است. فقدان رويكردي ميانجابه

رسد: پدرستي آشكار شود. اين پژوهش ميهاي معاصر بهوگو با نظريهمفهومي متون مقدس در گفت
هاي معاصر تحرك بازخواني كرد؟ بدين در قرآن را در پرتو نظريه« حركت»توان مفهوم چگونه مي

ها با تكيه پس دادهاند؛ سية تفاسير بررسي شدهمنظور، آيات مرتبط با روش تحليل كيفي شناسايي و بر پا
ها هاند. يافتميمي شلِِر تحليل شده« عدالت تحرك»جان كرِسِولِ و مفهوم « ابعاد حركت»بر چهارچوب 

بيني قرآني، حركت در پنج گونة اصلي فيزيكي، هويتي، معنوي، تاريخي ـ دهند كه در جهاننشان مي
اري جايي فيزيكي، بلكه ساخترو قرآن حركت را نه صرفاً جابه. ازايناجتماعي و كيهاني قابل فهم است

 .كنددهنده در تجربة انساني و نظم هستي معرفي ميچندلايه و سازمان

 هجرت، سير في الارض، حركت در قرآن، مطالعات تحرك جديد، عدالت تحرك. ها:كليدواژه
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 مقدمه

م دپيدهز سا ت وسي انسانا ةجربد تبعان اترينيادياز ب (Mobility and Displacement« )جاييجابه ك وتحر»

ن ساني اندگ، با زجباريي اهاجاييجابه ي ويارتي زفرها، سهاجرت، موچن كوي چوناگوني گهاالبر در قشخ باريت

ن ؤمنام مرين كآرقكه ؛ چنانسته اافتي ياستردهب گازتاز بيس نقدن متودر م ،ننياديب ةجربن تي. استه اوردد خيونپ

خ ارير تحول را ماسرائينيج بروت خوايس رقدب متاك ؛(22؛ انعام: 11د )عنكبوت: خوانيامفر« سير في الارض»ه را ب

د )اعمال رسولان: فصول گويين مخي سبشيري تفرهاد از سديد جه( و ع22د )خروج: فصل دهير مرات قجان

 «حركت تمطالعا»نظر ر از ممتن كا كنوت ريمن كرآن قمچوهس قدن متو، مررنگر پضون حيد اجو(. با و13ـ23

(Mobility Studies) اند.رفتهر گراي قواكاو ه ووجد تورم 

ي اوزه؛ حسته ابود« حركت تمطالعا»نوان ي با عهمي مظرش نرخد چاهي شجتماعم الو، عخيرا ةهر دو دد

ر عنادا، ميچيدهي پادهديه پلك، بيگرد ةقطي به ناقطهاز ن يمكانيك ي ويزيكي فجايابهج رفاًك را نه صحري كه تارشتهيانم

ه امعي كه جنته سگار از نبوبا ع نتقادين اريان جي(. اCresswell, 2006, P.2-4د )دانيت مدري قهابكهه با شآميخت و

 (New Mobilities Paradigm« )ديدك جحرم تپاراداي»گيري كل، به شپنداشتير ممحصو ا ويستي اوجوديترا م

م اراداي(. پSheller & Urry, 2006, P.208ي شد )بندورتي صجان آر ر ولي شيمط موسر تباخستيند كه ننجاميا

 لاستدلا و شدكش ميالچك را بهلاسيي كجتماعم الودر ع (Sedentarist Bias« )گراكونتي سسوگير»ديد، ك جحرت

د شويه مخترساا بهيدهو اشيا ، اهانسانا ايستاييِ ت وركي از حاتنيدهرهمي دهابكهق شريي از طجتماعت اياد كه حكنيم

(Sheller & Urry, 2006, P.1-3بر ا .)؛ اردي دفرهنگ ي وشناختستيه ميقاًي ععدبُ « تركح»ن چهارچوب، يس اسا

 ن ويادينن بتومدر « تركح»ط با رتبم مفاهيي منتقادي اازخواني براي را بديدي جحليلي تهارفيتي كه ظويكردر

 .(Cresswell, 2010, P.18د )آوريم مراهم فرين كرآن قمچوي همقدس

ت عامطال» عنيي ،نويم نلن عياو رتم را در پرين كرآر قد« حركت»فهوم د مكوشير ماضح رثا، ساسن اير اب

ن يت ارفيي ظبررس ن ورآت در قركف حختلي مهاونهن گتبيي ي وناساي، شژوهشف پد. هندي كبازخوان ،«حركت

 ست.ك احرت تطالعاي مظري نهافقش استري گران بتم

 مفاهيم بحث

 (Mobility Studies« )حركت تمطالعا»ر ش دژوهي پليدن كاژگاي وفهومي مرزهاد مايت بخس، نحثد به بروي وراب

. بر اردد دجون ونياديي بفاوتت (Mobility« )تحرك» و (Movement« )حركت»يان ، مويكردن رين شود. در اوشر

ما ؛ استا ريگد ةقطي به ناقطها از نعني از مته م وا، خيزيكيي فجايابهيك ج صرفاً « حركت»رسول، ن كاي جساس آراا

بر (. Cresswell, 2006ت )سه اورده خرت گدرت قمناسبا ه ويستز ةجرب، تعناي كه با مركتت از حست اعبار« تحرك»

 عنادار.ت مسي انشه كلكب ؛يستم نعا« پويايي» رفاًص ،كحرر از تنظور ماضش حژوه، در پساسن ايا
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 و (Travel« )سفر»قابل ه تمل؛ از جگيرديي را دربرمختلفي مهاونهت كه گسي اتري چمفهوم« تحرك»

، ابلق. در مسته انتخاب آزاداني بر امبتن ر وپذيازگشت، بوقتيي مركتح عمولاً ر مف. س(Migration« )مهاجرت»

ي از سيارت در بهاجر. ماردي دنگاتنگد تيونپ (Displacement« )جاشدگيبي ي وآوارگ»فهوم با م الباًت غهاجرم

رخ  هاي جهاني(ي )چون جنگ، فروپاشي اقتصادي، خشونت سياسي يا نابرابرياختاري سشارهار فستد در بوارم

، اشدب يردف اهراًت ظهاجرم به مصمير تگي ات. حسته امران هيشين پجهايستر از زايدات پسسي گوعا نب د ودهيم

نه  ،تهاجرم روين. ازاسته ادن شاممكد يا نحدوي ماقعر وطوهن باندن ممكاد كه اشويذ متخاي ارايطب در شغلا

ه ايگاف جريبازتع ق وعلق تعلي، تويتي هگرگونت كه با دسي اجودي واجربهه تلك، بغرافياييت جركيك ح رفاًص

 .(Cresswell, 2006, P.10-13د )خوريد ميوند پري فجتماعا

« كحرت»(، Sheller & Urry, 2006) دز شجتماعي آغام الوك در عحرش ترخه با چك ،ينتقادر انظز ما

فهوم از م ،عوضون مين ابييي ترال برسو. كسته ارآميختت ددري قلگوهاه با امواره هلكب ؛يستي ننثي خاديدهپ

ا هگفتمان ن ووانيه قگوند كه چهن دشاد تا نبريه مهرب (Mobility Formations« )حركي تهابنديصورت»

ي لقي تااشيهك يا حطرناي خسانچه ك ركتِ ، و حارزشمند ع وشروه مامعي در جسانچه ك ركتِد كه حكننين معييت

. رفتل گكش (Mobility Justice« )حركت تعدال»فهوم ، مگاهن نيد امتدا(. در اCresswell, 2010د )شويم

« اندنم حقِ»و « ردنت كركح حقِ»ها، رصتف ةادلانع عوزي، به تاردي دضايت فدالعه در يشم كه رفهون ميا

د حدورا م ييستي زضاهاد به ففراي استرسه دگونت چجنسي د وژا، نبقهن طوي چواملد كه عدهين منشا د وپردازمي

 .(Sheller, 2018د )كننيل مسهييا ت

 پيشينة پژوهش

ي فاهيم، مآن رت كه دسه استردي گوضوعو ملمري با قتنة ممثابهن برآبه ق هگا، نژوهشن پيي اهافرضيشي از پيك

. اندل تأملابز قيي نكيهان ي واريخ، تعنويي مهايهه در لالك، بيزيكيد فعدر ب رفاً، نه صهجرت ر وي، سركتن حوچ

ن شان متنيروند دويكرر د برأكيا تب« رآنه قيدگان از درآي قوضوعو مقلمر»قالة ( در م2331) يريمك، استان رميدر ه

ه ت بازگشق بريا از طنهن، توضوعي آة مگستر د وكنيي ممعرف« يزه چمة هكنندبيان»ا د رون خرآت كه قسه اادد

ل حميت ياج؛ چراكه بهدهديل مشكيش را تژوهن پيي اشناختوشي ربنام يدگاهن دي. استف اشل كابن قرآت قآيا

 ارد.د اركت ـ اتكح هملج زـ ا فاهيمد مواز خن رآن قبييت رب يروني،ي بهاچهارچوب

ه لكب ؛شودميي نلقا تيستي ااورهاي از باجموعهم رفاًر صيگن دي، دحركت تطالعاي ماينارشتهد بويكرر رد

د با وز خبرانگيحسينر تثد در اوييس تومان توي چيشگامان. پگيرديل مكا شهجاييابهر جستت كه در بسي ااديدهپ

، فرهنگي ي وغرافيايي جرزهار از مبو، عوياييبا پ اتاً ن ذدياد كه اادنن دشان (Tweed, 2006) سكونت ر وعبونوان ع

ي جلت ،ذهبيت مهاجرم ةديدت يا پيارن زوي چمناسك د وارنر دروكاس ركتل حايِ در حعنايي مهابوميستن زاختو س

 ستند.ي هوياين پيا
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 ي وسلامت امطالعا» ةوزش در حژوهپ ةيشيند پمنظامر نرو، معاصري مپژوهيني در دارادايمل پحون تيد اجوا وب

ه را زون حيد در اوجوت مدبيا. استي اجايابهج ةقولي به مبعدتك ي ونتي سويكردهار ةلبغ ةدهندنشان« قرآني

 رد:ي كبندبقهي طلك ةستدر سه د مدتاًن عتوايم

 ةديدك را به پحرم تفهوم سلاميي اهاژوهشاز پبخش زيادي «: هجرت»ز ي افقه ي واريخي تهاوانش. خ2

، ريخياي تيامدهاپ الباًغ ،تطالعاه از مستن دي. ااندادهل دقليت از مكه به مدينه( ويژه هجرت پيامبر اكرم)به« هجرت»

« لحربادار الكفر / دار »و « دار الاسلام»يان ن مسلماناي مجايابهط با جرتبي مقهم فحكاا ايم سلار ادي در صسازولتد

 (.Masud, 1990اند )رداختهي پجايابهج ملع ودِ ت در خدرت قمناسبا ي وجوده وجور به وكمت و ردهي كررسا بر

ي ايجغرافي ي ويزيكب فالت را از قركم حفهوم هاژوهشم پود ةست: د«سفر»ز ي ااستعار ي ورفاني عهاوانش. خ1

ب راتو م« انفسي ي وسفر آفاق»، «سلوك ر وسي»تون، ن مي. در ااندردهي بدرون ي وستعارت ااحه سب ه وردج كارخ

ي هاتاقعيو و« تحرك»شناختيِ امعهم جفهوـ با م ستد ارزشمند اوي خاه در جگرچه كه ـ اده شرجستي بنسانل اماك

 (.Eickelman & Piscatori, 1990ارد )ه داصلي فنساني اجايابهج نضماميِا

ي دربارة تعددي مهاژوهش، پخيري اهاهه: در دسلمانانم اسپوراي(هاجرتِ )ديم شناختيِامعهت جطالعا. م3

ت سه ادم شنجاي اربع غوام( در جTransnationalي )راملي فهاويتي هگيرشكل ي وناهجوي، پسلمانانت مهاجرم

(Mandaville, 2001; Phan, 2016بااين .)يست ط زرايو ش« عاصرن ممسلمانا» ،طالعاتن ميع اوضوحال م

 ايه.ن پتن يك معنوابه« ريمن كقرآ»فهومي م ةندسج هاستخرا ي وررسنه ب، آنهاست

ن رآن قتن ما كنو: تاردد دجوي ورآنت قطالعاي در مجد« خلأ معرفتيِ »ك د كه يدهين مشاه نيشينن پيي ابررس

ر رامند قامنظش واند خمور« حركت تمطالعا»عاصر م مارادايپ حليليِي تنزهار لنظ، از منسجمم لِيك ك ةمثابهم بريك

ي جارت يفرها؛ از سستي اجايابهف جختلي مهاونهي دربارة گمفاهيم ا وهوايتر از ررشام سرين كرآ. قسته اگرفتن

ْديِارهِمِ م )تي بر سبتنم اخراج ي وجباري اهاا آوارگيه ترفت( گال أرَ ضِْ سيِروُاْفيِي )اكتشاف و  نينمچ(. هأخُ رجِوُاْمنِ 

ْحيِلةًَْلاْيسَ تطَيِعوُنَد )مستضعفيني كه اناندهم محروي مجايابهي كه از حق جكسان ك وحرتي هاحدوديتن به مرآق

 ارد.ي دايژهه ووج( تولَاْيهَ تدَوُنَْسبَيِلاًْ

« حركي تهابنديصورت»ون ي چدرنن مليدواژگاي كبنات بر مين آياي از انسجمم شناسيونهن گا كنو، تين همها اب

(Cresswell, 2010) حركت تعدال» و( »Sheller, 2018) م كه دانيميد نوشمنر رطوهز بنو. ما هسته اشده نرائا

ع امشروع يا نشروت را مركي حواملچه ع ؛كندين مبييي را تجايابهت در جدري قلگوهاه اگونن چرآي قفتمانر گاختاس

 شود.يي مبندورتس صقدن متن ميه در اگون، چاندنم قِت يا حركح قِع حوزيي در تضايت فدالو ع ؛سازنديم

 گرايييلقلز از ترهيه با پطالعن مي. استه ارفتل گكي شلأ علمن خيي به ااسخگوير پمنظوهر باضش حپژوه

ن شاا نت تسه اادر دراي قارشتهياند مويكرم با ررين كرآن قتش موانبر خ نحصراًد را موز خمرك، تقهيي يا فاريخت



11    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

ت، جره محورعدالت ي واطف، ععناييم نهاند پبعاد اتوانيم حركت تطالعام درنم مفاهيت ماربسه كگوند كه چهد

 ازد.ر ستن آشكان ميي را در اضايي فجايجابه ي وآوارگ

 در قرآن« حركت»شناسي . گونه3

ن تن ميا در اهجاييابهع جنواي ابنددسته ي وبندورتد صيازمن، نحركت ةديدن به پرآد قويكرر رتميقك عري دبرا

وان يك عنن را بهنساي اجايابهج تاب آسمانين كيد كه ادهين مشان نرآت در قركي حشناسونه. گستيمه سقدم

ي پيامدها ا وردهارك، كهانگيزها را با اهحركي از تتنوعف ميه طلك؛ بگيردمير نظي در نخنث ي وبعدك، تكپارچهي ةديدپ

 ا وگرمال، كراديت اركان حوي آت كه يك سسي ايفط سانِك بحر، تعناييم ظامِن ني. در اكنديم مرسيت تتفاوم

ي نبت، مجباريي اهاجاييابه، جيگر آني دور سد د وارر دراه )مانند سير در آفاق و هجرت در راه خدا( قشناسانمعرفت

ت اربستا با ك دكوشيو ميش رپگيرد. بخش يي مات )مانند اخراج، آوارگي و تبعيد( جكونس قح ةكنندسلب م وتبر س

د هد ننشا ي كند وناساين را شرآي در قجايابهي جهاونهن گتريهم، محركت تطالعام مارادايه در پشدطرحم فاهيمم

 اند.دهي شبندفصلا مهونهن گيت در هر يك از ادرق مناسبات ي واطف، عاديد مبعاه اگونكه چ

 حركت فيزيكي و سير در زمين. 3ـ3

ي سمانل جاعما ن ودت بضعيت كه واس دنمندبي اجربهه تلك؛ بيستي نيزيكف ةديديك پ رفاًص «تركح»، رآنر قد

ن ياي ملّة عابطن به ررآد كه قدهنين مشاا نهژوهش. پستر اأثيرگذان تنساي اعنور مسي س وفل نمان بر كر آد

ي جايابهتنها جن )سير في الارض( نهميت در زركا كه حعنن مدي؛ بارده دوجي تفسانت نتحولا ي ودنت بالاح

(. 22ـ11، ص2311، رجبيو  ن.ك: تشكري صالحت )سن انساي اشناخت ي ووحل ركامي تراي بستره بلك، بكانيم

، از المر كسيس در منف م وسد كه جدهين منشا د وكنيت مقوين را ترآت در قركي حندبعدم چه، فيدگاهن ديا

 .ناپذيرندداييهم ج

ه دن شياح برير صمت اصورهت بعون دي. اكنديت مدعو« ميندر ز رسي»ه ن را بؤمناي متعددد موارن در مقرآ

اْاْفِْيروُسِْقلُ »ست: ا اْل أرَ ضِْفاَن » ( و61)نمل: « ل مجُ رمِيِنَْاْاقبِةَُْعَْْانَْکَْي فَاْکَظرُوُان فَْل أرَ ضِي ظرُُواْکيَ فَْقلُ ْسيِروُاْفيِ

اْل خلَ قَ ؛ روم: 11؛ عنكبوت: 61؛ نمل: 22ن )انعام: رآع از قوضر مهادر چي بانر زاختان سير اكرا(. ت11)عنكبوت: « بدَأََ

ي وشه رلك؛ بيستي نرعي فملي يا عخلاقي ااوصيهت رفاًي صرآنق قنطر مد« مينر در زسي»ه د كدهين مشا( ن21

ت ركبه حر من ايام مستقيد ميون، پاردت دهميت اين آيار ااختاي كه در ساكته. نشوديي ملقت تعرفي به مستيابي دراب

ي دفن هرآي در قيزيكت فركد كه حدهين مشاي نباني زنشينمن هي. است)فانظروا( ا تأمل ه وشاهدر به مم)سيروا( و ا

ق نط، در ميگرد نيا. به بصيرتي به بدستياب ك ودراق افن اشودي گرات بسي ابزاره الك؛ بدارده نخودبسند ل وستقم

 شود.يي ملقص تاقي نركت، حتأمل ه وشاهدن مدوت برك، حرآني قعرفتم

 61ر آية . دارده دشارت اناخت از شتفاوي ماوزهر يك به حه ت ويسن نكساز ييت نين آيار اد« نگاه»موضوع 
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 م وواقي ااريخت ترنوشت بر تأمل در سلالد كه دشويم هفراخواند «جرمانم تعاقب»شاهدة م به بخاط، مسورة نمل

 تاخنش به كه تاس «لقتخ زآغا چگونگي» ،گاهن عوضو، مسورة عنكبوت 11ر آية كه د؛ درحاليارده دذشتي گهاتمدن

 ياريخت دعب هم ،نرآق در نميز در ريس كه ددهيم نشان يوناگونگ نيا. كنديم هشارا شآفرين نظم و يبيعط مظان

 و شينآفر نظامص صوخ در هوبارگ درن)د كيهاني و يبيعط دعب هم و (يشينع پوامت جرگذشي از سآموزرتب)عارد د

 .هان(ج رساختا

قلُْ »يل آية ذ نلبياع اامجق( در 321ي )م. بر. طاندردهر كفسيي تعرفتت را در چهارچوبي مين آياز اين نمفسرا

اْل خلَ قَ کيَ فَْبدَأََ م قوار اشاهدة آثا، مرمانن فيد از اقصود كه مدهيح موضي( ت11)عنكبوت: « سيِروُاْفيِْال أرَ ضِْفاَن ظرُُواْ

ر كثيبن(. ا812، ص23، جق2211د )طبري، يرت گبره عشاهدن مين از انسات تا اسن ارنوشت آنادر س تأمل ه وذشتگ

 ،نمير در زيد كه سكنيد متأكي د ودانيي ملهت ادري به تأمل در قعوته را دين آيا ملعظين القرآر افسيتق( در 112)م. 

ي رطب(. ق112، ص6ق، ج2211كثير، د )ابنسازين مهنموت رطبيع خ واريي در تلهي اهاشانهت نناخن را به شنساا

ر فا سن را بآت را برداشت كرده، عرفب مسي كرار بفت سشروعيه مين آيز از اين نلقرآم احكاع لألجاماق( در 612)م. 

 .(323، ص23ق، ج2211)قرطبي،  كنديه مقايسم ملب علي طراب

ر در سي»ه ب نرآت قعود كه دكنيد مأكيت نلقرآر افسين في تلميزااه طباطبائي در لام، ععاصرن مفسران ميار مد

 ي واريخي تهااقعيتم وشاهدة مستقين را به منسان ارآق ،ر اوظن. بهستي اجربل تستدلاي اوعع ناقر ود ،«مينز

 وندر رز ديه را نمشاهد ه وجربه تلكب ؛كندميد نحدوت مرواي ل وقا به ننهي را تينت دمعرف د وخوانيامري فطبيع

شاهدة ، مرآنر قنظد كه از مدهين مشاد نويكرن ري. ا(212، ص26جق، 2313، )طباطبائي دانديل مخيت دناخش

)م.  يوسخ طي. شودي شلقي تلهت ادرت قشناخ ت وقيقم حهي فراي باهد رتوانيي ماريخر تر آثاد تأمل ن وجها

 د وخواننيامرن فيدنديشن را به انسات اين آياد كه اكنيد مأكيه تكتن نيبر ا نلقرآر افسين في تلتبيااز در يق( ن261

 .(213، ص3ق، ج2211، ي)طوس داننديي مفكرن تنيق چحقي تراي باقدمهن را ممير در زسي

 سفر تجاري و اقتصادي. 3ـ3ـ3

جنُاَحْ »فرمايد: سورة نساء مي 212آية  اْل أرَ ضِْفلَيَ سَْعلَيَ کمُْ  فيِ تقَ صرُوُاْمنَِْالصَ لاَةِْوإَذِاَْضرَبَ تمُْ  ين ي ابانر زااخت. س«أنَْ 

اْل أَر ضِ»عبير ي تكارگيرهه با بآي فيِ « لأرضب في ارض»رآني، ت قدبيا. در اارده داشارد دفمنه ركتي حوعبه ن« ضرَبَ تمُْ 

ي جاري تافرهي يا سوزب رس، كقتصاديد اقاصد كه با مشويه مستفادي اهايجاييابهف جوصيي تراج باير رطوبه

اْللَ هِْ»ر آية كه د؛ چنانارندد ديونپ فضَ لِ اْل أرَ ضِْيبَ تغَوُنَْمنِْ  ي روشنهد بيونن پيز اي( ن11)مزمل: « وآَخرَوُنَْيضَ ربِوُنَْفيِ

ت سميرا بهتنهها نعاش ـ رن مأميي تراي بجايابهي جحرك ـ يعني از تاصع خون نرآ، قرتيبن تدي. بشوديه ميدد

 دهد.ير مراه قوجد توري مبادم عحكان را در چهارچوب الكه آب ،دشناسيم

م با لاسي اينر داختاك در سحرع تون نيد كه ادهين منشا« فلََي سَْعلَيَ کمُ ْجنُاَح ْأنَْتقَ صرُُواْمنَِْالصَ لَاةِ»جملة 
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ط رايدر ش تبادام عنجات كه اسن اشانة آن خفيفيم تكن يك حعنواهب« زمار نصق. »سته اده شمراه هيژت وسهيلات

جزء  و يبيع، طاديي عاديدهن را پنساك احرن ترآ، قيگرن دياگ شود. به بماهنت هركت حقتضياد با ماير بفس

ك حرت عاند كه مكنيم منظيي تاگونههي را ببادر عاختا، سه آنخ باسر پد د ودانيي مجتماعت اياحناپذير جدايي

 باشد.ن ننساع اشروم

د دانين مسافراي به ملهت ادهندة رحمشانه را نين آيا ،لامي ـ عقليي كويكردبا ر بلغيا حفاتيمي در ازر رفخ

ي اصع خوص به ناختصا د وشويي معقلاي ع وشرور مفل هر سامز شمار نصم قكد كه حكنيد مأكيا تاستن رير اد و

 .(262و  212، ص22ق، ج2211، يرازد )فخر دارر نفاز س

 ـاجتماعيي مويكردبا ر رالتنوير ولتحريار در اشوعناب ي هااقعيتا وم بسلاي اازگاري بر سواهه را گين آي، اقاصدي 

ي اننسي اجايابهع جانا متنههن نيد كه ددهين مشام نكن حيع اشرين با ترآق ،ر اوظ؛ از نداندين منساي اجتماعا

عاشور، )ابن دشماريي مشري بندگي زنيادهار را از بسف ت وركز به حياا نيرز ؛ستن اكنندة آسهيله تلك، بشودمين

 .(212، ص8جق، 2212

ه د ككنيح مصريه تين آين ابيير تد د وپردازيز ممار نصط قرايي به شيشترل بفصيبا ت نلبياع اجممي در طبرس

، ق2228، طبرسيد )قصن مبدو ه وراكندت پرك، نه حستد ادفمنر هفي سعنامق بهيان سير اد« لأرضب في اضر»

ي عو؛ ناست« يافتهازمانك ستحر»ده، ه شرفتض گفرون مرآه در قه آنچد كدهين مشاه نكتن ني. ا(212ص ،3ج

د أكيه تكتن نير بر انگرتلي كگاهبا ن نلميزااز در يه طباطبائي نلام. عسته امراد همقص ف ود، هرنامهت كه با بركح

 ـنشار نصه قملز جيژة مسافر ـ ام وحكاع اشريد كه تكنيم ي نسانت اايي حزء طبيعك را جحرن ترآد كه قدهين مماز 

ي ندگز نيال معادي تراي بازوكارن سرآر در قفم سحكا، اور اظاز ن ست.ه اردم كراهي فيني داختارن سبراي آ ه وانستد

 .(62، ص8، جق2313، )طباطبائي كنديم مراهي فبادت عالتزاما ك وتحرم

 عنوان فريضة دينيهجرت به .3ـ7

 نابرابري در دسترسي به هجرت. 3ـ7ـ3

م لاسي احقوق ي وخلاقم اظان در نايگاه آو ج« هجرت» ن دربارةرآت قيانان بترينياديز بسورة نساء ا 11تا  11آيات 

 ست:ن انيت چدهد. آية نخسيه مرائرا ا

فيِمَْ» قاَلُواْ اْل ملَاَئکِةَُْظاَلمِيِْأنَ فسُهِمِْ  الَ ذيِنَْتوَفََ اهمُُ أرَ إنَِْ  تَکنُْ  ألَمَْ  اْل أرَ ضِْقاَلوُاْ کنَُ اْمسُ تضَ عفَيِنَْفيِ قاَلوُاْ اْللَ هِْکنُ تمُْ  ضُ

 (.11)نساء: « واَسعِةًَْفتَهُاَجرِوُاْفيِهاَ

ي گروه ن وارشتگن فياه مگرانازخواستي بوگوفته يك گست: آيه اوجل تابي قرواي ي ودبث ايه از حساختار آي

رشتگان ف تخسل نؤا. ساندرفتهر گرار قوالامتي مضعيتگ در ورم منگاي كه هسان؛ ككنديمي ازسازا را بهنساناز ا

ف ه مستضعت كسن ايد افراخ ااس. پستن ااجتماعي آنا ي وخلاقت اضعيت واهيي دربارة مرسشع پاقر ود ،(فِيمَْکنُ تمُ )
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ن ر آد تا دبون هستردا گدن خميا زگويند: آييي منتقادي ارسشا پب د وپذيرنميخ را ناسن پين ارشتگاا فما ؛وديمب

 نيد؟ت كجره

ي خلاقا ةوصيي يا تخصب شنتخايك ا رفاًن صرآق قنطت در مجرت كه هين اسه اوار گمحووگور گفتاختان ساي

ي لقي تخلاقا رقصيي تنوع س وفم به نلق ظصدان مرك آ، تمكانت اورت كه در صسي ايني دكليفه تلك؛ بيستن

 ،قيقت، در حانداشتهه دگار نپذيضعيت آسيبد را در ووا خما ،اشتهت دجرن هواي كه تسان، كعبير آيهت. بهشوديم

ي آزاد و يعنود مشع راند كه ماناشتهه دگي نحيطد را در موخ ،هنتخابي آگاهاني با اعن؛ يهستند« ظاَلمِيِْأنَ فسُهِِمْ »

 ست.ه اودن بيني آناد

ي واياتر ملعظيا نلقرآر افسيتر در كثيبن. استه ارفتر گراث قحد بوره مستردر گطوهه بين آي، افسيريت تنر سد

گ نت در جهايو در ن اشتندت دجرن هواه تينك، با ااندنده مكل شد كه در مازي نكسانه دربارة ين آيد كه اكنيل مقن

ن مكان اآ رد كه دارت دلالي درزمينت از سجرب هجوه بر وه آيد كگيريه متيج. او ندنده ششتن كشركار در صف مدب

ل قت را نواياي از راجموعهم رلمنثور الداز در يي نيوط(. س333، ص1، جق2211ر، يكث)ابن داردد نجون ويي دجراا

ش نط يك كقفنه ،تجري هعن؛ يودب باجي ومرا ريامبر پمن عايات تا پجرم هكد حدهين مشاد كه نكنيم

 .(688، ص1، جق2212، يوطي)س شديي ملقي تينت دهوي ن ويمااز اي اسداري پراي بظيفة جمعه يك ولك، برديف

ت كه با سي اانسي كعنامهب« ظاَلمِيِْأنَ فسُهِمِْ »عبير : تكنديه مرائر اتميقي عفسيرت نلميزااه طباطبائي در علام

. اندردهم كحرومي ينم دالت سحيا ت وبادي در ععنوي، آزادد مشن رمكاد را از او، خاستضعاف ر وفط كحين در ماندم

ز ر اذاي گعوه نلكب ؛يستي نكانم رفاً ص ،يجايابه. جستي اتحول ي وجودي وركتن حرآت در قجرر طباطبائي، هظاز ن

 ،)طباطبائي اردد را دوص خاق خمصدا ا وعني مورة تاريخي كه در هر دحركت ؛است« شدط رمحي»به « لمط ظمحي»

 (.261، ص8، جق2313

 سازيهجرت و هويت. 3ـ7ـ7

اْل مؤُ منِوُنَْحقًَْ » أوُلئکَِْهمُُ ونَصَرَوُاْ اْللَ هِْواَلَ ذيِنَْآوَواْ فيِْسبَِيلِ وجَاَهدَوُاْ وهَاَجرَوُاْ ن شاه نين آي(. ا12)انفال: « اواَلَ ذِينَْآمنَُواْ

كه اند هوليي اامعة اسلامن جنياديت بويو هد« انصار»و « مهاجر»ست. ت اازندة هوين سرآت در قجرد كه هدهيم

ق ريز از طني« انصار»ويت ت كه هسن ايه اوجل تكتة قاب. نشونديف معريت تركش حذيرت يا پركق حريهر دو از ط

ش به اكنر ون دويت آناي هعن؛ ي«ردندي كيار د وادنه دپنا»ه د كستني هسانن كشود: آنايف معريت تركت با حسبن

 ست.ه ارفتل گكن شيگرات دركح

ن يبر ا رتنويالر ولتحريار در عاشوبن. استه ارفتر گراي قررسد بورز متماير منظدو مه از ين آي، افسيريت تنر سد

رتيب ت ،ور اظ. از نشوديت مجرت ـ اثباه با هويژهو ب مل ـي با عاقعن ويماد ادهين مشاه نه آيد ككنيد مأكيه تكتن

 يروري ضارحلهت مجرد كه هدهين مشاب نرتين تيو ا ؛هادس جپ، سجرتس هپ، سيمانا ابتد: استر اعناداه مآي
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ة ظرير نسته را در بين آيا نلميزااه طباطبائي در لام(. ع262، ص21جق، 2212عاشور، ابنت )سي اينل دكامر تسيدر م

ق ميد عيوني پعنـ ي« ولايت»وعي ر نانصا ن وهاجران مياد ميوند كه پارد دأكيه تكتن نير اب د وكنير متفسي« ولايت»

، رديي فايجابهج رفاًت را نه صجره ،رفسين تيگيرد. ال ميكك ششترت مركق حريت كه از طديني ـ اس ي وجتماعا

 .(222، ص1ق، ج2313، )طباطبائي دانديه مامعر جگذابنيان ي ومعي جمله علكب

 معنوي و سير و سلوكحركت . 3ـ1

 سوي خداحركت وجودي انسان به. 3ـ1ـ3

اْل إنِساَنُْ»آية  ْإلِىَْربَِ کَْکدَ حاًْفمَلُاَقيِهِْياَْأيَُ هاَ ت اهين دربارة مرآت قيانان بتريميقي از عك( ي6)انشقاق: « إنَِ کَْکاَدحِ 

ه همرا ه ويوستي پلاشه تب ه وده شگرفت« كدح»يشة ي از رربن عبار زد« كادح»اژة . وستي انسانت ايات در حركح

سوي به رناپذياجتناب ي وائمي دسيرد كه در مشوير مصويت يوجودن منسا، اين آيه. در اارده دشارش اكوش ج ونبا ر

ـ  «فملاقيه»تيجة قطعي س نپو س« كدحاً»ركيب ه تويژبهـ  ملهي جأكيدر تاختا. سستت اركش در حوير خروردگاپ

ت يان حرآ، قرتيبن تدي. بستن انساي اراي بتمي حرنوشته سلك، بحتمالنه يك ا ،تركن حيد كه ادهين منشا

ا در هاننست افاو. تستد اداونه با خواجهم ،نهايت آد كه نبينيت محرك ش ولار از تستمي فرايند موعرا ني نسانا

 كننديد طي مشت رهر جد د ودفمن، ها آگاهانهر رسين ميي ارخ: بستن ايفيت آه در كلكب ؛يستت نركن حيا صلِا

 ارند.د ررار قسين ممان در هرگرداي سضعيتر ود ي ودون آگاهر بيگي درخو ب

ي در ازر رخ. فسته اده شفهميد« نساني اجودر وسف»ز ي اوصيفن تعنواهب الباًه غين آي، افسيريت تنر سد

ش لال تاد در حوي خاقو ن ووام تماد كه با تشويه مفتي گسه كب« كادح»ه د ككنيد مأكيه تكتن نيبر ا بلغيح افاتيم

ي فرس تقيقدر ح ،ننساي اندگز ،هو بر طبق اين آير اظ. از نوحانيد رعم به د واري دسماند جعي كه هم بلاش؛ تستا

ت ركل حار حد ا وويت فرايندي پصورهي را بنسانت ايا، حفسيرن تاي ت واس« لقاء الله»هايي آن د نقصت كه مسا

 جنبة رنج ز برين رالتنوير ولتحريار در عاشوبنا(. 211، ص32ق، ج2211، يرازفخر ) ايستي اضعيت، نه وكنديم مرسيت

ت حما زد كه بروير ماكي بهركتي حراي بربن عباه در زاژن ويد: انويسمي د وكنيد متأكي« كدح»اژة ي در ودشوار و

 ن وآسا مسيريـ  عنويد معه در بويژبهـ  نسانيت ايار حسيد كه مدهين مشاه ننابراين آي؛ بسته امراش هفرساي و

 .(126، ص31، جق2212عاشور، )ابن سته امران هوناگوي گهاآزمون ه وجرب، تلاشه با تلكب ؛يستش نچالبي

 د ودانين منساي اشناسستين هبيين در ترآت قترين آياهمي از مكه را يين آيا نلميزااه طباطبائي در علام

إلِيْربَِّکَ»عبير د كه تكنيل ماستدلا ن نساد اوجدر وي درون ي واتي ذمرد اداونسوي خت بهركد حدهين منشا« کاَدحِْ 

ش أ خويبدسوي مت بهركل حاد در حوي خجودر واختان در سنسا، ايگرن ديا. به بحميليي يا تيروني بمر، نه استا

ه ك« للها يلع ارجو»تر ستردهم گفهوا را با معنن مي. طباطبائي ااردن درياي جندگت زحظام لمات در تركن حاي ت وسا

ي در ستم هظاه كل نلك، بنسانتنها اد كه نهگيريه منتيج د ودهيد ميونپ است،ه دح شطرن مرآي از قتعددت مر آياد
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ت در رك، حنظرن ميز ا. ا(121، ص11ق، ج2313، )طباطبائي اردر دراد قداونسوي خت بهازگشر از بستمفرايندي م

ت كه سي ايهانك ي وجودت وقيق، يك حطحن ستريميقه در علكب ؛يستي نجتماعي يا اغرافيايي جاديدهپ رفاًن صرآق

 ارد.ه ديشش راختار آفريندر س

 عنوان بازگشتتوبه به. 3ـ1ـ7

اْل مؤُ منِوُنَْلعَلََّکمُ ْتفُ لحِوُنَ»ارد. آية ي دركتي حاختارس ،نرآه در قوبم تمفهو ي ك( ي32ور: )ن« وتَوُبُواْإلِىَْاللَّهِْجمَيِعاًْأيَُّهاَ

ي عنامهب« ت و ب  »يشة ز را« توبه»اژة . وستي انسانت اياي در حعنوم تركي از حرآنن قياي بهامونهن نتريوشناز ر

ي لهر اسيسوي مت بهعصيت يا مفل، غنحرافت اضعين از ونساي اازگشتت برك، به حرآنيد قاربرر كد ت وسن اازگشتب

ي حركت ا وويدي پفراينه لكب ؛يستي نشيمانس پحساي يا ارونت داليك ح رفاًن صرآه در قوب، ترتيبن تدي. بارده دشارا

 كند.يل منتقي مه آگاهت بفلز غا ت وستقامف به انحرا، از ازديكيي به نورن را از دنسات كه اسا

اْل مؤُ منِوُنَْ»طاب . خكنديت مقويا را تعنن ميز ايه نساختار آي ْأيَُ هاَ ه توجم رفاًن صرمان فيد كه ادهين منشا« ياَ

ه رجسترا ب تركن حيي امعد جبعُ« جمَيِعاً»يد براين، ق. افزونگيرديرمربن را دمؤمنامة ه هلكب ؛يستر نناهكاران آشكاگ

امعة ح جطس ي درصلاحت اركي حوعه نلكب ؛يستي نجربة فردا يك تنهت ،نرآق قنطه در موبا كه تعنن مي؛ به اكنديم

ر من ايمو ه شونديت معور دسيد متجدي ح وصلا، اازگشتي به بمعطور جن بهامعة مؤمنا. جرودير مماشز بهيي نايمان

 .(222، ص28ق، ج2313، )طباطبائي ستي اجمع ي وجتماعد اعد باجن ورآي در قعنوح مصلاد كه ادهين مشان

اْللَّهِْجمَيِعاًْ»عبير د كه تنويسيه مكتن نميه به هوجبا ت بلغيا حفاتيمي در ازر رفخ ه ينكد بر اارت دلالد« توُبُواْإلِىَ

ت به عصيز مع ارجو»ا ه روب. او تانداصلاح ت وازگشد بيازمنه نموارز هين نؤمناي مت؛ حيسته نوبنياز از تبيس يچ كه

 د واري دلبد قعه هم بلكب ؛يستي نرونر دغييا يك تنهت ،عجون ريد كه اارح دصريه تدامر اد د وكنيف متعري« اعتط

ت ورصن بهساني اندگي زگيرجهت ر وفتا، ريتل در نحوتد كه يابيق محقي تماني زقيقح ةوبي تعن؛ يمليد ععم به

 .(311، ص13ق، ج2211، يرازفخر ) هدزمان رخ دهم

« وديجت وحرك»وعي ه را نتوب د وكنيل محلير تتميقي عطحم را در سفهون ميا نلميزااه طباطبائي در علام

ي لهب ارق ل وماسوي كت بهركد او حجوي وبيعر طمسي ه وده شلهي آفريدت اطرس فسان بر انسا، اور اظ. از نداندمي

ي عنامه بهوبت ننابرايكند؛ باف پيدا ميانحري طرر فسين ميع از ااق، در وشوديه مناب گرتكن منساي كه انگام. هستا

ت ازگشه بلكب ،حميليي يا تصنعت تركه نه يك حوبن چهارچوب، تي. در استي اطبيع ل وصير اسين ممات به هازگشب

 .(223، ص28ق، ج2313، )طباطبائي ستن انساد اجون ونياديي بگيرهتبه ج

 تاريخيـ  حركت اجتماعي. 3ـ3

 هاالهي در حركت تمدن هايسنت. نقش 3ـ3ـ3

ْتبَ ديِلًا»آية  مفهوم اْللَ هِ ْلسِنَُ ةِ ْتجَدَِ  تحولاتقانونمندي ي دربارة رآنت قيانان بتريليديي از كك( ي61)احزاب: « ولَنَ 
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ت رنوشس خ وارين ترياد كه بر جاره دشاري الهت اابن ثقواني ا ولگوهن به ارآر قد« للهت اسن»فهوم . مستا ياريخت

ف يا ادصل تحصوم رفاًم صقوات اسرنوش ي واريخت تحولاد كه تانيانگر آنن بوانين قي. اانداكمي حنسانع اوامج

 دهد.يي رخ مناسايل شقاب ر وايداي پواعده در چهارچوب قلكب ؛يسته نراكندي پويدادهار

 ط وقوس ت ازصراحهن برآ. قشوندين ميان بيشيم پقوات ارگذشب سالا در قهنتن سي، ارآنت قز آياي اسيارر بد

؛ هود: 211ـ16و  32د )اعراف: ردني كافشارت پقيقر حنكاد يا اسا، فلمر ظسيد كه در مگويين مخي سوامعي جنابود

م ستقيم ي ووره فميشه هابطن ريد ارچن؛ هكنديي معرفا متقو ن ويماد ايامن را پميدر زن تمكي ا وق، بقابل(؛ در م211

ن رآ، قاست ادهن دشال نتفصيهن برآت قررسي آياه طباطبائي با بلامكه ع، چنانرتيبن تدي(. ب88؛ نور: 16ت )اعراف: يسن

 .(38، ص3ق، ج2313، )طباطبائي دهديمه رائي ااخلاق ي ولهن اوانيس قساا بر اهمدنت تركم حهي فراچهارچوبي ب

ر عاشوبن. استه ادش رفسير تشخ بارير در تغييرناپذين توانيي از قاجموعهم هب غالباً« للهت اسن»فسيري، ت تنر سد

ه ادر دراه قمعجا خ واريم تظاد در نداونت كه خسي اابتد ثواعق لهيت اند از سراد كه مدهيح موضيت رالتنوير ولتحريادر 

ي اامعهر ج، هور اعبيت؛ بهكننديل ممن عكساطور يع بهجوام ا وهمة زمانر هد د ويستنر نغييرپذيي كه تواعدق ؛ستا

ت باه بر ثنظر، آين ميز اا ت وافد يواهن خيشيم پقواه اشابي مرنوشت، سندم كراهد فوط را در خقول سعوام ط ورايكه ش

 دارني دآموزعبرت م وعميت تابليي قاريخي تهاجربهد كه تدهين منشا د وارد دأكيخ تاريي در تلهن اوانير قاستمرا و

 .(221، ص11، جق2212عاشور، )ابن

ن ير اب د وكنير متفسيـ  كهن مشركار به مشداي هيعنـ  اريخي آنر تسته را در بين آيا نلبياع اامجي در طبر

ي لهن انيواد كه قدهير مشداد هور خعاصن مخاطبان به ميشيم پقوات ارنوشي سادآورن با يرآد كه قارد دأكيه تكتن

د واهنو خروبهز ريا نيامدهن پما، با هنندل كنباه را دذشتم گقوار اسين ممان هگر آنان انابراي؛ بكندمير نغييخ تاريدر ت

ر رقراد بيونل پاح ه وذشتن گياد كه مشويك مرخ داريه در تكرارشوندي تمثابة الگويهي بلهت ان، سفسيرن تي. در ادش

 .(318، ص11، جق2211، )طبري كنديم

« للهت اسن»ير عبد كه تكنيل ماستدلا د ودهيه مرائم افهون مير از اتلسفيي فحليلت نلميزااه طباطبائي در علام

حال ؛ بااينارده ديشي رلهت احكم ه ورادت كه در اسر ارخورداي بروني دانونمندي قوعر از نشخ باريد تدهين منشا

ا در هاننسي امعي جهاانتخاب ا وهنشت كه كسن ايانگر آه بلكب ؛يستي ناريخر تبي جعنامي بهانونمندن قيا

 ي وانرادة انسن ايال معامل تاصخ حاريت ترك، حنظرن ميز اا د وارنل دنبادي بهعيني ميامدهاد پانونمنچهارچوبي ق

 .(322، ص26ق، ج2313، )طباطبائي ستي الهن اقواني

ت ركي حمندجهت ي وويايم پهي فراي برآني قبانن متريهمي از مكن يتوايا مر« للهت اسن»فهوم ، مرتيبن تبدي

 و دانونمنه فرايندي قلك، براكندهي پخدادهاي از راجموعهنه م ،خاريد تدهين مشاي كه نفهوم؛ مانستا دهمدنت

 ست.ه اوردد خيونن پخلاقي آناي اهاگيريجهت ا وهنتخابع با اوامت جرنوشس ،نر آت كه دسر امعنادا
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 انحراف از مسير حق ةنتيج آوارگي،. 3ـ3ـ7

اْل آخرِةَِْجئِ ناَْبِکمُ ْلفَيِفاً)سراء ة اسور 212آية  اْل أرَ ضَْفإَذِاَْجاَءَْوعَ دُ د بعاي از اكه ي، ب(وقَلُ ناَْمنِْبعَ دهِِْلبِنَيِْإسِ راَئِيلَْاس کنُوُا

ي هايروهي به گربع نباز رد «ل فيِفاً»اژة . وارده دشار، اجباريي اپراكندگ ي وجايابهي جعن، يقوامخ ااريت در تركم حهم

 تاريخيِ  ي وشناختامعهد جبعا، افهومن مي. اآينديد مرف گختلي مهاكاند كه از ماره دشارم ارده از مآميخترهمد

ك رد يراه را بزمين د وسازيه مرجستب لاسرائينيب اريخيت سترم را در بقواا جباريا م آمدنِد هگر ي وراكندگپ

س سپ ه وتردسي گراكندگي از پصويرت ،رعبين تي. ادكنيم مراهي فنسانع اوامي در جرهنگط فختلان اوي چهايديدهپ

ر كثيبن. استه ادم شهل فاسرائينيخ باريد با تيوندر پ الباًه غين آي. ادهديه مرائي را انسانع اتنوي مهاروهن گرد آمدگ

 ا وهافرمانيم نقيتيجة مستن نوناگوي گهارزمينل در ساسرائينيي براكندگد كه پدهيح مرش ملعظين القرآر افسيتدر 

 يهشدارها ا وهعدهق وحقي از تامونهي ناريخي تراكندگن پي، اور اظز نا د ووي بلهي اهارمانن از فهاي آناسرپيچي

 .(218، ص8ق، ج2211ر، يكثابنست )م اقوات ارنوشي در سلها

ه د كفشاريم ياه پكتن نير اب د وكنيد مأكيت تواين ريز اآمونبة عبرتبر ج نلقرآم احكاع لألجاماي نيز در قرطب

معي ي جتارهافت كه رسي انسانع امة جوامي هراي بشداره هلكب ؛يستل ناسرائيبنيي دربارة اريخي تزارشا گنهه تآي

ن ادت دسد زا ي وراكندگي، آوارگه پمل؛ از جاشده باشتن دشااريخيت ترنوشي در ساستردهي گيامدهاد پتوانين مآنا

 .(331، ص23، جق2211، ي)قرطب رزمينير سستقراا

كه  آورديل ماستدلا د وكنيل مورة اسراء تحليت سجموعة آياد با ميونه را در پين آيا نلبياع اجممي در طبرس

اسكنوا ن )مير در زرحلة استقرااز م ؛دهديه مرائل ااسرائينيبي اريخت تركم از حنسجي موايترين بخش ن در ارآق

ل در ياسرائنيم بوت قرك، حوانشن خي. در اوبارة آنانن درد آمدم گسرانجا ي ورحلة پراكندگالأرض( گرفته تا م

 ستت اشبازگ ي وراكندگ، پستقرارل اامد كه ششويم مرسيي تاچندمرحله ا وويت فرايندي پصورهخ باريل توط

 .(631، ص6، جق2228، )طبرسي

ت حولاد كه تكنيل ماستدلا د ودهيد مپيون« وعدة الهي»فهوم ه را با مين آيا نلميزااه طباطبائي در علام

لفَيِفاً»عبير ، تور اظ. از نارندر دراد قهدفمن ي ولهي ارحن در چهارچوب طرآم در ققواي ااريخت د دهيم ننشا« جئِ ناَْبِکمُْ 

ا عنم يلهر اتدبي ه ورادت در چهارچوب اهاير ندـ  رد آمدني تا گراكندگز پاـ  ستردة جمعيتيي گهاركتي حتكه ح

 .(111، ص23ق، ج2313، طباطبائيد )يابنيم

 م را در چهارچوبقواي اجباره اگا ي ومعي جهاركتن حرآه قگونت كه چسن از آي اامونهه نين آي، ارتيبن تبدي

 كند.ير مفسيي تلهي اهاوعده ي واريخي تانونمندق

 حركت كيهاني. 3ـ0

 حركت منظم اجرام آسماني. 3ـ0ـ3

اْل علَيِمِْ»آيات  اْل عزَيِزِ تْقَ ديِرُ ذلَکَِ لَْ هاَْ لْمِسُ تقَرٍَ  اْللَ ي لُْ» ( و33)يس: « واَلشَ م سُْتجَ ریِ اْل قمَرََْولَاَ تدُ ركَِ أْنَْ  اْلشَ م سُْينَبغَيِْلهَاَ لاَ



11    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

فيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَْساَبقُِْ  ،ين آيات. در اكننديه مرائي ايهانح كطت در سركع از حامي جصوير( ت21)يس: « النَ هاَرِْوکَلُ ْ 

ن هار جتااخگ در سهماهن ق وقيي دظمي از نخشن بعنواهه بلك، بصادفيي تاديدهت پصورهنه ب ،يجرام آسمانت اركح

لهَاَلِْت )ركم در حنظ ي وهتمند، جخست: نسته ارجستف بوصين تيي در اساسي ايژگ. دو وسته ادف شوصيت  ؛(مسُ تقَرٍَْ 

فيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَي )يهاند كتعدي مهاركتن در حتواز ي وماهنگ، هومو د ه ا، مرشيدوت خركن حرآ، قرتيبن تدي(. بکلُ ْ 

 ست.ا يلهر اتدبي ت وكمر حيانگد كه بكنيم مرسيد تقانونمن گ وماهني هظامب نالي را در قجرام آسمانر اديگ و

. اردن ديارن جآسوي د بهورشيت خركد كه حاره دشاري ااشدهقطة تعيينه يا نرارگاه به قين آير اد« مسُ تقَرَْ »واژة 

ل حتماد انچ بلغيح افاتيمي در ازر رخ. فاندردهح كطري مختلفي مهايدگاهه داژن ويق اقيي دعنان مبيين در تفسرام

ن عيي ماطهق؛ يا به ناشدن بهان جاياد در پورشيت خركيِ حمانن زايامعناي پد بهتوانمي« مستقر»كند: يي مررسرا ب

ي در قطة خاصج يا نقطة اود نانن، مودر خداد در مورشيت خركي از حارحله؛ يا به ماشده باشته دشارن ااختار آسمادر س

ت ركق در حقيي دقانونمند م وظد نجوي بر ووشنره بهات، آيزئير جفسيف در تختلار از انظرف، صور اظن. بهسير آنم

 .(18، ص16ق، ج2211، رازيفخر ) دارت دلالي دجرام آسمانا

فيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَْ»عبير ، تدر آية بعد ر يا داه مب« ف ل ك»اژة . ودهديه مرائي ايهانت كركا از حويي پتصوير« کلُ ْ 

، انوت ررك، حرودير ماكن بهردا كني شرال بصه در اك« يسَ بحَوُنَ»عل و ف، ارده دشاري اجرام آسمانش اردر گسيم

د كه آورين مهن را به ذموزو گ وماهنت هركي حوعن ،يبانر زصوين تي. اكنديي مداعك را تصطكان ابدو ه ويوستپ

ن ترييققي از دكر را يعبين تيا رالتنوير ولتحريار در عاشوبن. ااردن درياد جوص خار خسيي در مرم آسمانن هر جر آد

ت ركر از حعاصي ملمي عهاهمر با فصوين تيد كه اكنيه ماشار د ودانيي مجرام آسمانت اركي از حرآنت قوصيفات

ه اخلدي ميگرر دسيه در مدون آنكب ،دكنيت مركي حشخصر مدام در مرا هر جير؛ زستر اازگاي سجرام آسماني ادارم

 .(31ص، 11، جق2212عاشور، ابند )نك

ن هاي جلها ي وعنوم مظي از نخشه بلكب ؛يستي نيزيكي فاديدهپ رفاًن صرآي در قيهانت كرك، حنظرن ميز اا

 اند.ركتي در حلهر اقديت در چهارچوب تمة موجودان هر آي كه دظم؛ نرودير مماشبه

 حركت در قيامت. 3ـ0ـ7

وتَسَيِرُْ»آيات  اْلسَ ماَءُْموَ راًْ ي يهانن كنياديت بحولاي از ترآني قهاوصيفي از تك( ي21ـ1)طور: « ال جبِاَلُْسيَ راًيوَ مَْتمَوُرُ

م رسيي توننن كهايِ جيهانم كظت با نتفاوم املاًي ككلشت بهرك، حين آيات. در اكننديه مرائت را ار آستانة قيامد

 گ وماهنت هصورهي بجرام آسمانت ارك( ح21)يس: « کلُ  ْفيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَْ»انند ي مر آياتكه د. درحاليشوديم

اْلسَ ماَءُْموَ راًد )شويز مآمياضطراب ك وركت آشوبناي حوعر نچان دينجا آسما، در استه ادف شوصيم تمنظ اژة . و(تمَوُرُ

 رتيب،ت نديم. بتلاط ب وضطراه با امراي هركت؛ حستت اثبابي ن ورزا، لديدت شركمعناي حي بهربن عبار زد« م ورْ»

 دهد.يه مرائد اوجوي ميهانم كظي نروپاشي از فصويره تآي
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اْل جبَِالُْسَي راً»دامه، آية ر اد د ماي ننسانجربة اا كه در تهوه: ككنديد مأكيي تيگري دنيادي بگرگونر دب« وتَسَيِرُ

ن هار جناصع نايدارتريي پتد كه حدهين مشار نصوين تي. اآيندرميت دركز به حون رر آ، داندسكون ي وستوار، اباتث

ر چهارچوب د كه نه دكننيف موصيي را تركتر حورة طوت سنابراين، آيا. بشونديل محور تچات ديامز در قيي نبيعط

 دهد.يي رخ مستي نو از هارحلهر به مگذا م وظن نروپاشي آر فسته در بلك، بهاني جارم جظن

اْلسَ ماَءُْموَ راً» لبيانع اامجي در طبر د كنيم رفسيت تيامز قون در رآميز آسمااضطراب د وديت شركا به حر« تمَوُرُ

ر اچن دهاي جادر عاختاي كه سوز؛ رستز اون رهول آ ت وظمي از عاشانهت نركن حيد كه اارد دأكيه تكتن نير اب و

 .(18، ص11، جق2211، )طبري دگردين ممايار نكلي آشكارتشي بهلهت ادري قهانشانه د وشويي مگرگوند

ا در هوهك تركد: حنويسمي د وكنيد مأكير تصوين تيي الاغي بعنابر م نلقرآم احكاع لألجاماي در قرطب

رو ازاين ؛شوندين مگرگوي دلهت ادرر قرابز در بيت نبيعر طناصن عايدارتريي پتد كه حدهين مشات نيامق

 تسي ايهانك تاقعيد از وديي جارحلهز مآغا ن وشدة جهاثبيتم تظن نده شكستر شبيانگ« سَي رُْال جِبَال»صوير ت

 .(61، ص21، جق2211، ي)قرطب

ي هاونيگرگد كه دكنيل محلين ترآر قيگت دز آياي ااجموعهد با ميونت را در پين آياا نلبياع اجممي در طبرس

ن خس نميي زدگرگون ن ودن آسماه شكافت، شهاوهت كركي كه از حكنند؛ آياتيف موصيت را تيامي در قيهانك

د كه با دهنيه مرائن اهار جاختار در سراگيي فحولم از تنسجي مصويرر تكديگر ينات در كين آيا، اور اظ. از نگوينديم

 .(181، ص1، جق2228، )طبرسي سته امراي هستي هعلم فظن ناياپ

د كنيم لاستدلا د ودانيي مستر هاختان در سنياديل بحوي از تاشانهت را نين آياا نلميزااه طباطبائي در علام

ي جودم ونظا ت واهيي در مگرگونر ديانگه بلكب ؛يستي نكاني مجايابهمعناي جبه رفاًت صياما در قهوهت كرككه ح

ت سي ايهانت كاقعيه از وازي تارحلهز ملكه آغا، بنونيي كبيعم طظن ناياتنها پت نهيامن چهارچوب، قي. در استن اهاج

 .(3، ص21ق، ج2313، طباطبائيد )اري دساست افاوي تنونن كهابا ج نساختار آ ن ووانيكه ق

، سورة يس 21ـ33 تر آيا. ددهديه مرائي ايهانت كركد از حتضار مصوي، دو تتفاوتت مافم در دو برين كقرآ

ر د و هتيوس، پواني رركت؛ حشوديف متوصي« ي سبْ حوُن »و « ف ل ك»، «ت جرْيِ»ون ي چاژگاني با وجرام آسمانت اركح

اْل علَيِمِْ»عبير كه ت ،صشخي مدارهام ْال عزَيِزِ  تين آيا. ادهدير مراي قلهت احكم م وظن را در چهارچوب نآ« تقَ ديِرُ

اْل علَيِمِْ*ْواَل قمَرََْقدََّر ناَهُْمنَاَزلَِْحتََّىْ»ز: د اانبارتع اْل عزَيِزِ اْل قدَيِمِْعاَدَْکاَل عرُ جُْواَلشَّم سُْتجَ ریِْلمِسُ تقَرٍَّْلهَاَْذلَکَِْتقَ ديِرُ ونِ

فيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَ اْلنَّهاَرِْوکَلٌُّْ اْللَّي لُْساَبقُِ اْل قمَرََْولَاَ اْلشَّم سُْينَبغَيِْلهَاَْأنَْتدُ ركَِ  (.21ـ33)يس: « *ْلاَ

 نسازند: آسمايه مناروو املاًي كتصوير« لجْبِ الا س يرُْ»و « ت موُرُ »اژگان ا وسورة طور ب 21و  1 تقابل، آيار مد

ْموَ راًْ*ْوتَسَيِرُْ»ز: د اانبارتت عين آيا. اآيندرميت دركه حباند ـ باتد ثنماـ كه  هاكوه د ولرزيم اْلسَّمَاءُ ْتمَُورُ يوَ مَ

 (.21ـ1)طور: « ال جبِاَلُْسيَ راً
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؛ ستن اريال جا در حجهانِشانة يس ن ةوري سيهانم كظ. نستي اعناشناخته ملكب ؛يستي نوصيفت رفاًل صقابن تاي

 نمان هشانة پايار نوي سورة طيهانب ككند. آشويت مركد حور خسير مد د ووي خاز در جين هر چر آي كه دهانج

« تقدير»الب ق ز را درماين تي. علامه طباطبائي اشونديخ منسوي منوني كستم بر هاكن حوانيي كه قاحظه؛ لستم اظن

ه رادا نلوة همار جوب طست، آشوش ار آفريني دلوة ارادة الهم يس جظر نگ: اكنديل متحلي« جوديل وتحو»رابر ر بد

 .(3، ص21؛ ج31، ص21ق، ج2313، )ر.ك: طباطبائي ستن اه آن بايان بخشيددر پ

ي روپاشر فت دركو ح ظمن نروت در درك: حكشدير مصويتز بهتمايي ممانق زفت را در دو اركن حرآ، قرتيبن تبدي

 داند.يه مرادي يك اجلرا ت؛ و هر دو ظمن

 «مطالعات تحرك» در پرتو «حركت در قرآن. »7

ل كر ششل ي وورر ابا آثا م1111هة ت كه از دسي اارشتهياني ماوزه( حMobilities Studiesك )حرت تمطالعا

ن عنوابه« حركت تمطالعا» ،ژوهشپن ي. در اداردي نژوهشت پدبياي در اكدستي يارسل فعادز مهنو واست ه رفتگ

، جتماعيم الون در عنياديي بحولن تعنواهب (Mobilities Turn« )حركيش ترخچ. »رودير مكاهي بيشنهادل پعادم

 ةجلر مد The New Mobilities Paradigm ام( با ن2006ي )اور ر ولِ ز شِساريانة جقالر منتشار با اباخستينن

Environment and Planning A  ك زيتافيم»وري ه اه آنچش باكند در وويكرن ريان شد. بييت عامجي شكلبه

ه بر امعل جحليي به تجتماعم الوي عنتش سرايي گعن؛ يرفتل گكش ،دناميم (sedentarist metaphysics« )ايستا

ي به دهكلك در شتحر ن وريا، جركتش حقي به نافه كوجن تبدو ،)مانند ملت، طبقه و نهاد( يستاي ااحدهاس وساا

 نازماه سپيوستهمهي بهاحركي از تهايبكهق شرياز ط ساساًن ادرع موامد كه جدهيح مري شور. اجتماعيم اظن

اي اشيهح ياديده، نه پودل شبديي تجتماعل احليي تحورم مفاهيي از مكد به يباي« تحرك»در نتيجه،  د ويابنيم

(Urry, 2007, P.8-9.) 

ت سي اندبعدي چاديدهه پلكب ؛يستر نيگد ةقطي به ناقطهي از نيزيكي فجايابهج رفاًت صرك، حويكردن رير اد

ق حقن دو مي(. اSheller & Urry, 2006د )گيرربرميت را ددرط قرواب ي وجرب، تمادين، ناديد مبعازمان اكه هم

ت عاطلاو اا شي، افرادي ارخ؛ باردر درات قدري قساختارها ي وابرابري از نستره در بموارك هحرد كه تكننيد مأكيت

د نامنيم« ركتر حتدبي»ا ك رحري تياسد سعن بياآنها . اندحرومن ممكان اير از ايگي دبرخ د وارند دركت آزان حمكاا

 دانند.يص ماقن نه آه بوجن تدوي را بركتم حظال هر نحليكه ت

د داررمير بتحليليي تامگ (Cresswell, 2006) درنب مرن غهاك در جحر: تركتر حدتاب ل در كرسوِ م كتي

ا كه از ضي در فگيراندازهابلي قجايابهج ؛ستم اات خرك، حخستد نع: بكنديي معرفي مبعدهي ساديدهت را پحرك و

 ع واموي كه جمعناهاي ا وهوايت، رهافتمانگ ؛ستت اركي حازنماي، بومد دعب ؛ستت ابل ثابي قجربي تهاادهق دريط

يا « مشروع»و « بد»يا « خوب»ا ت رركحريق آنها ز طا د ودهنيت مسبن تركف حختلع منواا به اهفرهنگ
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ه جربد تون خذه ن ودت در بركن حيد در حفراه اآنچ ؛يافته استجربة تجسم، تومد سعب ؛سازندمي« نامشروع»

ي نهايتبهد عن سه بيك از ايچ يد كه هكنيل مستدلال ارسوِ . كخستگي ب وضطراي گرفته تا احساس آزاداز ا ؛كننديم

ه بعد زمان هر سنِ همرفتر گظد در نيازمنع نامل جتحلي د وهت دسدك بهحرم تظاي از يك ناملر كصويد تتوانمين

 .(Cresswell, 2006, P.2-3ت )سا

ك حرم تنظا»اوري،  ر ولِر شِ نگلاند كرويكر ل وگانة كرسوِ هن سيه بر اكير با تاضش حژوه، پساسن اير اب

تي عرفد معجايي در زمين و سير در آفاق(، بي )جابهادد معزمان بد كه همفهميي مندسطحي چاختارا سر« رآندر ق

 ـهستيد تعن )معناهاي الهي و اخلاقي منتسب به حركت( و ب ـنمادي حركت(  ي )تغيير وجودي ناشي ازشناختجربي 

 گيرد.ربرميرا د

 . حركت معرفتي7ـ3

كند. يي معرفم يعرفتي مبزاره الك، بغرافياييي جنشك رفاًن را نه صميز ي دريزيكت فركن حرآ، قطحن سخستير ند

سيِرُواْفيِْال أرَ ضِْفاَنظرُوُا»انند ي مآيات ه شاهدن با مميت در زركد كه حدهنين مشا( ن11؛ عنكبوت: 61)نمل: ...« قلُْ 

 م وقواخ اريان را به تأمل در تنساكه اد شويه مهميدي فعرفتمثابة فرايندي مبه« رفس» ينجا. در ااردد ديونت پشناخ و

 ،دناممي movementرسولِ آن را ه كا آنچت بخسح نطن در سرآت در قرك، حنابراين. بخواندراميت فلقي خهانشانه

ي اله« اتآي»شاهدة ت مركن حيف ادا هير؛ زگيردير مراي قتفسير ي وعنايي مطحه در سلافاصلا بما ؛اردي دپوشانمه

 ،كحرت تطالعات مدبيات كه در اسي ايزن چز آي اامونهن نرآت در قرك، حنظرن مي. از استخ اتاري ت وبيعدر ط

يا  يرهنگي فهاق چهارچوبرين از طجهت آ ا وعني كه مركتي حعن؛ يشوديه مناختش« دنجارمنر يا هعناداك محرت»

 .(Sheller, 2018, P.25-27د )شويف معريي تيند

. سته ادر شازگاي سنسانك احرت تاقعيي با وينق دنطد كه مدهنين مشام نسلادر ا رفط با سرتبي مقهم فاحكا

اْلصَ لاَةِْ»ست: ز امار نصم قك، حازگارين سين امونة روشن أنَْتقَ صرُوُاْمنَِ جنُاَحْ  اْل أرَ ضِْفَليَ سَْعلَيَ کمُْ  فيِ  «وإَذِاَْضرَبَ تمُْ 

. دهديق مبيطت تركط حرايف را با شكليه تلك، بداندميي نينف دكليع تانت را مركتنها حم نهكن حي(. ا212)نساء: 

آورند: ميان مين بهسخ« حركي تهازيرساخت»فهوم از م ،كحرت تطالعا( در چهارچوب م2006ي )اور ر ولش

م حكا، انظرن مي. از اكننديل مسهين يا تمكك را محري كه تماد ي ورهنگ، فهاديي نازوكارهاي از ساجموعهم

ن را نساي اجايابه، جقهيت فنن سروي كه از دازوكار؛ سانستك دحري تينت ديرساخي زوعن نتواير را مفي سقهف

 كند.يم مراهي فكليفف ترن ظبراي آ د وشناسيت مسميربه

 . حركت هويتي و سياسي7ـ7

ت جر. هكندير مهوي ظدين ي وياس، سويتيي هركتمثابة حت بهجرم هفهوب مالن در قرآت در قرك، حومح دطر سد

. از ودي بمامعة اسلاي جگيركلي در شقطة عطفه نلك، بغرافياييي ججايابهتنها جنه ،هدينه به مكاز م مسلار ايامبپ



11    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

ي ركت؛ ح( دانستTransformative Mobilityكننده )گرگونك دحري توعن نتوايي را مركتن حني، چظرير ننظم

اْللَ هِْواَسعِةًَْفَْ»خورد. آية يد ميوني پدين ي وجتماعا تويف هازتعريي با بكاني مجايابهن جر آكه د أرَ ضُ تکَنُْ  تهُاَجرِوُاْألَمَْ 

. كنديي معرفي مينف دكليعنوان تص بهاط خرايه در شلك، برديي فنتخابا رفاً ت را نه صجر( ه11)نساء: « فيِهَا

ي سترسي داقعي وهاحدوديتن مرآد كه قدهين مشا( ن13)نساء: « المستضعفين»ردن ا كستثني با اآية بعد حالبااين

 شناسد.يت مسميرز بهيت را نركبه ح

ه قايسر ملِ ي شِظرية ميِمك در نحرت تدالم عفهون با متواين را مز آي اناتوان ت وركي حواناين تياز مماين تاي

.ك: د )راره دشاري اجتماعف اختلي مهاروهن گياي مجايابهن جمكاي در ااختاري سهاابرابريي كه به نفهوم؛ مردك

Sheller, 2018ر ك را دحرت تدالر علِ: شِ اردد دجور ونظرية شِلِ ي ورآند قويكرن رياي مهمت مفاوحال، ت(. بااين

آن ركه قدرحالي ؛كنديح مطري مداررمايهت سدري قساختارها ي وياسي ـ اقتصادي سهاظامد از ننتقاچهارچوب ا

م ظان يوعن نرآن چهارچوب، قي. در انمايديف معريي تردت فمسئولي ي وي ـ دينخلاقف اكلين را در چهارچوب تآ

ب وجي مقعاي واتوانكه ندرحالي ؛ستر اآوسئوليتم ،تركي حواناين تر آد كه دكنيم مرسيك تحري تراي بخلاقا

 شود.يف مكليع تفر

 . حركت وجودي7ـ1

ا قرتي اوجود ي وروني دعده بب د وروير مراتي فجغرافياي ي وجتماعو المرن از قرآت در قركم حفهو، مومح سطر سد

إلِىَْربَِ کَْکدَ حاًْفمَلُاَقيِهِْ»يابد. آية يم اْل إِنساَنُْإنَِ کَْکاَدحِْ  د كه در كنيي معرفي موجودن را منسا( ا6)انشقاق: « ياَْأيَُ هاَ

. دهدين رخ منساي اجودت واحدر س هلكب ،اضت نه در فرك، حينجااست. در ادسوي خت بهركد در حال حوت خاذ

، رونيي دگرگوني كه به دركت؛ حانست( دExistential Mobilityي )جودك وحري توعن نتوايي را مركتن حنيچ

ت شازگ: بستي اازگشتت بركي حوعز نيه نوبم تفهون چهارچوب، ممي. در هارده دشاري اخلاقل اتحو ي وعنود مشر

تجربة »رسولِ ه كا آنچن بتوايت را مركح از حطن سي، احليلير تنظ. از ملهيب اره به قاصلز فا ت ودايا به هطاز خ

ت سه امراي هروني ددگرگون ش ولا، تجربة رنجت با تركح ،اينجا در اير؛ زانستط درتبد مناممي« حركت

(Cresswell, 2006, P.17). 

ي يجاابه: جاضرندزمان حل همكرسوِ ية سه لا ،نر آت كه دسي اازگشتي بركتز حيه نوبن چهارچوب، تميدر ه

ه ادر، ادامتي نجربة درونو ت ؛مطلوب ن ومكي ممرن اعنواهت بازگشن بيي از ارآنت قواير ؛دايتا به هطي از خجودو

 .(Cresswell, 2006, P.3-4) سازديز متماير مفتار رغييف ترن را از صه آك ،لتحو و

 . حركت تاريخي7ـ3

ي ارصهخ عاري، تگاهن ني. در اكنديل محليم تقواي امعت جسرنوش خ وارير تسترا در بت ركن حرآ، قهارمح چطر سد

هوم ف. مدهديل مكن را شاريخي آنات تركر حسيع موامي جخلاقر افتار ،نر آت كه دسد اقانونمن ا وويت پحولااز ت
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اْللَ هِْتبَ ديِلاً»انند ي مدر آيات« لهيت اسن» ه شاري اجتماعت احولاي در تانونمندي قوع( به ن61: )احزاب« ولَنَْتَجدَِْلسُِنَ ةِ

ن يا زمونة بار. نستي االه ي وخلاقي اواعدع قابي تاريخط تقود يا سعور صسيم در مقوات ارك، حنظرن مي. از ااردد

م فاهين را در چهارچوب متوان آي( كه م212د )اسراء: شويه ميدل داسرائينيي براكندگي از پرآنت قوايو در رلگا

 رد.ل كحلي( تForced Mobilityي )جبارك احري از تامونهعنوان نك بهحرت تطالعار معاصم

، «امت خحرك»طح : در سنجيدس (Cresswell, 2006, P.2-3ل )رسوِ ي كبعدهل سدن با متواير را ماختان ساي

، نه نرآي در قجايابهن جي، ا«بازنمايي»طح ؛ در سستي اجباري ايزيكي فجايابه( ج212ل )اسراء: اسرائينيي براكندگپ

تجربة »طح ؛ و در سشوديت موايي رمعف جنحراش به ااكني در ولهت اني سجله تلكي، بصادفي تويدادر

 هي گرفتپ لاسرائينيب از يرآنق تدامة روايا در كه تسا ياصخ يوجود و يويته راب لامح تركح ني، ا«يافتهتجسم

ر عاصك محرت تطالعادر م (Forced Mobility« )جباريا تحرك» فهومم با قطبي، تدين ترتيبب. شوديم

(Sheller & Urry, 2006, P.37-38)، يجربت و يفتمان، گماديية ه در هر سه لالك، بيزيكي آنه فجدر و رفاً نه ص 

 ازد.سيم زتمايم يجتماعا رفاًص رما به تركح لقليت از را يرآنق هگان كه تسا يندلايگچ نهمي و تسا رعنادام

 . حركت كيهاني7ـ0

ْتجَ ریِْواَلشَ م سُ»انند ي مدهد. آياتيش مستري گشناختهستي ي ويهاني كطحت را به سركم حفهون مرآ، قهايتر ند

لْهَاَ ن انوق« تركح» ،نر آد كه دكننيف موصيي را تهان( ج21)يس: « کلُ  ْفيِْفلَکٍَْيسَ بحَوُنَْ»( و 33)يس: « لمِسُ تقَرٍَ 

ن يهار كاختاي در سلهق اقيم دظر نيانگه بلكب ؛يستب نا آشوي يثباتشانة بيت نرك، حلقين تي. در استي استن هنياديب

نشانة  ،(21ـ1ا )طور: هوهت كحرك ا وهرزش آسماند لمانن ،يهانيت كرك، حيامتي از قرآني قهاوصيفي در تت. حستا

؛ اميد( نCosmic Mobilityي )يهانك كحرن تتوايح را مطن سي. استن اويي نظمن به نهاي جنونم كظر از نگذا

 شود.يل مبديي تستر هاختان سنياديل بصت به اركح ،نر آي كه دطحس

 ملاحظات نهايي

ابة مثهت بركبه ح رفاًنه ص ،نرآد كه قكنير معاصر آشكاك محرت تطالعام رتون در پرآت در قركي حبازخوان

ح طج سنپ ،نر آد كه ددهيه مرائا ار« حركت»ز ي اندسطحچ ياختاره سلك، بنگرديي مجتماعي يا ايزيكي فاپديده

م نتظاا يلهياتد ااحم وظان يك نرور دد )معرفتي، هويتي، وجودي، تاريخي و كيهاني( پيوستههمهب اتاًا ذمز اتمايم

ز مايتر عاصي مشناختامعهي جهاظريهن با ننياديت بهر از دو جاختان سي. اكننديل مكمير را تيكديگ د ويابنيم

د داننيي مجتماعي ـ سياسي ااديدهك را پحري تاور ر ولِ، شِ رسولِد كاننني مپردازاظريهكه ن، درحاليخست: ناردد

ي ياتلهق افك را در احرن ترآ، قگيرديل مكي شادي مهاشبكه ي واختاري سابرابر، ندرتط قوابكه در چهارچوب ر

ي عنوم رمسي ن وهاي جشناختستيم هظي از نخشه بلك، بجربيي تاقعيتتنها وت نهركح ،نر آد كه ددهير مراق

ي گوهالي از اانتقاد ي ووصيفل تحليبر ت مدتاًر ععاصك محرت تطالعاكه م، درحاليومد ؛داستسوي خن بهنساا
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ي رگيهت، جخلاقيت اسئوليت با مركح ،نر آد كه ددهيه مرائي انجاري هظامن نرآ، قستز اتمركك محرد توجوم

 خورد.يد ميوني پلهت اغاي ي وعرفتم

ه رائا ار« كتري حشناسهستي»لكه ، بركتت حاقعيي از ووصيفت رفاً نه ص ،نرآت كه قفن گتوايم نظرن ميز اا

 خ واري، تستير هاختان در سنياديي بصله الك، بانويي يا ثرضي عاديدهت نه پركح ،نر آ؛ چهارچوبي كه دكنديم

ف از تلخح مطوكه س ،يمودي عكپارچگ: ياردز دتمايي ميژگت سه وركح شناسيِستين هي. استي اتجربة انسان

؛ و دكنيز متمايي مرگردانت را از سرككه ح ،يشناختايتي غهتمند؛ جدهديد ميونن را به هم پيهاا تا كغرافيج

ي رآنق ةديشنت در ارك، حتيجه. در نسازديط مرتبي مينف دكليت را با تركي حوانايكه ت ،يخلاقي اپذيرسئوليتم

ت حقيق و خاري، تهانن با جابطة انساك رري دراي بليده كلك، بتاريخي ي وجتماعت احولام تهي فراي ببزارتنها انه

 ست.ي الها
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Abstract 
In recent decades, various theories—including the Islamization of sciences, 

religious science, Quran-based knowledge production, Quranic system-

building, and scientific exegesis of the Quran—have been proposed with the 

aim of elucidating the relationship between religion and science, as well as 

the manner in which the Holy Quran engages with the domain of human 

knowledge. Despite the foundational and methodological differences among 

these theories, ambiguities persist regarding the extent, nature, and criteria of 

the Quran's influence on the empirical and human sciences. Employing a 

descriptive-analytical method and a comparative approach, the present study 

compares the theory of the "Scientific Authority of the Holy Quran" with 

congruent theories. By "Scientific Authority of the Quran," the study refers 

to the systematic and meaningful influence of the Holy Quran upon 

structured human sciences—encompassing presuppositions, foundational 

principles, problems and propositions, theories, teleological orientations, and 

evaluative criteria of the sciences. The findings indicate that this theory, by 

synthesizing Quran-centrism with reason and empirical experience, while 

avoiding both the excesses of scientific exegesis and the reduction of the 

Quran's role to mere ethical inspiration, possesses greater capacity for 

offering a balanced model in explicating the relationship between revelation 

and science. Accordingly, the Scientific Authority of the Quran can serve as 

a foundation for the orientation, reform, and transformation of the sciences 

within the horizon of Islamic civilization. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 *هاي همسومقايسة تطبيقي مرجعيت علمي قرآن کريم و نظريه
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 61/60/5410 پذيرش:ـ  41/44/4101 دريافت:

 دهيچك

سازي بنيان، نظامسازي علوم، علم ديني، توليد دانش قرآنهايي مانند اسلاميهاي اخير، نظريهدر دهه
ة و چگونگي حضور قرآن كريم در عرص قرآني و تفسير علمي قرآن، با هدف تبيين نسبت دين و علم

نوع  ها، دربارة ميزان،شناختي اين نظريههاي مبنايي و روشاند. با وجود تفاوتمعرفت بشري مطرح شده
هايي وجود دارد. پژوهش حاضر با روش توصيفي و ضوابط اثرگذاري قرآن بر علوم بشري همچنان ابهام

كند. ه ميهاي همسو مقايسرا با نظريه« علمي قرآن كريم مرجعيت» ـتحليلي و رويكرد تطبيقي، نظرية 
افتة يهاي ساختمند و معنادار قرآن كريم بر علوم و دانشمراد از مرجعيت علمي قرآن، اثرگذاري ضابطه

 ـاعم از پيش گيري و معيارهاي ارزيابي ها، غايات، جهتها، نظريهها، مباني، مسائل و گزارهفرضبشري 
محوري، عقل و تجربه، دهد كه اين نظريه با جمع ميان قرآنهاي پژوهش نشان مييافتهعلوم ـ است. 

ضمن پرهيز از افراط در تفسير علمي و تقليل نقش قرآن به الهام اخلاقي، ظرفيت بيشتري براي ارائة 
ساز هزمين تواندالگويي متعادل در تبيين نسبت وحي و علم دارد. بر اين اساس، مرجعيت علمي قرآن مي

 .دهي، اصلاح و تحول علوم در افق تمدن اسلامي باشدجهت
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 مقدمه

اسلامي معاصر است. تلاش براي فهم حضور دين  ةبرانگيز در انديشهاي بحثترين حوزهنسبت دين و علم از مهم

هاي معرفتي و بازسازي علوم مختلف در چهارچوب هدايت الهي موجب پيدايش رويكردهاي متنوعي مانند در عرصه

ك از سازي قرآني شده است. هر يبنيان و نظامسازي علوم، علم ديني، تفسير علمي قرآن، توليد دانش قرآناسلامي

اما  ؛اندهاي ديني در علوم بودهشناسي خاص خود درصدد تبيين نقش آموزها مباني، دامنه و روشها باين نظريه

ن كند، توليد معرفت روش ةهمچنان نياز به الگويي جامع، معتدل و روشمند كه بتواند جايگاه واقعي قرآن را در شبك

رويكردي نوين مطرح است؛ رويكردي كه  عنوانبه« مرجعيت علمي قرآن كريم» ةوجود دارد. در چنين بستري، نظري

 ةافتيهاي ساختجاي انتظار استخراج مستقيم علوم از متن قرآن، بر اثرگذاري معنادار و روشمند قرآن بر دانشبه

لذا  ؛«بخشيمنبع الهام»داند، نه صرفاً مي« دهي، اصلاح و تكامل علوممرجع جهت»كند و قرآن را بشري تأكيد مي

ها و وتهاي همسو چه تفامرجعيت علمي قرآن كريم در مقايسه با نظريه ةقيق اين است كه نظرياصلي تح ةمسئل

 امتيازاتي دارد. 

ضرورت پرداختن به اين موضوع از آن جهت است كه رويكردهاي موجود در نسبت دين و علم، عمدتاً گرفتار 

ا علوم از قرآن است( و تفريط سكولاريستي )كه نقش قرآن ر ةواسطدنبال استخراج بيافراط تفسيري )كه به ةدوگان

 مرجعيت علمي قرآن كريم با برقراري پيوند اجتهادي ةاند. نظريسازد( بودهبه سطح الهام اخلاقي يا فرهنگي محدود مي

ليد و وكوشد الگوي بوميِ اسلامي براي تآورد و ميميان وحي، عقل و تجربه، مسيري ميان اين دو طيف فراهم مي

 دهي علوم را ارائه كند. سامان

هاي هاي متعددي طي سالويژه در بحث مرجعيت علمي قرآن كريم، پژوهشدر حوزة نسبت دين و علم و به

بخشي گيري قرار دارد و نيازمند تكميل و انسجاماخير انجام شده است؛ هرچند هنوز ادبيات اين حوزه در مرحلة شكل

رآن هاي مرجعيت علمي قها و شاخصهها مستقيماً به تبيين مباني، ظرفيت، برخي پژوهشاست. در ميان آثار موجود

هاي خاصي مانند حكمراني اسلامي، علوم سياسي يا فلسفة علوم و برخي ديگر اين نظريه را در عرصه اندپرداخته

 اند. كار گرفتهانساني به

كردي است كه با روي« مي قرآن از ديدگاه دكتر گلشنيمرجعيت عل»از جملة اين آثار، پژوهش غرسبان با عنوان 

يان قرآن، نسبت مبررسي كند و به هاي نظري اين ايده را در انديشة علمي معاصر بررسي ميشناختي، زمينهمعرفت

ز نگاه مرجعيت علمي قرآن ا»پردازد. همچنين فاكر ميبدي و رفيعي در مقالة عقل و تجربه در توليد معرفت علمي مي

دهي در هدايت معرفت و ظرفيت آن براي جهترا ، نقش قرآن الميزانبا تحليل مباني تفسيري « مه طباطبائيعلا

ها لاشاز نخستين ت« مرجعيت علمي قرآن»، اثر رضايي اصفهاني با عنوان دو بر اينافزون اند. علوم برجسته كرده

ها و منشور مرجعيت علمي قرآن اف، اصول، عرصهرود و در آن، اهدشمار ميبندي رسمي اين نظريه بهبراي صورت

 صورت ساختارمند ارائه شده است. به



11    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

مرجعيت علمي قرآن در علوم سياسي بر »اي، پژوهشي ديگر از قاسمي با عنوان رشتهدر حوزة كاربردهاي ميان

اي از ونهو نماست  به تبيين نحوة اثرگذاري قرآن بر مباني علوم سياسي پرداخته« هاي وجودي انساناساس لايه

 توان به تحقيق غرسبان با عنواندهد. از ميان آثار جديدتر ميكاربرد اين نظريه در بازسازي علوم انساني ارائه مي

 ـاشاره كرد كه با رويكردي توصيفي « هاي قرآني حاكم بر علوم با رويكرد مرجعيت علمي قرآناصول و شاخصه»

علمي كند كه قرآن كريم در سطح فراعلمي و درونو اثبات مي پردازدها ميشاخصهبه بررسي اين اصول و تحليلي، 

 دارد.  بر علوم راتوان اثرگذاري ساختاري 

هاي ها، هنوز بررسي تطبيقي، روشمند و مبنامحور ميان نظرية مرجعيت علمي قرآن و نظريهبا وجود اين پژوهش

 هاي مفهومي و كاربردي اين نظريه متمركز بوده است. اينيين جنبههمسو انجام نشده و ادبيات موجود، بيشتر بر تب

دهد كه نياز به مطالعات تطبيقي و انتقادي همچنان پابرجاست و پژوهش حاضر گامي در جهت پاسخ خلأ نشان مي

 . به همين نياز است

هاي آن با تن تفاوتمرجعيت علمي قرآن و روشن ساخ ةتحليلي تطبيقي و مبنامحور از نظري ةهدف تحقيق، ارائ

ر افق دهي و بازسازي علوم دعنوان الگويي جامع براي جهتتبيين ظرفيت اين نظريه به ،ساير رويكردها، و در نهايت

 تمدن اسلامي است. 

، مفاهيم كليدي «شناسيمفهوم»ساختار تحقيق نيز بر اساس پنج بخش اساسي تنظيم شده است. ابتدا در  بخش 

، مباني، «چهارچوب نظري»شود. سپس در بخش لم و مرجعيت علمي قرآن تبيين ميمانند دين، قرآن، ع

شود. مرجعيت علمي قرآن كريم بر اساس منشور اين نظريه توضيح داده مي ةها و قلمروهاي نظريها، عرصهفرضپيش

بنيان قرآن د دانشسازي علوم، علم ديني، تفسير علمي، توليشامل اسلامي« هاي همسوتحليل نظريه»در بخش سوم، 

ت علمي مرجعي ةميان نظري« تطبيقي ةمقايس»صورت منسجم به گردد. بخش چهارم بهسازي قرآني ارائه ميو نظام

ها و هبه تحليل نهايي يافت« گيرينتيجه»هاي يادشده اختصاص دارد. سرانجام، بخش پنجم با عنوان قرآن و نظريه

 د. پردازتبيين دستاوردهاي نظري پژوهش مي

 شناسي مرجعيت علمي قرآن. مفهوم3

ق، 2222منظور، بودن است )ابن ديگران مراجعة معناى بازگشتن و محلبه« رجع»مصدر جعلى از ريشة « مرجعيت»

 مرجع» ها و اصطلاحات ديگر، همچون(. مرجعيت در تركيب با واژه321ق، ص2221؛ راغب اصفهاني، 222، ص3ج

 رو كاربردهاي متعددي دارد. كند. ازاينو... معناي متناسب پيدا مي« ضمير جعمر»، «مرجعهاي كتاب»، «تقليد

 يمي، مصدر م«مرجعِ» اي «مرج ع»(. 211ص، 1، جق2212فارس، )ابن است« ع اد  »و « إنص ر ف  »معناي به «ر ج ع »

و  يجعل ي، مصدر«ر ج ع  »از مادة  «تيمرجع. »دهدي( را معنا م3116ص، 3، ج2312ن، ي)مع و محل رجوع است

 (. 222ص، 2، جق2222منظور، معناي رجوع است )ابنبه
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معناي مرجع بودن، مورد رجوع بودن و محل مراجعة ساخته شده و به« مرجع»در زبان فارسي از واژة « مرجعيت»

« ع اد » يبا معنا ياديز ياست كه همخوان« ذ ه ب  » يو مخالف معنا« ر ج ع »از مادة « مرجع»ديگران بودن است. 

ها دارد و تمام بازگشت« عود»به نسبت يتريعموم يمعنا« رجوع»(؛ اما غالباً 68ص، 2، جق2211، يدارد )مصطفو

اْل أعَزَُْ » ي:هر مكان اي يمانند رجوع به مكان قبل ؛شوديرا شامل م اْل مدَيِنةَِْليَخُ رجِنََ   :قون)مناف «يقَوُلوُنَْلَئنِ ْرجَعَ ناَْإلِىَ

ولَمََ اْرجَعََْموُسىَْإلِىَْقَو مهِِْغضَ بَانَْ» :رجوع به خلق اي( 13 :ونسي« )ثمَُ ْإلِيَ ناْمرَ جِعکُمُْ » :رجوع به خداوند متعال اي( 3

(. 263 :اف)اعر« وبَلَوَناهمُْباِلحسَنَاتِْواَلسَ يِ ئاَتِْلعَلََ همُْيرَجعِونَْ» :قتيرجوع به باور حق و حق اي( 281 :)اعراف« أسَفًِا

، ي و رفيعيبديم )فاكر شوديبلكه تمام رجوعات را شامل م ؛ستيمكان سابق ن ايرجوع به امر  ايمعنصرفاً بهن، يبنابرا

 (. 23، ص2313

معناي كسي يا چيزي است كه منبع و محل رجوع در علم و ادب است در خصوص علم، به« مرجعِ»اصطلاح 

ْاوْ) اْلعربيةمجمع (؛ اعم از آنكه شخص عالم باشد يا كتاب )أدبٍَماْيرُجعَُْاليهْفيْعلمٍ م، مادة 1112، بالقاهرةْاللغة

آيد، مقصود آن است كه مسلمانان در زمينة ميان ميبنابراين، هنگامي كه سخن از مرجعيت علمي قرآن به«(. رجع»

 ها و نيازهاي علمي خود را از آن برگيرند. عنوان كتاب دين مراجعه كنند و گزارهعلوم مختلف به قرآن به

 دانستن، شناخت، ادراكني مختلفي بيان شده است. معا« علم»بوده و براي « علم»منسوب به « علمي» ةواژ

ق، 2221، اصفهاني راغب(، يافتن حقيقت چيزي )1323، ص1ج، 2312؛ معين، 11، ص38ج، 2311دهخدا، )

عنوان معاني لغوي علم بيان شده است. ( به116، ص3جق، 2211مصطفوي، ( و حضور و احاطه بر شيء )831ص

)شناخت حاصل  scienceمعناي مطلق دانايي و شناخت( و )به knowledgeاژة اين واژه در زبان انگليسي معادل و

 (. 822ص، 2338خداپرستي، از تجربة حسي( است )

 ةق، ماد2221معناي ادراك حقيقت چيزي، يقين، معرفت )شناخت( و... است )راغب اصفهاني، در اصل به« علم»

« ةمعرف»معناي ادراك كلي و مركب است در مقابل علم به ،نظر بعضيبه«(. علم» ة، ماد1ق، ج2222؛ فيومي، «علم»

ثلاً شود؛ ماستفاده مي« معرفت»خدا تعبير  ةبه همين دليل دربار ؛رودكار ميكه در مورد ادراك جزئي و بسيط به

اْللَْ»گويند: مي «(. علم» ةمادق، 2211)مصطفوي، « علمتُْاللَ»گويند: رود و نميكار نميبه« علم»اما تعبير  ؛«عرفتُ

اي از مسائل و اصول كلي و نظري كه داراي جامعيت و هاي مختلف، علم عبارت است از مجموعهدر اصطلاح دانش

جديد به علوم طبيعي و تجربي كه نيازمند  ةمانند علم كلام، علم نحو، علم فقه و... . در دور ؛جهت مشترك باشند

مانند شيمي، رياضيات، علوم طبيعي،  ،اعم از علوم پايه ؛شودمي گفته« علم»تجربه و مشاهده و آزمايش است نيز 

نها پزشكي و مانند ايمانند طب، هندسه، كشاورزي، دام ،شناسي و... يا علوم كاربردي و عمليهيئت و نجوم، زيست

 «(. علم» ةق، ماد2211)مصطفوي 

هاي يافته و روشمند در قالب رشتههاى سازمان، دانش«مرجعيت علمي قرآن كريم»در عنوان « علم»مراد از 
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د مرجعيت سن شود؛ جز آنكه تمركزهاي اسلامي، انساني و طبيعي ميها شامل كلية دانشگوناگون است. اين دانش

، مديريت، تربيت، سياست، اقتصاد، حقوق مانند) علوم انسانى و...( و فقه، كلام مانند) اسلامي علوم بر علمي قرآن كريم،

 . است...( و شناسىروانشناسى، جامعه

؛ طوسي 216، ص2316هاي مختلفي تعريف شده است )ر.ك: عظيمي، گونهبه« مرجعيت علمي قرآن»در مجموع، 

(، كه 28ـ22، ص2211؛ بهروزي لك و قاسمي، 3ـ1، ص2، ج2316؛ رضايي اصفهاني، 131ـ133، ص2316و عالمي، 

مدنظر است، اثرگذاري معنادار « مرجعيت علمي قرآن»پژوهش از  مجال بررسي آنها در اين نوشتار نيست. آنچه در اين

 هاي متفاوت و متعددي صورت پذيرد. گونهتواند بهو روشمند قرآن كريم در يك حوزة دانشي است كه مي

 مرجعيت علمي قرآن كريم. چهارچوب نظري: 7

« يممرجعيت علمي قرآن كر»توان از نظرية ، ميهاي همسونظريه بامقايسة تطبيقي مرجعيت علمي قرآن كريم در 

 شود. عنوان چهارچوب نظري بحث استفاده كرد كه در ادامه به تشريح آن پرداخته ميبه

 عنوان يك مسئلة اساسي در فضايرا به« مرجعيت علمي قرآن كريم»محوري، در چند سال اخير، رويكرد مسئله

نظور توليد ادبيات و فهم مشترك دربارة مسئله، منشور مرجعيت علمي معلمي كشور مطرح كرده و بر اساس آن به

 شناسي مرجعيت علميها و مفهومقرآن كريم را تدوين نموده است كه در اين منشور، پس از بيان اهداف، سياست

قوله در ار م، به تشريح چه«يافتة بشريهاي ساختدار و روشمند قرآن كريم بر دانشاثرگذاري معنا»معناي قرآن به

 (. 221، ص2212ذيل بحث مرجعيت علمي قرآن كريم پرداخته شده است )غرسبان، 

 هاي مرجعيت علمي قرآن كريم فرض. مباني و پيش7ـ3

 اند از:هاي مرجعيت علمي قرآن كريم عبارتفرضمباني و پيش

  جامعيت قرآن كريم؛ 

  جاودانگي قرآن كريم؛ 

 گو بودن قرآن كريم به نيازهاي اساسي انسان و جامعة معاصر؛ پاسخ 

 بيتناپذيريِ قرآن و اهلجدايي مفسران واقعي قرآن كريم؛ عنوان به 

  گيري از قرآن كريم؛ منبع شناخت در بهرهعنوان بهپذيرش عقل 

 عارف قرآن؛ هاي بشري و تبيين مهاي علمي در توليد دانشگيري از تجربة بشري و روشبهره 

 مندي مفاهيم و معارف قرآن كريم.نظام 

 هاي مرجعيت علمي قرآن كريم. عرصه7ـ7

 . علوم اسلامي7ـ7ـ3

علوم اسلامي شامل مجموعة علومي است كه مسائل آنها، يا اصول و فروع اسلام است يا چيزهايي است كه اصول 
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، 2ج، 2311)مطهري، آيند حساب ميلوم يادشده بهشود يا آنكه مقدمة عاستناد آنها اثبات ميو فروع اسلام به

گ و و در بستر تمدن، فرهن ياست كه بر اساس منابع اسلام ييهاناظر به دانش يعلوم اسلام. بنابراين، (26ـ28ص

 مانند: علم فقه، علم كلام، علم اخلاق و... . ؛ اندشده نيتدو يگوناگون اسلام يهاحوزه

 . علوم انساني7ـ7ـ7

. انسان مرتبط دانست يهاي ناظر به حالات، شئون و رفتارهارا به دانش يتوان علوم انسانمي يكل ياز منظر

 ي،الاجم يفتعر يكتوان در مي يعلوم انسان يقمحدوده و مصاد يينو تع يفدر تعار اتاختلاف ينبا وجود ا

دانست  «يهاي انسانكنش ييرغت يااصلاح يت، بيني و تقويشپير، تفسيين، تبيف، دانش توص»را  يعلوم انسان

 (.228، ص2313يفي، )شر

 . علوم طبيعي7ـ7ـ1

د؛ اعم از شودر دورة جديد، به علوم طبيعي و تجربي كه نيازمند تجربه و مشاهده و آزمايش است نيز علم گفته مي

ند شناسي و...؛ يا علوم كاربردي و عملي، مانعلوم پايه، مانند شيمي، رياضيات، علوم طبيعي، هيئت و نجوم، زيست

 «(. علم»، ذيل مادة 2338وي و همكاران، پزشكي و مانند اينها )مصطفطب، هندسه، كشاورزي، دام

 . قلمرو مرجعيت علمي قرآن كريم7ـ1

 علم. فراعلم و برون7ـ1ـ3

گيرند و از مباحث هايي است كه در خود آن علم مورد بررسي قرار نميفرضاي و پيشهر علمي داراي مباحث پايه

است.  لومع تصديقي و تصوري موضوعه، مبادي اصولمباني،  شامل آيند وشمار ميعلم يا پيشاعلم بهفراعلم، برون

يابي دست آن، روش وجودي جهان، انسان و جامعه، چيستي هويت انسان و ابعاد اموري همچون تعريف مفاهيم فراعلمي

بر اين . گيرددانش را دربرمي توليد فرايندهاي علوم و مديريت و هاي راهبريهاي علمي و تحليل آنها، شيوهبه گزاره

 شناسي؛ و راهبري و مديريت علوم. اند از: مباني و اصول موضوعة علوم؛ روشس، مباحث فراعلمي عبارتاسا

 علم. درون7ـ1ـ7

شود: مفروضات و هاست كه شامل پنج بخش ميهاي درون هر يك از دانشعلمي ناظر به بخشمطالعات درون

 ها و الگوها. ها و مسائل علم؛ و مدل؛ گزارههاها و نظريهاصول پاية دانش؛ قواعد و اصول علم؛ فرضيه

 هاي اثرگذاري قرآن كريم بر علوم. گونه7ـ3

مرجعيت استنباطي به اين معناست كه مباني، محتوا، روش، اصول و يا منزلة منبع(: اثرگذاري استنباطي )مرجعيت به

 طور مستقيم از قرآن استنباط شود. مسائل علم به

اثرگذاري استلهامي قرآن كريم به اين معناست كه دربارة  بخشي(:منزلة الهامجعيت بهاثرگذاري استلهامي )مر



11    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

وان از تطور عيني و اجتهادي در قرآن نيست؛ اما ميمسئله يا گزارة علمي مورد نظر، مضمون و مفاد مستقيمي به

 ة آن مسئله است، ديدگاه خاصمجموع مفاد آياتي از قرآن كه شامل معارف، مواعظ، احكام، قصص و توصيفاتي دربار

 قرآن را الهام گرفت. 

بخشيدن و  معناي كمالاثرگذاري استكمالي قرآن كريم به بخشي(:منزلة كمالاثرگذاري استكمالي )مرجعيت به

 هاي علمي بشري است. ها و ايدهتكميل كردن نظريه

حكميتي قرآن، تأييد يا رد ايده يا نظرية منظور از اثرگذاري  منزلة ميزان(:اثرگذاري حكَميتي )مرجعيت به

 علمي است.

رگذاري نگرشي و اث كننده و تغييردهندة نگرش يا بينش(:منزلة تعييناثرگذاري نگرشي و بينشي )مرجعيت به

ينش و به انسان و جهان است. با تغيير بهاي معرفت بشري نسبتزمينهمعناي تصرف قرآن كريم در پسبينشي به

 ياسلام غاتيتبل دفتركند )ر.ك: ها و قضايا نيز تغيير ميهاي بررسي پديده، نگاه او به مباني و روشنگرش انسان

 (.تايب ،قم ةيحوزة علم

در واقع، رويكرد مرجعيت علمي قرآن كريم از جايگاه موقتي اين منبع وحياني در علوم اسلامي، انساني و طبيعي 

 عنوانها، قلمروهاي مختلفي بهآورد. همچنين در هر يك از علوم و دانشمي ميانهاي علوم سخن بهعنوان عرصهبه

دنبال بررسي تأثير قرآن بر اين سطوح دانشي است. نكتة سطوح آن دانش وجود دارد كه مرجعيت علمي قرآن كريم به

مي و علبرونديگر، در خصوص گستره و قلمرو اين اثرگذاري است. گستره و قلمرو اين اثرگذاري شامل مباحث 

شود كه علمي )فراعلم/ پيشاعلم( به آن دسته از مباحثي گفته ميشود. مباحث برونعلمي يك حوزة دانشي ميدرون

يريت شناسي يا راهبري و مدآيند؛ مانند روششمار نميگيرند و مسئلة آن علم بهدر خود آن علم مورد بررسي قرار نمي

ند؛ مانند آيشمار ميشود كه مسئلة خود آن علم بهدسته از مباحثي اطلاق ميعلمي نيز به آن يك علم. مباحث درون

ييم، هر گوها. بنابراين وقتي از اثرگذاري قرآن كريم سخن ميها، و قواعد و نظريهها، مسائل و استدلالمفاهيم و واژه

 (.22ـ23، ص2212كند )اسعدي، ييك از تأثيرات يادشده در هر يك از اين محورها اثبات شود، مدعاي ما را تأييد م

 هاي همسو. تحليل نظريه1

 سازي علوم. اسلامي1ـ3

يكي از نخستين و تأثيرگذارترين رويكردها در بازانديشي نسبت دين و علم در جهان « سازي علوماسلامي»نظرية 

ومانيستي باني سكولار و اآيد. اين نظريه بيشتر در واكنش به سيطرة علوم مدرن غربي با مشمار مياسلام معاصر به

زي بيني اسلامي بازخواني و بازساويژه علوم انساني و اجتماعي ـ را با جهانكوشد علوم رايج ـ بهشكل گرفت و مي

 (. 13ق، ص2226؛ العلواني، 128، ص2331كند )نصر، 

هاي رضفهاي خنثي نيست؛ بلكه بر پيشاي از دادهبر اساس اين رويكرد، علم مدرن صرفاً مجموعه
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كم شناختي خاصي استوار است كه با مباني اسلامي ناسازگار يا دستشناختي و انسانشناختي، هستيمعرفت

ها شناسايي، نقد و اصلاح شوند و فرضسازي علوم در پي آن است كه اين پيشرو اسلامياند. ازاينناهمخوان

 (. 61، ص2332هاي علوم بر اساس اصول اسلامي سامان يابند )نصر، چهارچوب

، بلكه تنها داراي نظام ارزشي و عباديكنند كه اسلام نهسازي علوم معمولاً بر اين نكته تأكيد ميمدافعان اسلامي

دهي علوم ايفاي نقش كند. در اين نگاه، دين در سطح عنوان مبناي جهتتواند بهبيني جامع است و ميداراي جهان

هاي جزئي است، نه لزوماً ارائة پاسخ« هدايت علم»حضور دارد و وظيفة آن  هاي حاكم بر علممباني كلان و ارزش

 (. 1ق، ص2228به مسائل تخصصي علوم )العطاس، 

آن بر  علمي تمركز دارد. به تعبير ديگر، تمركز اصليسازي علوم بيشتر بر سطح برونشناختي، اسلامياز حيث روش

ديد، هاي جعلمي، مانند توليد نظريهعلوم است و كمتر به ساحت درونهاي فرضها و پيشاصلاح مباني، اهداف، ارزش

قد سازي اغلب به نكند. به همين دليل در عمل، فرايند اسلاميهاي علمي جايگزين، ورود مستقيم ميها يا گزارهمدل

 (.221، ص2311)گلشني، شود دود ميهاي ديني به ساختار علوم محاي از ارزشمباني سكولار علم مدرن و افزودن لايه

ني ارزشي و كنندة مبابخش و تأمينعنوان منبع الهامدر نسبت قرآن كريم با اين رويكرد، نقش قرآن بيشتر به

كار عنوان مرجع مستقيم در فرايند توليد معرفت علمي بهشود. قرآن در اين چهارچوب، كمتر بهبينانه تلقي ميجهان

رو پيوند اجتهادي روشمند ميان متن قرآن و داراست. ازايندهندة كلان را شود و بيشتر شأن هادي و جهتگرفته مي

فهاني، صورت تفصيلي تبيين نشده است )رضايي اصساختارهاي معرفتي علوم، در بسياري از تقريرهاي اين نظريه، به

 (. 13، ص2، ج2316

 . علم ديني1ـ7

 خيطرفداران آنها در طول تار انيم ياز تنش طولان ياست كه حاك يارشتهنيز مباحث مطرح با نيدوگانة علم و د

 نييتب، مقدس بانيسامثابة به نيمجدد د يابيبشر به باز ازيعلم و ن ريبا رشد چشمگ زين ريدر چند دهة اخ. بشر است

ترين و يكي از مهم« علم ديني» ة(. نظري1، ص2212)آبيار،  احساس شده است شيازپشيب نيعلم و د انينسبت م

شان دهد كه كوشد ننسبت دين و علم است كه با تأكيد بر نفي خنثي بودن علم مي ةها در حوزاثرگذارترين ديدگاه

هاي معرفتي و غيرمعرفتي است. بر اساس اين ديدگاه، علوم ها، مباني و ارزشفرضناخواه متأثر از پيشهر علم خواه

شناسي تيشناسي، هستنها محصول مشاهدات تجربي، بلكه برآمده از نوع خاصي از انساننه ،انساني ويژه علومبه ،جديد

؛ فنايي 22، ص2331شود )گلشني، رو امكان و بلكه ضرورت ديني بودن علم مطرح مياند و ازاينشناسيو غايت

 (. 11، ص2311اشكوري، 

دهي به علم تواند در شكلنوان يك منبع معرفتي معتبر ميععلم ديني بر اين باورند كه دين به ةمدافعان نظري

هاست كه يا مستقيماً از ها و نظريهاي از گزارهمعناي مجموعهنقش فعال ايفا كند. در اين چهارچوب، علم ديني به
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ه، تمايز علم يدگاها و اهداف ديني سازگارند. از منظر اين دكم با مباني، ارزشاند يا دستهاي ديني تأثير پذيرفتهآموزه

 (. 33، ص2311علم نهفته است )گلشني، « مباني و غايات»بلكه در  ،«روش تجربي»نه در  ،ديني و غيرديني

است.  هاي متافيزيكي و ارزشي در توليد علمفرضعلم ديني تأكيد بر نقش پيش ةيكي از محورهاي اصلي نظري

ه، شود؛ چراكه حتي انتخاب مسئلدعايي نادرست تلقي ميطرفي و خنثي بودن علم مدرن ابر اين اساس، ادعاي بي

گيري پژوهش نيز متأثر از باورهاي بنيادين انسان دربارة جهان و انسان است. به همين دليل، ها و جهتتفسير داده

كار هاي تجربي متعارف بهحتي اگر روش ؛سخن گفت« علم ديني»توان از ها ديني باشند، ميفرضاگر اين پيش

 (. 82، ص2333؛ سبحاني، 221، ص2312ته شوند )دباغ، گرف

ها و اهداف علم ديني در نسبت با قرآن كريم غالباً قرآن را منبعي براي تأمين مباني كلان معرفتي، ارزش ةنظري

كند. قرآن در اين چهارچوب، بيش از آنكه مرجع مستقيم استخراج نظريات علمي باشد، نقشي بنيادين علم تلقي مي

رو اثرگذاري قرآن در علم ديني عمدتاً در سطح كند. ازاينعريف انسان، جهان، غايت حيات و غايت علم ايفا ميدر ت

علمي، بسته به تقريرهاي مختلف اين نظريه، يا محدود هاي درونشود و ورود آن به ساحتمباني و فراعلمي تبيين مي

 (. 62، ص2، ج2316)رضايي اصفهاني، بندي نشده است طور دقيق صورتو غيرمستقيم است يا به

رهاي حداقلي گيرد: از تقريها را دربرميقرائتي نيست و طيفي از ديدگاهعلم ديني يكدست و يك ةحال نظريدرعين

واند در توليد تدانند گرفته تا تقريرهاي حداكثري كه معتقدند دين ميكه علم ديني را صرفاً علم سازگار با دين مي

با « ينيعلم د»ها سبب شده است كه مفهوم هاي علمي نقش ايفا كند. همين كثرت قرائتحتي گزارهنظريه، مدل و 

شناختي و عملياتي، تعاريف متفاوت و گاه ناسازگاري پيدا كند )طوسي و عالمي، وجود رواج گسترده، از حيث روش

 (. 122، ص2316

 . تفسير علمي1ـ1

(. تفسير علمي 38، ص2212)حسيني،  شوديم ميتقس يو موضوع يبي، به ترتريلحاظ اسلوب تفسبه يميقرآن در تقس ريتفس

 حالترين و درعينيكي از قديمي« تفسير علمي قرآن» ةهاي تفسير موضوعي است. نظريقرآن يكي از شاخه

فسيري تشود. مقصود از تفسير علمي، تلاشي سنجي ميان قرآن و علم شناخته ميبرانگيزترين رويكردها در نسبتبحث

ر، هاي علوم تجربي جديد تبيين كند يا با آنها تطبيق دهد و از اين رهگذكوشد آيات قرآن كريم را بر اساس يافتهاست كه مي

اين (. 22، ص2338؛ سبحاني، 111، ص1تا، جهماهنگي و سازگاري قرآن با دستاوردهاي علمي را نشان دهد )زرقاني، بي

اصلي آن،  ةتعارض علم و دين شكل گرفته و انگيز ةزدگي و انگاربيشتر در فضاي دفاع از دين در برابر علم ،رويكرد

 اثبات حقانيت قرآن و رفع شبهات علمي بوده است. 

توان هاي طبيعي، كيهاني، زيستي و انساني است كه ميبر اساس اين ديدگاه، قرآن كريم حاوي اشاراتي به پديده

ها و كشفيات علمي جديد تفسير كرد. طرفداران تفسير علمي بر اين باورند كه پيشرفت علوم تجربي نظريهآنها را با 
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ايي از اعجاز هاي در فهم آيات الهي بگشايد و لايههاي تازهتواند افقكند، بلكه ميتنها تعارضي با قرآن ايجاد نمينه

ار كابزاري تفسيري به ةمنزلرو علم جديد در اين نظريه بهن(. ازاي62، ص2311علمي قرآن را آشكار سازد )رضواني، 

 آورد. تر آيات را فراهم ميتر يا عميقشود كه امكان فهم دقيقگرفته مي

حال در درون اين رويكرد، طيفي از تقريرهاي متفاوت قابل شناسايي است. برخي از مفسران، تفسير علمي را بااين

ا دانند و بر احتياط در تطبيق آيات بمي« تر شدن مراد آيههاي قطعي علمي براي روشنادهاستفاده از د»معناي صرفاً به

تر، قرآن را (. در مقابل، برخي رويكردهاي حداكثري23، ص2ق، ج2231كنند )طباطبائي، هاي علمي تأكيد ميفرضيه

اج كنند مستقيماً از آيات قرآن استخر كوشند نظريات علمي جديد رادانند و ميمتضمن بيان بسياري از حقايق علمي مي

 (. 33ق، ص2211دهد )نوفل، طور قابل توجهي گسترش ميتفسير علمي را به ةيا با آنها تطبيق دهند؛ امري كه دامن

نسبت قرآن و علم در تفسير علمي، بيشتر نسبتي تفسيري و تطبيقي است، نه توليدي. به بيان ديگر، اين نظريه 

 پردازد و بيشتر در پي تبيين اعجاز، هماهنگي يا عدم تعارضيد علم يا بازسازي ساختار علوم ميكمتر به فرايند تول

لكه ب ؛كندقرآن با علم جديد است. قرآن در اين چهارچوب، نقشي فعال در هدايت روشمند معرفت علمي ايفا نمي

تحولات علمي  ةطواسمعناي آن، گاه بهشود؛ متني كه مثابة متني تفسيرشونده در پرتو علم جديد تلقي ميبيشتر به

 (. 11، ص2، ج2316گردد )رضايي اصفهاني، هاي نوين ميدستخوش قرائت

 اند كه تفسير علمي، در صورت فقدان ضوابط اجتهادي وبسياري از ناقدان اين رويكرد بر اين نكته تأكيد كرده

ذر، مي بر متن ثابت وحي بينجامد و از اين رهگهاي موقت و خطاپذير علتفسيري دقيق، ممكن است به تحميل نظريه

حال تفسير علمي (. بااين321، ص2، ج2318هاي علمي تقليل دهد )مطهري، شأن هدايتي قرآن را به سطح گزارش

وگو عنوان يكي از رويكردهاي مؤثر در ادبيات دين و علم باقي مانده و نقش مهمي در گشودن باب گفتهمچنان به

 جديد ايفا كرده است.  ميان قرآن و علم

 بنيان. توليد دانش قرآن1ـ3

بر اين اساس استوار است كه قرآن كريم افزون بر نقش هدايتي و ارزشي، ظرفيت « بنيانتوليد دانش قرآن» ةنظري

ايفاي مستقيم صورت مستقيم يا نيمهويژه در علوم انساني و اجتماعي، بهآن را دارد كه در فرايند توليد معرفت علمي، به

تواند در مي شود كهتلقي مي« منبع مولدّ دانش»نقش كند. در اين رويكرد، قرآن نه صرفاً منبع الهام يا مبنا، بلكه 

، 2، ج2316ها و الگوهاي علمي مشاركت فعال داشته باشد )رضايي اصفهاني، ها، نظريهاستخراج مفاهيم، گزاره

 (. 22، ص2316؛ عظيمي، 212ص

ي عنوان يكي از منابع اصلبنيان دانشي است كه در آن، متن قرآن كريم بهه، دانش قرآنبر اساس اين ديدگا

ن، تواند از طريق استنطاق متشود. اين دخالت ميمعرفت، در كنار عقل و تجربه، در فرايند توليد علم دخالت داده مي

رو ي و اجتماعي صورت گيرد. ازاينمفهومي و استخراج الگوهاي كلان رفتارتحليل مفهومي آيات، كشف روابط ميان
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بنيان متوقف بر تفسير اجتهادي و روشمند قرآن است و بدون عبور از فرايندهاي معتبر تفسيري، توليد دانش قرآن

 (. 81، ص2311؛ رضايي اصفهاني، 1، ص2ق، ج2231امكان تحقق ندارد )طباطبائي، 

شود. أكيد ميت« بنياندانش علمي قرآن»و « دانش تفسيري»در تقريرهاي رايج اين نظريه، معمولاً بر تمايز ميان 

ناشناسي بلكه دانشي ثانوي است كه با عبور از سطح مع ؛بنيان، صرفاً تكرار يا شرح مفاهيم تفسيري نيستدانش قرآن

 ،شود. براي مثال، استخراج الگوهاي تربيتيسازي علمي وارد ميپردازي، الگوسازي يا مدلآيات، به سطح نظريه

 گردد. بنيان تلقي ميسياسي، اقتصادي يا مديريتي از قرآن در اين چهارچوب، مصداق توليد دانش قرآن

ر مستقيم طواز حيث قلمرو، مدافعان اين رويكرد عمدتاً بر علوم انساني و اسلامي تمركز دارند؛ چراكه اين علوم به

 ه برخي تقريرها امكان اثرگذاري قرآن در علوم طبيعي را نيزاند. البتبا غايت هدايتي قرآن و ابعاد وجودي انسان مرتبط

اي هاما اذعان دارند كه ورود قرآن به جزئيات و روش ؛دانندها ـ منتفي نميگيريكم در سطح مباني و جهتـ دست

 (. 212، ص2311اين علوم، محدود و غيرمستقيم است )غرسبان، 

ها خطر ترين چالشهاي روشي مهمي مواجه است. يكي از اصليچالشبنيان با توليد دانش قرآن ةحال نظريبااين

واند به افراط تالمعارف علوم است؛ امري كه ميةمثابة دايرهاي علمي و تلقي آن بهفروكاست قرآن به منبعي معادل كتاب

طق من»ضرورت طراحي رو بسياري از طرفداران اين نظريه بر هاي علمي از متن وحي بينجامد. ازايندر استخراج گزاره

و تعيين ضوابط دقيق تعامل متن قرآن با سؤالات و مسائل علوم انساني تأكيد دارند تا از « بنيانتوليد دانش قرآن

 (.231، ص2، ج2316؛ رضايي اصفهاني، 113، ص2، ج2318هاي ذوقي و غيرروشمند جلوگيري شود )مطهري، برداشت

 سازي ظرفيت معرفتي قرآن درتوان رويكردي دانست كه در پي فعالبنيان را ميدر مجموع، توليد دانش قرآن

ري هاي بشدانش ةدهي و توسعكوشد با حفظ شأن هدايتي وحي، آن را در فرايند سامانعلمي است و ميسطح درون

طراحي  زقرآن با ساير منابع معرفت، و ني ةحال تحقق عملي اين نظريه وابسته به تبيين دقيق رابطوارد كند. بااين

 سازوكارهاي علمي معتبر براي گذار از متن به نظريه است. 

 سازي قرآني. نظام1ـ0

سنجي قرآن و علوم انساني ـ اجتماعي يكي از رويكردهاي كلان و ساختاري در نسبت« سازي قرآنينظام»نظرية 

، هاي جامع معرفتيها و نظاممههاي جزئي، در پي استخراج منظوها يا نظريهجاي تمركز بر توليد گزارهاست كه به

اي منسجم از اصول، اهداف، دهي مجموعهسازي، كشف و سامانارزشي و نهادي از قرآن كريم است. مقصود از نظام

گيري و ادارة يك حوزة اجتماعي، سياسي، اقتصادي يا ها، ساختارها و كاركردهاست كه بتواند چهارچوب شكلارزش

 (. 62، ص2316؛ عظيمي، 12، ص2363اهم آورد )جوادي آملي، فرهنگي را بر اساس قرآن فر

ام آن ها و احكاست؛ بدين معنا كه مفاهيم، آموزه« نظام معرفتي دروني»بر اساس اين رويكرد، قرآن كريم داراي 

عه ساختاري و هدفمند، تصويري كلان از انسان، جاماند؛ بلكه در پيوندي درونصورت پراكنده و گسسته ارائه نشدهبه
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هايي نظام توان بها كشف اين پيوندها و روابط ساختاري، ميرو بكنند. ازاينو مسير تحقق حيات مطلوب ترسيم مي

؛ فاكر 213، ص2311چون نظام تربيتي، نظام اقتصادي، نظام سياسي و نظام حكمراني اسلامي دست يافت )غرسبان، 

 (. 21، ص2313ميبدي و رفيعي، 

يم است. در اين سطح، قرآن كر« ساختاريسطح فراعلمي و كلان»سازي قرآني، تأكيد اصلي بر در نظرية نظام

ند. به كهاي اجتماعي نقش محوري ايفا ميهاي بنيادين و اصول حاكم بر نظامها، ارزشگيريدر تعيين غايات، جهت

پردازد و بيشتر هاي تخصصي ميعلمي يا نظريهي درونهاسازي قرآني كمتر به توليد مستقيم گزارهبيان ديگر، نظام

كننده ميان اجزاي مختلف يك دانش يا نهاد اجتماعي متمركز است هاي كلان و هماهنگبر طراحي چهارچوب

 (. 21، ص2212)اسعدي، 

 سازي قرآني، مبتني بر تفسير موضوعي و فرايندي قرآن است. در اين روش، آيات مرتبط باروش تحقق نظام

با تحليل  گيرند ويك مسئلة كلان ـ مانند عدالت، حكمراني، اقتصاد، تربيت يا امنيت ـ در كنار يكديگر قرار مي

ن شود. اياي از مفاهيم بنيادين، اهداف مياني، كاركردها و سازوكارها استخراج ميمفهومي و ساختاري آنها، شبكه

؛ 12، ص2ق، ج2231گردد )طباطبائي، وزه تلقي ميگيري نظام قرآني در آن حشبكة مفهومي، زيربناي شكل

 (. 12، ص2211فر، حجازي

ظام دارد؛ بدين معنا كه ابتدا ن« بالادستي»سازي قرآني معمولاً رويكردي در نسبت با علوم انساني موجود، نظام

ا بازسازي عريف يشود و سپس علوم انسانيِ متناسب با آن بايد در چهارچوب اين نظام بازتمطلوب قرآني ترسيم مي

 شود، نه نقطة آغاز فرايند توليد نظام. اين نگاه،رو علم در اين نظريه، ابزار تحقق نظام قرآني تلقي ميشوند. ازاين

الباً از دهد كه غسازي علوم يا علم ديني را نشان ميسازي قرآني با رويكردهايي همچون اسلاميتفاوت اساسي نظام

 (. 128، ص2316كنند )طوسي و عالمي، ميدرون علم و مباني آن حركت 

و « نيهاي كلان قرآنظام»سازي قرآني، تبيين دقيق ارتباط ميان هاي مهم نظرية نظامحال يكي از چالشبااين

 سو و سطحها و اهداف كلان ازيكاست. در بسياري از آثار، فاصلة روشني ميان سطح ارزش« علميهاي درونلايه»

رو نياز به طراحي سازوكارهاي روشمند براي ماند. ازاينديگر باقي ميهاي علمي ازسويگزاره ها وها، مدلنظريه

عنوان يكي از محورهاي اساسي اين رويكرد مطرح شده است هاي قرآني به زبان علوم تخصصي، بهترجمة نظام

 (. 28، ص2212؛ اسعدي، 222، ص2212)غرسبان، 

نگري، پيوستگي مفهومي و وان رويكردي دانست كه با تمركز بر جامعتسازي قرآني را ميدر مجموع، نظام

محوري قرآن كريم، در پي ارائة تصويري كلان و منسجم از حيات اجتماعي مطلوب اسلامي است و نقش قرآن غايت

 سازد. هاي انساني برجسته ميرا در سطح راهبري و معماري كلان نظام
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 «قرآن مرجعيت علمي» ة. وجوه امتياز نظري3

هاي همسو، از امتيازات متعددي برخوردار است كه در اين بخش به مرجعيت علمي قرآن كريم در مقايسه با نظريه

 شود. برخي از آنها اشاره مي

 گذاري: اثربخشي معنادار. هدف3ـ3

هاي ه با نظريهايسدر مق« مرجعيت علمي قرآن كريم»حال متمايزترين وجوه امتياز نظرية ترين و درعينيكي از بنيادي

« رييافتة بشهاي ساختاثرگذاري معنادار قرآن كريم بر دانش»گرايانة آن در گزارة گذاري دقيق و واقعهمسو، هدف

دنبال هب، يبشر ةافتيساخت يهابر دانش ميمعنادار قرآن كر يمعناي اثرگذاربه ميقرآن كر يعلم تيمرجعاست. 

، 2211زاده موسوي، )علي گوناگون است يهادر عرصة دانش يمنابع معرفت ريدر كنار سا ميحضور اثربخش قرآن كر

گذاري، مرجعيت علمي قرآن را از دو رويكرد افراطي و تفريطيِ رايج درخصوص نسبت دين و (. اين هدف212ص

 كند. م مييسازد و جايگاهي مياني، روشمند و قابل دفاع براي حضور قرآن در عرصة معرفت علمي ترسعلم متمايز مي

بخشي واسطة علوم از متن قرآن است و نه تقليل نقش آن به الهام، نه استخراج بي«اثرگذاري معنادار»مقصود از 

، اصلاح و تكامل گيريمند و قابل رديابي در فرايند شكلاي است هدفمند، ضابطهاخلاقي يا فرهنگي؛ بلكه تأثيرگذاري

يم در اين نظريه، نه جانشين عقل و تجربه، و نه منزوي از آنها، بلكه مرجعي تر، قرآن كرعلوم بشري. به بيان دقيق

ح و هاي معرفتي آنها را تصحياست كه در نسبت اجتهادي با ساير منابع معرفت، جهت حركت علوم را تعيين و افق

 (. 223، ص2212؛ غرسبان، 1، ص2، ج2316كند )رضايي اصفهاني، تكميل مي

فرض استوار است كه هر نوع حضور دين در علم، الزاماً مرجعيت ث مفهومي بر اين پيشگذاري، از حياين هدف

د، اما پذيرننوعي نقش دين يا قرآن را در علم ميهاي همسو، هرچند بهشود. بسياري از نظريهعلمي محسوب نمي

 لم ديني( يا آن را دركنند )مانند برخي تقريرهاي عيا اين نقش را به سطح مباني ارزشي و هنجاري محدود مي

گيرند )مانند تفسير علمي قرآن(. در مقابل، نظرية مرجعيت علمي قرآن هاي تفسيري و دفاعي پي ميقالب تطبيق

دهد: هرجا قرآن ، معيار روشني براي سنجش ميزان و نوع حضور قرآن در علم ارائه مي«اثرگذاري»با تمركز بر 

قق مرجعيت توان از تحگيري يا محتواي يك علم نقش ايفا كند، ميمسير، جهتاي معنادار در مباني، گونهبتواند به

 علمي آن سخن گفت. 

اي است؛ زيرا اين گزاره بلافاصله پرسش واجد اهميت ويژه« اثرگذاري معنادار»شناختي نيز گزارة از منظر روش

يل، دهد. به همين دلگويي و ابهام مفهومي را كاهش ميكشد و امكان كليرا پيش مي« چگونگي اثرگذاري»دربارة 

اري قرآن كريم ـ اعم از اثرگذاري استنباطي، هاي مختلف اثرگذدر چهارچوب نظري مرجعيت علمي قرآن، گونه

ر سطوح و صور تواند داند تا روشن شود كه اين اثرگذاري مياستلهامي، استكمالي، حكميتي و نگرشي ـ تبيين شده

 (. 22ـ23، ص2212متعددي تحقق يابد و محدود به يك الگوي خاص نباشد )اسعدي، 
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 از تبديل قرآن به عنصري تزئيني يا شعاري در علوم اثرگذاري،« معنادار بودن»همچنين، تأكيد بر 

 كند. در اين نظريه، صرف ارجاع لفظي به آيات قرآن يا افزودن مفاهيم ديني به ادبياتجلوگيري مي

معرفتي،  هاياي باشد كه در تصميمگونهعلمي، دلالت بر تحقق مرجعيت علمي ندارد؛ بلكه اثرگذاري بايد به

ش هاي دانش بشري نقبندي مفهومي، داوري دربارة نظريات رقيب يا اصلاح كاستيبانتخاب مسئله، چهارچو

آفرين قرآن در علم سخن گفت توان از حضور واقعي و مرجعيتايفا كند. تنها در چنين صورتي است كه مي

 (. 28، ص2211)بهروزي لك و قاسمي، 

طة ، نق«اثرگذاري معنادار»كريم در گزارة گذاري نظرية مرجعيت علمي قرآن توان گفت كه هدفدر نهايت مي

و  سازي قرآنگذاري، هم از افراطِ علميثقل اين نظريه و مبناي تمايز آن از ساير رويكردهاي موجود است. اين هدف

آور فاصله دهد و هم از تفريطِ تقليل قرآن به منبع الهامي غيرالزامتبديل آن به مرجع توليد مستقيم علوم پرهيز مي

گرايانه، اقعبندي الگويي ويرد. بدين ترتيب، نظرية مرجعيت علمي قرآن، با تعريف دقيق هدف خود، امكان صورتگمي

 سازد. روشمند و تمدني از نسبت قرآن و علم را فراهم مي

 مندي: تعيين شاخص. نظام3ـ7

 ن يك مرجع علمي و معرفتياينكه قرآمندي آن است. يكي از وجوه امتياز نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، نظام

ت. اين شدة آن در مقايسه با ساير منابع شناختي اسمعناي تأثيرگذاري ويژه و پذيرفته، بهشمار آيدبهعلوم بشري  ايبر

اه شكلي جداگانه نقش و جايگتوان در چند شاخصة كليدي مورد بررسي قرار داد، كه هر كدام بهتأثير معنادار را مي

 كند. يرة علوم بشري تبيين ميخاص قرآن را در دا

 اصالت قرآن. 3ـ7ـ3

كند. اين بديل آن را در كسب معرفت برجسته مياي است كه نقش بيترين شاخصهاصالت قرآن نخستين و مهم

 اصالت از چندين منظر قابل بررسي و درك است: 

ن قرآن مت .است برخوردار معتبر و تاريخي سنديت يك ديگر، از متون از بسياري قرآن برخلاف سنديت قطعي:

به ديگر منابع، نسبتكه شود دست رسيده و اين ويژگي باعث مي گونه تغييري به با گذشت قرون و اعصار، بدون هيچ

 وچرايي برخوردار باشد. چوناز اعتبار بي

 تاًآن حقيق هايآموزه كه معنابدين ؛ است قطعيت و حجيت معرفتي داراي و ديني لحاظ از قرآن حجيت مطلق:

 تواند فرد را به شناخت و معرفتي درست و صحيح هدايت كند. قبول هستند و پيروي از آنها مي و تأييد مورد

ه است كه در مقايسه با منابع ديگر، آن را بمبتني بنابراين، مرجعيت علمي قرآن بر سنديت و حجيت ويژة آن 

 كند. مقايسه تبديل مي منبعي غيرقابل
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 و معيار بودن محوريت. 3ـ7ـ7

هاي حكمراني قرآن بر علوم، توانايي آن در تعيين معيارها و محوريت در سنجش ترين ويژگييكي ديگر از برجسته

 : گيري است. بر اساس اين شاخصه، موارد ذيل قابل نتيجهحقايق ديگر است

 حيحص عنوان حقيقتيبه گزاره باشد، آن داشته مطابقت قرآن هايآموزه با علمي ايگزاره هرگاه مطابقت صحيح:

 . شودمي پذيرفته معتبر و

اي علمي يا معرفتي با قرآن مخالف باشد، آن يافته خطا و باطل در صورتي كه يافته ها:ابطال ناسازگاري

 . شودمعرفي مي

 نظرياتي زا دسته هستند، آن تعارض در يكديگر با فلسفي يا علمي نظريات كه مواردي در ارجحيت در تعارض:

 . شوندمي شناخته معتبرتر و دارند اند، ارجحيتموافق قرآن با كه

 . هاي بشري استدهندة توانايي و قدرت معيار بودن قرآن در تعيين صحت و سقم شناختاين رويكرد نشان

 ليت قرآناولويت و اوّ. 3ـ7ـ1

 ؛به منابع معرفتي در علوم مختلف است هاي مهم حكمراني قرآن بر علوم، تقدم قرآن در رجوعيكي از ديگر شاخصه

 : كه اين نيز خود بر دو گونه است

ن انخست قرار دارد و دانشمندان و محقق اولويت در علمي هايكاوش و مباحث در قرآن اولويت در مراجعه:

 ه باشند. تهاي قرآني رجوع كنند تا راهنمايي اصلي در دست داشاز بررسي ساير منابع، بايد به آموزهمسلمان، پيش 

 داده قرار بنام علوم از بسياري بنايمثابة سنگتواند بهكند، ميمي ارائه قرآن كه ايمباني و اصول تقدم اصولي:

 بسط آنها بهره گيرند.  و هاي ديگر از شرحدانش كهطوريشود؛ به

 شناسد. رسميت ميبشري بهعنوان اولين منبع در دستيابي به علم و معرفت در علوم اين ويژگي، قرآن را به

 استقلال منبعيت قرآن. 3ـ7ـ3

كه اين  شودنياز از ساير منابع تلقي ميمعناي آن است كه اين كتاب يك مرجع كامل و بياستقلال منبعيت قرآن به

 : استقلال، خود بر دو گونه است

 صورتبه و ندارد نياز خود حجيت و اعتبار براي ديگري خارجي منبع يا مرجع هيچ به قرآن استقلال معرفتي:

 . كند عمل علمي استنتاجات و استخراج براي مرجع عنوان منبعبه تواندمي مستقل

د توانرآن ميق آيات دلالت و تفسير كه است معناي آنقرآن به حجيت در استقلال اين حجيت مستقل:

 ها و اطلاعات علمي ايفاي نقش كند. سازي دادهواسطه در فراهمعنوان منبعي معتبر و بيخود بهخوديبه

هاي عنوان منبعي برتر و مستقل در كاربرددهندة اين واقعيت است كه قرآن بهها نشانهر يك از اين ويژگي
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ل از ها تصويري جامع و كام. مجموع اين شاخصهاستعلمي، خود قادر به تأمين و تبيين حقايق بنيادين و اساسي 

 كند. مرجعيت آن را ارائه ميحكمراني قرآن بر علوم و 

 . نگاه اعتدالي: پرهيز از افراط و تفريط3ـ1

يكي ديگر از وجوه امتياز بنيادين نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، اتخاذ رويكردي اعتدالي در تبيين نسبت قرآن و 

تي، مل مختلف ـ اعم از معرفهاي افراطي و تفريطي در اين حوزه است. مسئلة تأثير عواعلم و پرهيز آگاهانه از ديدگاه

برانگيز در فلسفة علم و شناختي، اجتماعي، فرهنگي و ارزشي ـ بر فرايندهاي علمي، همواره از مباحث چالشروان

 هاي اخير، شدت بيشتري يافته است. ويژه در دههنظرها در اين زمينه، بهشناسي بوده و اختلافمعرفت

ر خاص قرآن و علم، معمولاً دو ديدگاه حدي قابل شناسايي است. ديدگاه طودر زمينة پيوند دين و علم، يا به

 طور كامل تابع عوامل غيرمعرفتي همچون شرايطافراطي بر اين باور است كه فرايند توليد علم، در تمام مراحل خود به

لي نسبي ، بلكه محصوشناختي، اجتماعي و فرهنگي است. بر اساس اين ديدگاه، معرفت علمي نه بازتابي از واقعروان

و برساخته از ساختارهاي اجتماعي و ذهني انسان است. در اين چهارچوب، حضور دين يا قرآن در علم نيز به سطحي 

شمندي يا آنكه معيار روتواند كل ساختار علم را دگرگون سازد؛ بيشود كه مياز تأثيرات ايدئولوژيك فروكاسته مي

 ظ شود. تمايز ميان سطوح مختلف معرفت لحا

هاي در نقطة مقابل، ديدگاه تفريطي هر گونه تأثير عوامل بيروني ـ از جمله عوامل ارزشي و ديني ـ را در فعاليت

رد، علم داند. در اين رويكهاي انساني و اجتماعي ميكند و علم را كاملاً مستقل، خنثي و بريده از زمينهعلمي انكار مي

لّ مثابة امري غيرعلمي و مخگيرد و هر نوع دخالت دين يا قرآن، بهشكل مي فقط بر اساس تجربه و عقل خودبنياد

ه حاشيه راندن كامل قرآن از ساحت علم و تقليل نقش آن بشود. نتيجة اين تلقي، بهعينيت معرفت علمي تلقي مي

 قلمرو صرفاً معنوي يا اخلاقي است. 

كند. اين كريم موضعي اعتدالي و تفكيكي اتخاذ ميدر مقابل اين دو رويكرد حدي، نظرية مرجعيت علمي قرآن 

ي انكار كلداند و نه آنها را بهشناختي و اجتماعي را در همة مراحل علم مطلق مينظريه، نه تأثير عوامل فرهنگي، روان

ين شود. بر اكند؛ بلكه با تفكيك مراحل و سطوح فعاليت علمي، براي هر عامل جايگاه و قلمرو مشخصي قائل ميمي

مند د، مرحلهمناي ضابطهگونهاساس، تأثيرگذاري دين و قرآن كريم امري واقعي و معنادار است؛ اما اين تأثيرگذاري به

 گيرد. و متناسب با سطوح مختلف علم صورت مي

ة مرحل شناختي معمولاً دركه در رويكردهاي معتدل فلسفة علم نيز مورد تأكيد قرار گرفته است، عوامل روانچنان

ايند پذيرش، شناختي بيشتر در فركه عوامل جامعهتري دارند؛ درحاليهاي علمي نقش پررنگگيري يا تغيير نظريهشكل

اي، امكان ها مؤثرند. نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم با پذيرش اين تحليل مرحلهگسترش و نهادينه شدن نظريه

كند آورد و از تعميم ناروا يا انكار مطلق پرهيز ميفراهم مياثرگذاري قرآن را بدون فروپاشي ساختار روشمند علم 

 (. 18، ص2311)غرسبان، 
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اي و عنوان عنصري حاشيههاي علمي و نه بهعنوان جايگزين روشبر مبناي اين نگاه اعتدالي، قرآن كريم نه به

د. اين رويكرد، كنجربه ايفاي نقش ميگر در تعامل با عقل و تكننده و تصحيحمثابة مرجع هدايتآور، بلكه بهغيرالزام

گردد و هم ظرفيت شود كه در آن، هم شأن معرفتي علم حفظ ميساز پيوندي اجتهادي ميان وحي و علم ميزمينه

 شود. بخش علوم بالفعل ميهدايتي قرآن در سطوح بنيادين و جهت

رابر گرا، قابل دفاع و مقاوم در بويي واقعدر نتيجه، نگاه اعتدالي نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، آن را به الگ

وگوي سازنده ميان تواند مبناي گفتكند؛ الگويي كه ميسازي قرآن يا تفريطِ سكولاريستي علم تبديل ميافراطِ علمي

 سنت ديني و دانش مدرن قرار گيرد. 

 پذيري نگاه متفاوت در علوم. انعطاف3ـ3

پذيري آن در علوم مختلف است. نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، انعطافيكي از وجوه امتياز نظرية مرجعيت علمي 

 داند: هاي اين مرجعيت را با نگاهي انعطافي، در سه حوزه ميقرآن عرصه

 علوم اسلامي. 3ـ3ـ3

علوم اسلامي در اصطلاح رايج، شامل علوم فقه، كلام، اخلاق، عرفان و... است كه همخواني زيادي با قرآن كريم 

تر از همة موارد است؛ چراكه قرآن منبع و زيرساخت علوم رو تأثيرگذاري قرآن در اين علوم شديدتر و عميق. ازايندارد

 (.226، ص2212آيد )غرسبان، شمار مياسلامي به

 علوم انساني. 3ـ3ـ7

اسي، اجتماعي، سيازآنجاكه هدف اساسي قرآن هدايت انسان است و علوم انساني در مورد رفتارهاي تربيتي، اخلاقي، 

خورد، لذا قرآن معمولاً در موارد مختلفي بر اين علوم اقتصادي و... انسان است كه عموماً با هدف قرآن پيوند مي

به علوم طبيعي به علوم اسلامي كمتر باشد، ولي نسبتتأثيرگذار است. دخالت و تأثير قرآن در علوم انساني شايد نسبت

 هايسازد و گاهي منتهي به ايجاد دانشكه چهرة علم را دگرگون ميطورياست؛ به ترتر، مؤثرتر و عميقوسيع

 شود. بنيان ميقرآن

 علوم طبيعي. 3ـ3ـ1

آيه در  281شناسي؛ قرآن كريم در آيات زيادي به مباحث علوم طبيعي اشاره دارد )حدود سيصد آيه در مورد كيهان

سوي خداست و آيات علوم طبيعي در همين هدف اساسي قرآن هدايت انسان بهمورد علوم پزشكي و...(؛ اما ازآنجاكه 

هاي اين علوم نشده است؛ لكن بر مباني و اهداف اين علوم اثرگذار راستاست، لذا قرآن معمولاً وارد جزئيات و روش

 (.221ـ226، ص2212است )غرسبان، 

دين معناست كه ميزان، نوع و سطح اثرگذاري پذيري نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم ببر اين اساس، انعطاف
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ندي متفاوتي بشود؛ بلكه متناسب با موضوع، روش و غايت هر علم، صورتقرآن در علوم مختلف يكسان انگاشته نمي

شود؛ هاي ناروا و افراطي در تسري نقش قرآن به همة علوم به يك نحو ميسو مانع تعميميابد. اين رويكرد، ازيكمي

 كند. يگر، از تقليل نقش قرآن به سطحي حداقلي و غيركارآمد در عرصة دانش جلوگيري ميدو ازسوي

ندسطحي از گرايانه و چساز، الگويي واقعبدين ترتيب، نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم با پرهيز از نگاه يكسان

اني ادين و زيرساختي، در علوم انسدهد؛ الگويي كه در آن، قرآن در علوم اسلامي نقش بنينسبت قرآن و علوم ارائه مي

نوع در كند. اين تگذار ايفا ميبخش و گاه مولد دانش، و در علوم طبيعي نقش مبنابخش و هدفنقش هدايتگر، جهت

اي از روشمندي و عقلانيت نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم در تعامل با گسترة متنوع الگوي اثرگذاري، خود نشانه

 هاي بشري است. دانش

 اي: تعيين قلمرو علم. رويكرد شبكه3ـ0

 اي است. قلمرو اثرگذاري قرآن در علوم و اجزاي مختلفيكي از وجوه امتياز نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، رويكرد شبكه

از  كيبه هر نسبت يعلم يافتة بشري است. مطالعاتهاي ساختاي به برون علم و درون علم دانشعلم، نگاهي شبكه

 عبارت است از: يم قرآن كر يقلمرو مرجعيت علمبوده و  علميو درون علميشامل مباحث برون يافتهساخت يهادانش

 علمفراعلم و برون. 3ـ0ـ3

 و از مباحث گيرنديقرار نم ياست كه در خود آن علم مورد بررس هاييفرضيشو پ اييهمباحث پا يدارا يعلم هر

. هستندعلوم  يقيو تصد يتصور يمبادو اصول موضوعه ي، و شامل مبان آينديشمار مبه يشاعلمپ يا علمفراعلم، برون

بي آن، روش دستيا يانسان و ابعاد وجود يتهو يستيچه، جهان، انسان و جامع تعريف چونهم يامور يفراعلم يممفاه

 . گيرديدانش را دربرم يدتول هايعلوم و فرايند يريتو مد يراهبر هايشيوهآنها،  يلو تحل يعلم هايبه گزاره

 علمدرون. 3ـ0ـ7

و  مفروضات: شودميبخش  پنج شامل كه هاستاز دانش يكدرون هر  هايبخش هناظر بعلمي مطالعات درون

 . و الگوها ها؛ و مدلو مسائل علم هاها؛ گزارهيهو نظر ها؛ فرضيهو اصول علم ؛ قواعددانش پاية اصول

. هرچند قلمرو اثرگذاري قرآن بر حكمراني اشاره داردحكمراني اسلامي مباحث به  ياديز اتيدر آ ميقرآن كر

 ها وها، مدلها، روشفرضاسلامي متفاوت است و شامل قلمرو برون علم و درون علم و مواردي مانند مباني، پيش

 ، تمركز اين تحقيق برشود، لكن در بحث حكمراني اسلاميها و... ميها، مسائل و گزارهها و نظريهالگوها، فرضيه

 اثرگذاري قرآن بر مباني حكمراني اسلامي است. 

 بندي . رويكرد تدريجي و مرحله3ـ1

شده و بندييكي ديگر از وجوه امتياز اساسي نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم، اتخاذ رويكردي تدريجي، مرحله
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دنبال به زده كه، برخلاف برخي رويكردهاي شتابگرايانه در تحقق مرجعيت قرآن در عرصة علوم است. اين نظريهواقع

ند كه تحقق كاند، بر اين نكته تأكيد ميهاي مختلفهاي علمي در حوزهبارة قرآن به توليد نظريهورود مستقيم و يك

 بندي معرفتي است. مرجعيت علمي قرآن نيازمند سير تكاملي و مرحله

رحله، گيرد. در اين مدر مرحلة نخست، توليد و تثبيت ادبيات مرجعيت علمي قرآن كريم در كانون توجه قرار مي

شود. هاي علمي تبيين مياي، اصطلاحات، حدود، قلمروها و نسبت مرجعيت قرآن با عقل، تجربه و روشمفاهيم پايه

ونه اتي مشترك و مورد توافق نسبي ميان پژوهشگران، هر گگيري ادبياين مرحله، نقش زيربنايي دارد؛ چراكه بدون شكل

 شناختي همراه خواهد بود. هاي روشها و سوءفهمهاي تخصصي علوم با ابهام مفهومي، تعارض قرائتورود به عرصه

ت اي و اصولي مرجعيدر مرحلة دوم، نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم وارد مرحلة تبيين و تنقيح مباحث پايه

هايي چون اصالت قرآن، محوريت و معيار بودن آن، اولويت و اولّيت در رجوع، و حدود . در اين مرحله، شاخصشودمي

نظيمگر ت»گردد. اين مرحله، نقش بندي ميصورت منقح و روشمند صورتو انواع اثرگذاري قرآن بر معرفت علمي، به

 شود. گرايانه از مرجعيت قرآن در علم ميهاي افراطي يا تقليلرا دارد و مانع از برداشت« قواعد بازي

هاي گوناگون مند به دانشدر مرحلة سوم و پس از طي دو مرحلة پيشين، امكان ورود روشمند و ضابطه

 هايصورت يك ادعاي كلي، بلكه در قالب پژوهششود. در اين سطح، مرجعيت علمي قرآن نه بهفراهم مي

شود گردد. اين ورود تدريجي سبب ميبا ماهيت هر علم، محقق مي اي و تخصصي، متناسبرشتهموردي، ميان

ر سازي، تحميل و تفسيهاي سادهكه تأثيرگذاري قرآن در علوم مختلف، هم عميق و واقعي باشد و هم از آسيب

 به رأي مصون بماند. 

و  و پرهيز از افراط اي ديگر از نگاه اعتداليدر مجموع، رويكرد تدريجي نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم جلوه

قرآن در  بينانه در تحقق مرجعيتزدگي و توقعات غيرواقعسو مانع شتابتفريط در اين نظريه است. اين رويكرد، ازيك

شده، افق عملي و قابل تحقق براي حضور فعال بنديديگر با ترسيم مسيري روشن و مرحلهشود؛ و ازسويعلوم مي

 دهد. ارائه مي قرآن در فرايند توليد دانش بشري

 گيرينتيجه

هاي محور از نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم و مقايسة آن با نظريهپژوهش حاضر با هدف ارائة تحليلي تطبيقي و مبنا

همسو در حوزة نسبت دين و علم صورت گرفت. مسئلة اصلي تحقيق، تبيين چيستي، قلمرو و شيوة اثرگذاري قرآن 

سازي علوم، هايي همچون اسلاميدن تمايز رويكرد مرجعيت علمي قرآن از ديدگاههاي بشري و نشان دادر دانش

دهد مي سازي قرآني بود. نتايج حاصل از اين بررسي نشانبنيان و نظامعلم ديني، تفسير علمي قرآن، توليد دانش قرآن

تر و را به الگويي جامعهاي نظري و روشي متمايزي است كه آن كه نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم واجد ظرفيت

 كند. تر در تعامل قرآن و علم تبديل ميگرايانهواقع
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ي اثرگذار»گذاري نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم در قالب هاي پژوهش حاكي از آن است كه هدفيافته

سو از ، نقطة ثقل اين نظريه و محور اصلي تمايز آن از ساير رويكردهاست. اين نظريه، ازيك«معنادار و روشمند

ديگر، كند؛ و ازسوير وحي پرهيز ميهاي متغير علمي بافراطِ استخراج مستقيم علوم از قرآن و تحميل نظريه

، قرآن نه گيرد. بدين ترتيببخش، اخلاقي يا فرهنگي فاصله مياز تفريطِ تقليل قرآن به منبعي صرفاً الهام

يابي گيري و ارزكننده در فرايند شكلجايگزين عقل و تجربه، بلكه مرجعي هدايتگر، معيارمند و تصحيح

 شود. هاي بشري تلقي ميدانش

روشمند  گذاريمندي و شاخصبخش مقايسة تطبيقي روشن شد كه نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم از نظام در

هايي همچون اصالت قرآن، محوريت و معيار بودن آن، اولويت و اولّيت در رجوع، و برخوردار است و با تعيين شاخص

رية گيرد. اين ويژگي، نظن و علم فاصله ميگويي و ابهام مفهومي در نسبت قرآهاي اثرگذاري، از كليتنوع گونه

 اند يا دچار پراكندگيهاي عملياتي روشنهاي همسو كه يا فاقد شاخصمرجعيت را از بسياري از تقريرهاي نظريه

 سازد. مفهومي هستند، متمايز مي

ز نقاط قوت ا همچنين نتايج تحقيق نشان داد كه نگاه اعتدالي و تفكيكي نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم يكي

هارچوبي مند دين و قرآن بر علم توانسته است چبنيادين آن است. اين نظريه با پذيرش تأثيرگذاري واقعي، ولي ضابطه

ارائه دهد كه هم شأن روشمندي و عقلانيت علم حفظ شود و هم ظرفيت هدايتي قرآن در سطوح مختلف معرفتي 

ازي مطلق سعلمي قرآن را به الگويي مقاوم در برابر افراطِ اجتماعي بالفعل گردد. اين نگاه اعتدالي، نظرية مرجعيت

 علم و تفريطِ سكولاريستيِ استقلال مطلق علم تبديل كرده است. 

پذيري نظرية مرجعيت علمي قرآن در مواجهه با علوم مختلف است. اين هاي مهم پژوهش، انعطافاز ديگر يافته

كه ميزان و نوع دهد؛ بلساز ارائه نميوم انساني و علوم طبيعي، الگوي يكساننظريه با تفكيك ميان علوم اسلامي، عل

انه بودن، گرايكند. چنين رويكردي، ضمن واقعاثرگذاري قرآن را متناسب با موضوع، روش و غايت هر علم تنظيم مي

 آورد. هاي بشري را فراهم ميتر قرآن با گسترة متنوع دانشامكان تعامل دقيق

شدة نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم )توليد بندي، پژوهش نشان داد كه رويكرد تدريجي و مرحلهدر نهايت

هاي گوناگون( نقش مهمي در جلوگيري از اي و سپس ورود روشمند به دانشادبيات مرجعيت، تبيين مباحث پايه

آن را از سطح يك ادعاي بندي، مرجعيت علمي قرزدگي نظري و كاربردهاي غيرروشمند دارد. اين مرحلهشتاب

برد و افقي عملي و قابل تحقق براي حضور فعال قرآن در فرايند توليد دانش در افق تمدن اسلامي كلي فراتر مي

 كند. ترسيم مي

، منديگذاري دقيق، نظامتوان گفت كه نظرية مرجعيت علمي قرآن كريم با برخورداري از هدفدر مجموع، مي

تر عملياتي تر، روشمندتر وهاي همسو، الگويي جامعذيري و رويكرد تدريجي، در مقايسه با نظريهپنگاه اعتدالي، انعطاف
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دهي، تعنوان چهارچوبي نظري براي جهدهد؛ الگويي كه قابليت آن را دارد تا بهبراي تبيين نسبت قرآن و علم ارائه مي

 گيريساز شكلستفاده قرار گيرد و زمينهبيني اسلامي مورد انقد و بازسازي علوم بشري در چهارچوب جهان

 تر ميان وحي الهي و دانش معاصر شود.وگويي عميقگفت
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Abstract 
Given the abundance of various garments available in the women's clothing 

market, and the inherent human inclination toward selection and preference 

for the superior, the question arises for veiled and hijab-observant women: 

What constitutes the superior form of hijab, and what are its distinguishing 

characteristics? Which garment possesses these features, and which is 

preferable for the selection of Islamic hijab? Imam Khomeini—may God's 

mercy be upon him—and certain maraji' al-taqlīd (sources of emulation) 

have identified the Iranian chador as the superior form of hijab. 

Nevertheless, the question remains: What are the criteria and standards by 

which the superior hijab is determined, through which characteristics is it 

recognized, and why is the chador deemed superior? The present article, 

with the aim of addressing these questions, examines the superior form of 

hijab from the perspective of the Quran and arrives at the conclusion that 

the superior hijab is one that is thick, loose, long, and simple; in general, 

the more comprehensively and effectively it conceals a woman's adornment 

from the gaze of non-mahram men, the more it conforms to the ideal. 

Keywords: superior hijab, chador, jilbāb, khimār. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 پژوهشي درزمينة حجاب برتر از ديدگاه قرآن

 taheri@iki.ac.ir ، قم، ايرانامام خميني/ استاديار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسه آموزشي و پژوهشي          نيااحمد طاهري

 45/00/4100 پذيرش:ـ  64/01/1410 دريافت:

 دهيچك
هاي مختلف در بازار لباس زنان و سرشت انتخابگري و ميل به انتخاب با توجه به وجود انبوهي از پوشش

 برتر چيست وشود كه حجاب برتر در انسان، اين سؤال براي زنان محجبه و باورمند به حجاب مطرح مي
اي دارد؟ كدام لباس داراي اين ويژگي است و براي انتخاب حجاب اسلامي بهتر است؟ امام چه ويژگي

شهيد ـ رضوان الله تعالي عليه ـ و برخي از مراجع تقليد در پاسخ به اين سؤال، چادر ايراني را حجاب برتر 
ايي هن حجاب برتر چيست و با چه ويژگياند؛ اما همچنان اين سؤال باقي است كه معيار و ميزادانسته

ي ها، به بررسشود و چرا چادر حجاب برتر است؟ مقالة پيش رو به هدف پاسخ به اين پرسششناخته مي
حجاب برتر از ديدگاه قرآن پرداخته و به اين نتيجه رسيده است كه حجاب برتر حجابي است كه ضخيم، 

 بيشتر و بهتر زينت زن را از چشم نامحرم پنهان كند. طور كلي هرچهگشاد، بلند و ساده باشد و به

 حجاب برتر، چادر، جلباب، خمار. ها:دواژهيكل
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 مقدمه

هتر دنبال انتخاب اصلح و گزينش بي مختلف زندگي بههاعرصهطور طبيعي در انسان موجودي است گزينشگر و به

د. اين دنبال گزينش بهترنمرد در اين امر نيز بهه زن و كي از نيازهاي زندگي انسان پوشش و لباس است كاست. ي

ار و اداره بيشتر مورد سؤال و پرسش زنان باورمند به حجاب كدر مورد پوشش بانوان در بيرون از خانه، در محل  ،مسئله

ن ناگوي گوهارنگهاي متفاوت و ، در اندازههاطرحها و ي مختلف و متنوع با انواع مدلهاپوششاست. وجود انبوهي از 

ه ك كنديمي عفاف و حجاب، اين پرسش را در ذهن بانوان متدين ايجاد هافروشگاهبراي بانوان در بازار لباس و 

 شوند، بهتر است؟  حجاب برتر چيست و بانوان با چه پوششي در انظار عموم ظاهر

چادر اند: و فرموده دانسته، چادر را حجاب برتر ايمقام معظم رهبري، امام شهيد خامنه ،در پاسخ به اين پرسش

 ،و در سخنراني ديگر (11/11/2313) گر استيد يها؛ چادر بهتر از حجاب(12/21/2311) ن نوع حجاب استيبهتر

الله سيستاني (. حضرت آيت12/21/2311چادر ايراني فرمودند: چادر ايراني حقيقتاً حجاب برتر است ) ةخصوص درباربه

اند: بهترين نوع پوشش و حجاب براي بانوان، چادر مشكي است و شايسته است م فرمودهخود مرقو ةعملي ةنيز در رسال

هاي اسمقدار واجب با لبهرچند پوشش به ؛عنوان حجاب كامل و برتر در برابر نامحرم استفاده كنندكه بانوان از آن به

شيرازي نيز در پاسخ به اين پرسش ارم كالله محضرت آيت (.13 ة، مسئل2، ج2212سيستاني، ) ديگر محقق شده باشد

ز جبه ،بر زنان و دختران لازم است كه تمام بدن خود: اندفرموده« حدود حجاب اسلامي براي بانوان چيست؟»ه ك

نگ و ه تكها تا مچ را در مقابل نامحرمان بپوشانند؛ و اين مقدار با هر نوع لباس غيرزينتي گردي صورت و دست

ارم كي مالعظماللهرساني آيتپايگاه اطلاع) هرچند چادر حجاب برتر است ؛افي استك ،پوشيده شود ،چسبان نباشد

 : فرمايدالله مظاهري نيز ميام حجاب، حجاب بانوان(. حضرت آيتكشيرازي، اح
صورت ها آن را از دست بدهند و يا ـ العياذ بالله ـ در جامعه بهحجاب مذهبي و ملي است و اگر زن کچادر ي

ه هميشه حتي قبل از اسلام شهرت به عفت داشته، نبايد اين كدرآيد، خسارت فراواني دارد و زن ايراني ضدارزش 

مقدمه  ،ه از دست دادن آنكهاي باعفت و مردهاي باغيرت بدانند حجاب مذهبي و ملي را از دست بدهد و بايد زن

دمه را ه آن مقكشود سي ميكگير آن دامن حجابي است و اگر چنين شد ـ العياذ بالله ـ گناهبراي بدحجابي و بي

 هايزن بايد صورت و دست ،ه در بسياري از مواردكاز مسائل قبل معلوم شد  ،فراهم نموده است. علاوه بر اينها

 (.3315 ةالمسائل، مسئلخود را از نامحرم بپوشاند و پوشانيدن صورت احتياج به چادر دارد )مظاهري، رسالة توضيح

هايي ه حجاب برتر چيست و چه معياري براي تعيين آن وجود دارد و با چه ويژگيكشود ال مطرح مينون اين سؤكا

ين چرا در ب رده است؟كر كهايي براي آن ذشود؟ قرآن چه پوششي را حجاب برتر دانسته و چه ويژگيشناخته مي

  چادر حجاب برتر دانسته شده است؟ بانوان براي حجاب، ةي مورد استفادهالباس

ي قرآني خصوص بررسبه رده باشد،كه اين مسئله را بررسي كاي پژوهش قابل ملاحظه ،هادر پاسخ به اين پرسش

وجو از طريق اينترنت در خصوص اين مسئله، در دو اثر پژوهشي عنوان و بيان ديدگاه قرآن، يافت نشد. با جست

 به شرح زير مشاهده شد: « حجاب برتر»
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بر منتشر شده كتوسط انتشارات سبط ا 2332ه در سال كنيا ، از اسدالله محمدياب برترچادر، حج ةفلسفتاب ك. 2

رو عنوان حجاب برتر است. ازاينچادر به ةفلسف ةبحث اصلي دربار ،كه در عنوان آن آمدهچنان ،تابكاست. در اين 

عنوان ادر بهاز چ زنان اشكاني و ساساني ةو استفادآن قر رچادر داهميت استفاده از  ةدربار ،تاب آمدهكاين در ه ثي كمباح

  .و معيار آن و ديدگاه قرآن دربارة  اين مسئله بحثي نشده است كچيستي حجاب برتر و ملا ةولي دربار ؛پوشش است

در  2338ه در سال كزاده ، از فروغ نيلچي«ي برتر و نازل حجابهامدلها و ردي قرآني به گونهكروي» ة. مقال1

 كهر ي ةمنتشر شده است. نويسنده در اين مقاله حجاب را به اقسام ذيل تقسيم و دربار بانوان شيعه ةمجل 21 ةشمار

 ،مقاله . اينجاب نگاه، حجاب گفتار، حجاب رفتار، حجاب فيزيكي بدن و حجاب قلبرده است: حكتفصيل بحث به

 ،عناي بسيار گسترده در نظر گرفتهمولي نويسنده حجاب را به ،به پژوهش حاضر است كهرچند از نظر عنوان نزدي

ه كي ديگر از اقسامش حجاب قلب است كي ـ يعني حجاب شرعي ـ است و يكحجاب فيزي ،ي از اقسام آنكه يك

نازل و حجاب برتر رعايت  ةي حجاب مرتبكحجاب فيزي ،غير از حجاب مصطلح شرعي است. همچنين در اين مقاله

ليه هاي عممطلب با اصطلاح حجاب برتر در عرف جامعه و آنچه در رسالهه اين كگانه دانسته شده است اقسام پنج

 متفاوت است.  كاملاً ،آمده

حاضر  ةپژوهشي در اين مسئله از ديدگاه قرآن، دليل بر ضرورت اين پژوهش است. مقال ةفقدان پيشين ،بنابراين

 جاب برتر از ديدگاه قرآن در چهاربه بررسي ح ،هاي آنبه هدف بيان چيستي حجاب برتر، معيار تشخيص و ويژگي

پردازد: نخست حجاب شرعي از منظر قرآن، دوم اهداف حجاب در قرآن، سوم معيار حجاب برتر در قرآن و محور مي

 هاي حجاب برتر از ديدگاه قرآن. چهارم ويژگي

 . حقيقت حجاب از منظر قرآن3

روي عمل خاصي رفته يا به رفتار خاصي از انسان تعلق صورت امر و نهي در قرآن آمده، ه بهكام الهي كاز اح كهر ي

اْلزَّکاَةَْواَرْ » ةات در آيكامر به نماز و ز ،براي مثال ؛گرفته است اْلرَّاکعِِينَکَوأَقَيِموُاْالصَّلَاةَْوآَتوُا ( روي 23: )بقره« عُواْمعََ

ات هستند. كصلات و ز ،يادشده ةامر در آي رو متعلقازاين ؛اندات رفته و به اين دو عمل انسان تعلق گرفتهكصلات و ز

 نونكتعلق گرفته است. ا« ربا»به « لواكلا تأ»( نيز نهي 231عمران: )آل« ياْأيَُّهاَْالَّذيِنَْآمنَُواْلاَْتأَ کلُُواْالرِّباَ» ةدر آي

است.  دام عمل اختياري زن رفته و به چه چيزي تعلق گرفتهكه دستور حجاب در قرآن روي كسؤال اين است 

 چيست؟ « م حجابكمتعلق ح» ،ديگرعبارتبه

ار كمعناي آشبه« زينت ابداء»ي كدر آيات قرآن سه عمل اختياري زن، متعلق امر و نهي حجاب واقع شده است: ي

ردن روسري و قرار دادن اطراف آن روي كمعناي سر به« ضرب خمار بر جيوب»دوم  ؛شف حجابكردن زينت و ك

رآن م حجاب در قكح ،معناي پوشيدن چادر و انداختن آن روي بدن. بنابراينبه« جلباب عليهنادناء »و سوم ؛ سينه

 پردازيم. ه در ادامه به بررسي آنها ميكروي سه عمل رفته و به سه چيز تعلق گرفته است 
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 ابداء زينت . 1ـ1

ردن زينتشان براي نامحرم كار كشف حجاب و آشكنان از ز ،(32)نور: ...« ب دِينَْزيِنتَهَنَُّْإلِاَّْماْظَهرََْمنِ هالاْيُ» ةدر آي

ردن زينت كار نكآش ازآنجاكه ،ديگرمورد نهي است. ازسوي ،شف حجاب طبق صريح آيهكعمل  ،بنابراين ؛اندنهي شده

بنابراين  ـ ار متضادندكردن دو كردن و مخفي كار كچون آش ـ پذير نيستانكردن آن امكردن و پنهان كبدون مخفي 

ماْظَلاْيُْ» ةآي ،در نتيجه؛ زينت، مستلزم امر به اخفاي زينت و پوشاندن آن است نهي از ابداء إلِاَّْ « هرََْمِن هاب ديِنَْزيِنتََهنَُّْ

مخفي »و دوم امر به « زينت زنان ابداء»ي نهي از كي مشتمل بر دو دستور سلبي و ايجابي در راستاي حجاب است:

ه دستور سلبي، لفظي و مربوط به منطوق آيه بوده و دستور ايجابي، غيرلفظي و كا اين تفاوت ب ؛«ردن زينت زنانك

ن از ابداء ه زك ،و مصاديق آن «زيِنتَهَنَُّْ»ه مفهوم كنون سؤال اين است كمربوط به مفهوم و دلالت التزامي آيه است. ا

 دام است؟ كچيست و  ،آن امر شده آن نهي و به اخفاي

ند )فراهيدي، شوآنها چيزهاي ديگر دلپسند و زيبا مي ةوسيلاسم جنس براي چيزهايي است كه به، «زينت» ةلمك

، 8ق، ج2223؛ جوهري، 212ص ،23ق، ج2211؛ ازهري، 11ص ،1ق، ج2212 سيده،؛ ابن331، ص1ق، ج2211

ه كزينت چيزي است  ،(. بنابراين12، ص1، جق2222عباد، بن؛ صاحب332، ص1ج ،م2131 دريد،؛ ابن1231ص

« زينت زنان»رو ند. ازاينكآن را نيز جذاب و دلپسند مي ،نفسه زيبا و دلپسند است و با اتصال و الحاق به چيز ديگرفي

 شوند. ه سبب جذابيت و دلپسندي زنان ميكچيزهايي هستند 

ق، 2212اندام زن )قمي،  يعني ،هاي طبيعيي زينتكر شده است: يكدر روايات براي زينت زن دو گونه مصداق ذ

انند م ؛شوده به بدن زن متصل شده يا به آن ماليده ميكيعني چيزهاي  ،هاي مصنوعيو دوم زينت؛ (211، ص1ج

؛ 131، ص2311، ي)طبرس و لباس خلخالبند، گوشواره، بازوبند، گردن(، 131، ص2311، يسرمه و انگشتر )طبرس

 .(12ص ،ق2216بابويه، ؛ ابن212ص ،1ج ،ق2212قمي، 

يادشده، متعلق امر و نهي، مطلق، و داراي دو گونه مصداق است و زنان در  ةدر آي «زيِنَتَهنَُّْ» ةلمك جه،يدر نت

يعني اندام و  ،هاي طبيعياند: هم زينتي خود براي نامحرم ممنوع شدههانتيزردن مطلق كار كاين آيه از آش

دن ردن و پوشانكو به مخفي  ؛ها و جواهرات متصل به آنهايعني آرايش ،ي مصنوعيهانتيزاعضاي بدنشان و هم 

م نهي كاز ح «إلِاَّْماْظَهرََْمِن ها» ةه با جملك ،فينكيعني وجه و  ،هاي ظاهرجز زينتبه؛ اندآنها از نامحرم امر شده

 اند. استثنا شده

 ضرب خمار. 1ـ2

علَيض ربِ نَْولَ يَ» ةدر جمل ،يادشده ةدر آي ه كاند امر شده« ضرب خمار بر جيوب»( زنان به 32)نور: « وبهِنَِّْجيُُْْبِخمُرُهِنَِّْ

ه ك قابل توجه در اين آيه اين است ةتكمعناي قرار دادن روسري بر سر و آويختن بر روي گريبان و سينه است. نبه

مصدر باب « اختمار»ه كتفاوت معناي اين دو تعبير اين است «. اختمار»نه  ،است «ضرب خمار...»عمل مورد امر، 
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اْلمرأةْو»است. « خمِار»معناي مطلق پوشش سر با به« خمر» ةافتعال از ماد تقنْ »در لغت به ، «تخم رتاختمرت عتْإذاْ

اْلخم»ولي  ؛(811ص، 2ج، م2131دريد، )ابن معنا شده است و قيد خاصي ندارد« بالخمِار اْلجيوبضرب ، طرز «ارْعلي

پوشاندن سر و اطراف آن تا گريبان است. آنچه خداوند در اين آيه از زنان  ،ه هدف از آنكخاصي از اختمار است 

انده گيرند و پوشه سر، گردن، گوش و گريبان تحت خمار قرار ميكخواسته، طرز خاصي از پوشش سر با خمار است 

و بالاي  هاگوشه گردن، كي عرب در زمان نزول قرآن مرسوم بوده است هازنه در بين كبرخلاف طرزي  ؛شوندمي

 (.812، ص8ق، ج2211ليني، )ك ار بوده استكسينه آش

 جلباب ء. ادنا3ـ1

 ادناء» ،خبريه از زن خواسته شده ة( در قالب جمل81)احزاب:  «يدُ نيِنَْعلَيَ هنَِّْمنِ ْجلَاَبيِبهِنَِّْ» ةه در آيكعمل سومي 

ر نايه از پوشيدن و قرار دادن جلباب بكردن چادر و كمعناي انداختن و آويزان است. ادناء جلباب به« جلباب به اندام زنان

ْجلَاَبيِبهِنَِّيُ» ةجمل يزمخشر(. 313، ص12ق، ج2211عاشور، )ابن روي اندام زنان است ْمنِ  ْعلَيَ هنَِّ را به « د نيِنَ

وأعطافهن نْبهاْوجيغطيهن ،ْوينهاْعليرخي» )بر روي خود بيندازند و با آن صورت و اطراف آن را بپوشانند( معنا « وههنْ 

أدني»است: رده و گفته ك اْلمرأةْ: اْلثوبْعنْوجه زل إذاْ (؛ 861، ص3جق، 2211ي، )زمخشر« وجهکْيثوبکْعلْيقالْ:

تعبير  ،ابراينبن. بينداز صورتت روي را كه نقابت شوديم گفته او رفت، به نارك زن صورت روي از نقاب وقتي يعني

ه آقايان كردن آن روي بدن، مانند عبايي كردن جلباب و رها كه صرف سر كته است كاشاره به اين ن« جلباب ادناء»

ه زن بايد چادرش را روي بدنش قرار دهد و اندام و اعضاي كبل ؛افي نيستك ،اندازند و اطرافش رهاستروي دوش مي

ْجلَاَبيِبهِنَِّْ» ةي جملئرو علامه طباطبابپوشاند. ازاين خود را با آن از نامحرم ْمنِ  ْعلَيَ هنَِّ اندام  را به پوشاندن« يدُ نيِنَ

 (. 331، ص26، ج2381ي، ئطباطبا) رده استكردن آن از ديد نامحرم تفسير كجلباب و مخفي  ةوسيلبه

 ،به سه عمل امر و نهي شده استم حجاب در قرآن روي سه عمل اختياري زن رفته و كه روشن شد حكنون كا

هم  ،حجاب است؟ يعني زن ،ه حجاب از نگاه قرآن چيست؟ آيا مجموع اين سه عملك شوديماين سؤال مطرح 

طرز مخصوصي ببندد و هم چادرش را روي اش را بهند، هم روسريكار نكموظف است زينتش را براي نامحرم آش

دام كبه هر  اند و زنتنهايي و مستقل حجاباز اين اعمال به كه هر يكيا ايناندامش بيندازد و بدنش را با آن بپوشاند؟ 

 هكحقيقت و ماهيت حجاب است  ،ي از اين سه عملكه يكرده است؟ يا اينكند، حجاب شرعي را رعايت كعمل 

حقق ت ةردن روسري و چادر ـ وسيلكو دو عمل ديگر ـ يعني سر  ،ردن زينت براي نامحرمكار نكعبارت است از آش

ي كدو چيز بحث شده و به دو چيز امر شده است: ي ةدر آيه دربار ،اند؟ در حقيقتردن زينتكار نكحجاب و ابزار آش

ن ار شدن آكپوشاند و مانع آششود و زن با آن زينتش را ميه حجاب با آن محقق ميكحجاب و دوم ابزار و اسبابي 

 شود.براي ديدگان نامحرم مي

يعني  ،«لاْيبُ دِينَْزيِنتَهَنَُّْ» ةنهي در جمل ه متعلقكشود خوبي روشن ميدستور يادشده، بهبا دقت در متعلق سه 
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ادناء »و « ضرب خمار»يعني  ،حقيقت حجاب است و دو متعلق ديگر ردن زينت و پوشاندن آن از نامحرم،كار نكآش

اي هستند و لذا اگر زن با هر ابزار و وسيله ردن دستور اولكار عملياتي كمربوط به استفاده از ابزار حجاب و راه« جلباب

 صورت عدم خروج از خانه. بنابراين زنيحتي اگر به ؛رده استكليف خود عمل كبه وظيفه و ت ،ندكبه اين نهي عمل 

« بدينْزينتهنلاْي»رده و به نهي كار نكشود نيز با بيرون نرفتن از خانه زينتش را براي نامحرم آشه از خانه خارج نميك

چادر  چون مقنعه و ؛ندكعمل « ادناء جلباب»و « ضرب خمار»يعني  ،رده است و لازم نيست به دو دستور ديگركعمل 

. ردن زينت قرار داده استكار نكآش ةخانه را براي خود وسيل شود،ه از خانه خارج نميكاند و زني حجاب ةابزار و وسيل

ابزار حجاب و طرز استفاده از »و دوم از « حجاب» ي ازكه است: يقرآن در اين آيات از دو چيز سخن گفت ،بنابراين

 گذاري شيء به اسم سبب است. از باب مجاز مرسل و نام ،شودحجاب گفته مي« جلباب»و « خمار»و اگر به  ؛«آن

تش يعني زن موظف است زين ؛ردن زينت زن براي نامحرم استكار نكحقيقت حجاب از ديدگاه قرآن آش ،بنابراين

افي كبه دستور حجاب عمل شده و  ،ند. اين عمل به هر وسيله و با هر چيزي محقق شودكار نكبراي اجنبي آش را

 مقنعه( و) ه زينت زن براي مرد نامحرم نمايان نباشد و اگر در آيات يا روايات سخن از خمِاركاست. مهم اين است 

ه كاز اين جهت است  ،ميان آمدهبه (312، ص3ج ق،2211ليني، كپيراهن( )) پيراهن( و درع) چادر( يا قميص) جلِباب

ي برهنه طور طبيعزيرا اندام انسان به ؛ن نيستكار نشدن زينت زن، بدون اين ابزارها ممكعملي شدن اين نهي و آش

د با رو زن بايازاين ؛ه روي آن انداخته و با آن پوشانده شودكردن آن نيازمند چيزي است كار نكار است و آشكو آش

ند تا اندامش در معرض ديد نامحرم كاي اندام خود را بپوشاند يا خود را پشت چيزي مانند ديوار پا پرده مخفي پارچه

نت زن ار نشدن زيكاي براي آشاينها ابزار و وسيله ةه همكي يا دود و غبار غليظ قرار گيرد كقرار نگيرد يا در تاري

لباس  ،پوشديه مكلباسي  اساساًيا  ار باشدكولي زينتش آش ،ي متعدد بپوشدهالباسگر زن ا ،هستند. بر اين اساس

 رده است. كزينت باشد، حقيقت حجاب را محقق ن

 دفع شبهه 

نَْوَل يَض رِبْ » ةتعدد متعلق حجاب در قرآن را دليل بر مراتب حجاب شرعي گرفته و آي ،برخي از نويسندگان

عَلي جَلاَبِيبِهِنَّ» ةرا بيانگر حجاب حداقلي و آي« بِهِنَّْجُيُوْبِخُمرُِهنَِّْ مِنْ  ثري كارا بيانگر حجاب حد« يُد نِينَْعَلَي هِنَّْ

 اند: دانسته و گفته
دين مبين اسلام براي ضعفاي دينداران حجاب حداقلي را پذيرفته است و براي پيشتازان در دينداري حجاب 

ي از اين دو قسم حجاب تحميل شود، جفايي بزرگ صورت گرفته است؛ كلفان يكم ةه بر همكو چنان ؛ثري راكحدا

فراموشي  ةارزشي در اين حيطه به ورط ةحجاب قرآني قلمداد شود، بازتوليد جامع« خمار»يعني اگر حجاب نازل 

 حجاب مورد تأييد قرآن دانسته شود، مؤمنان« جلباب»شود و چنانچه فقط حجاب برتر يا حجاب فراگير سپرده مي

ه سرچشمه از حياي كحجاب قرآني  ةگانه اگر تمام ابعاد پنجكشوند. حال آندينداري خارج مي ةضعيف از داير

لامي اس ةجامع قطعا  دامني است، مورد بازشناسي، اهتمام و ترويج صحيح قرار گيرد، كآن پا ةپسنديده دارد و ثمر
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ا از مسلمانان ر ةاسلامي و خانواد ةن مؤمن، جامعگشايد. پوشيدگي بر اساس حجاب قرآني، زبه حقيقت آن راه مي

 (.3130زاده، نيلچي) رهاندهاي بسيار ميها و ظلمتظلم

 اند از: ه برخي از آنها عبارتكالاتي فراواني وجود دارد كدر خصوص اين ادعا ابهامات و اش

يدُ نيِنَْ» ةبر حجاب حداقلي و دلالت آي« يوُبهِنَِّْجُْْولَ يضَ رِب نَْبخِمُرُهِنَِّْعلَي» ةهيچ تبييني مبني بر دلالت آي اولاً

جَلاَبيِبهِنَِّْ منِْ    ؛ثري ارائه نشده استكبر حجاب حدا« علَيَ هنَِّْ

و ميزاني براي ضعفاي دينداران و پيشتازان در دينداري بيان نشده است و روشن نيست كه با چه  كملا اً يثان

  ؛ندكرد تا هر گروهي حجاب خود را انتخاب كديگر جدا كشاخصي بايد آنها را از ي

 ثري بيان نشده است و معلوم نيستكمواضع لزوم پوشش در حجاب حداقلي و مواضع پوشش در حجاب حدا ثالثاً

  ؛كه اين دو سطح از حجاب، در چه مواضعي با هم اختلاف دارند

هستند  پرواييهل سواد )عراق قديم( و زنان بينشين، اباديه ،اگر مقصود از ضعفاي دينداران، زنان اهل تهامه رابعاً

بايد  ،(261ص ،3ق، ج2223بابويه، )ابن رنديپذينمنوعاً  ،پوشانند و اگر هم از آن بازداشته شونده موي خود را نميك

به  ه مربوطن ،مربوط به جواز نگاه به آنان است اًيثان ؛اين تقسيم مربوط به روايات است و در قرآن نيست اولاًگفت: 

 حجاب زنان. 

 اهداف حجاب در قرآن . 7

انواع حجاب با  ةمتوقف بر شناخت اهداف حجاب و مقايس ترخوبارزيابي انواع حجاب و توصيف آنها به خوب و 

منافع،  ،پردازيم. مقصود از اهداف حجابرو در اين قسمت به بررسي اهداف حجاب در قرآن مياهداف آن است. ازاين

گذار ه به برخي از آنها در قرآن اشاره شده است و قانونكاي است حجاب و مضرات و پيامدهاي منفي فوايد و آثار مثبت

ه تشريع حجابي ببه آثار مثبت حجاب و مصونيت و دور ماندن از پيامدهاي منفي بي هاانساناسلام به هدف دستيابي 

 اند. حجاب مكعقلي ح ةيقت منطق علمي و پشتواندر حق ،رده است. بنابراين، اهداف حجابكم براي زنان اقدام كاين ح

 يزگي معنوي ك. طهارت و پا7ـ3

ن قلب تر مانديزهكه در آيات براي وجوب حجاب بر زنان در تعامل آنان با مردان نامحرم بيان شده، پاكي از اهدافي كي

ارتباط مستقيم زن و مرد نامحرم و عدم رعايت حدود شرعي  كهاي شيطاني است. بدون شزنان و مردان از وسوسه

ز شدت شيطان ني ةوسوس تر شدن آن،رار و گستردهكشود و با تسبب نفوذ وساوس شيطاني در قلب زن و مرد مي

اما  ؛شاندكشود و گاه انسان را به انحراف و سقوط ميدورت قلب و از بين رفتن صفاي نفس ميكگيرد و سبب مي

د. تر باقي خواهد مانيزهكشيطان دور خواهد شد و پا ةمل زن و مرد با رعايت حدود شرعي باشد، قلب از وسوساگر تعا

لازم  هكدهد كه هرگاه در امور زندگي وسيله و متاعي خواستيد رو خداوند متعال به مردان زمان نزول دستور ميازاين

ت از پشت پرده درخواس ،سؤالي بپرسيد يا چيزي بگيريدنيد و از همسران آن حضرت كمراجعه  پيامبر ةشد به خان
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ورَاَءِْحجَِابٍْ»نيد: كخود را مطرح  متَاَعاًْفاَس ألَوُهنَُّْمنِْ  ند: كسپس علت اين دستور را چنين بيان مي ؛«وإَذِاَْسأَلَ تمُوُهنَُّْ

ْقلُوُبِهنَِّ» ْوَ ْلقُِلوُبکِمُ  ْأطَ هرَُ  ةلمكتر ماندن قلوب شما بهتر است. يزهكبراي پا ،؛ يعني رعايت اين دستورالعمل«ذلَکِمُ 

ه از پشت پرده با كاند و از آنان خواسته شده است معناي پرده است و مخاطب آن نيز مرداندر اين آيه به« حجاب»

ي، ئ؛ طباطبا816، ص3ق، ج2213طبرسي، ) نندكسخن بگويند و درخواست خود را مطرح  اللههمسران رسول

و فوق پوشش زن از نامحرم  (. گرچه اين دستور مخصوص ارتباط مردان با همسران پيامبر331، ص26، ج2381

متي كاما ح ،(211، ص12ق، ج2216 ند )صادقي تهراني،كه آنان را از ملاقات مستقيم با همسران نيز منع ميكاست 

 شود. عام است و شامل پوشش زنان از نامحرم نيز مي ،ر شدهكه براي آن ذك

 هاي فساد و هوسراني زمينه . سد7ـ7

 ةدر آي هكالايمان است ورزي و نيت سوء در افراد ضعيفطمع ةي ديگر از اهداف حجاب، پيشگيري از ايجاد زمينكي

ْقوَ لاًْمعَ روُفًا» ْوقَُل نَ اْلَّذیِْفِيْقلَ بهِِْمرَضَ  ْفيَطَ معََ ْباِل قَو لِ  ،ست. اين آيه( به آن اشاره شده ا31)احزاب: « فلَاَْتخَ ضَع نَ

اما خصوصيتي  ،ردهكرشمه در گفتار با مردان نامحرم نهي كاست و آنان را از ناز و  همسران پيامبر ةگرچه دربار

، 2381ي، ئطباطبا) ساير زنان نيز جريان دارد ةوجود ندارد و دربار براي اختصاص اين دستور به همسران رسول خدا

ارگيري زبان نرم در گفتار زنان با مردان نامحرم، كي از اهداف نهي از بهكه يكگونههمان ،(. بنابراين313، ص26ج

لاْ» ةشف حجاب در آيكطريق اولي اين هدف در نهي از شهوت جنسي است، به كتحري ةجلوگيري از ايجاد زمين

ماْظهَرََْمنِ ها إلِاَّْ  ( نيز وجود دارد. 32)نور: « يبُ ديِنَْزيِنتَهَنَُّْ

 آزار جنسي. جلوگيري از 7ـ1

ضة مغرب و يفر يادا يكه برا يزنان :آمده است( 81)احزاب:  «أنَ ْيعُ رفَ نَْفلَاْيؤُ ذيَ نَْْذلکَِْأدَ نى» ةشأن نزول آي رد

واقع ـ ر آنان بودند يكه در مسـ مردان هوسران  يشب مورد آزار جنس يكيشدند، در تاريعشا در مسجد حاضر م

از  لك، اين مشپوشش مناسباز زنان پاكدامن  ةحجاب و استفاد ةبا نزول آي. (216، ص1، جق2212، يشدند )قميم

ب يضر ارتقاياز آثار مهم حجاب،  يكيشود كه ياستفاده م يخوبن گزارش بهياز ابرداشته شد. زنان پاكدامن سر راه 

 است.  در جامعهمؤمن زنان  يت جنسيامن

 . حفظ هويت انساني زن7ـ3

نسي ه بعد جسمي و جكشود شف حجاب در انظار عموم و به نمايش گذاشتن جذابيت جنسي زن در جامعه، سبب ميك

الاي جنسي و ابزار دفع شهوت مرد تنزل پيدا كزن مورد توجه قرار گيرد و برجسته شود و شأن و منزلت زن در سطح 

ْأدَ نى» ةآن توجهي نشود. آيالشعاع قرار گيرد و به ند و هويت انساني و بعد معنوي او تحتك ْيُع رفَ نَْذلکَِ ْفلَاْأنَ 

توجه به هويت انساني و بعد معنوي زن در  ،ي از اهداف بزرگ حجابكه يك( اشاره به اين است 81)احزاب: « يؤُ ذيَ نَْ

 جامعه است، نه بعد حيواني و شهواني وي. 
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دو شيء مشابه در رابطه با اهداف آن شيء و نتايج و آثاري  ةيند بررسي و مقايسبرآ توصيف هر چيزي به وصف برتر،

و  تركينزدعمل و رفتار در مقايسه با فرد مشابهش به هدف  كرو هر اندازه يشود. ازاينه بر آن مترتب ميكاست 

نماز به وصف  كرزيابي و توصيف يبراي ا ،ع از آن بهتر و بيشتر باشد، برتر خواهد بود. از باب مثالنتايج و آثار متوق 

اْلصَّلَاةَْلذِکِ ریِ»مانند ياد خدا:  ؛ردكسنجي برتر بايد آن نماز را با اهداف آن مقايسه و نسبت ( و بازدارندگي 22)طه: « أَقمِِ

اْل فَح شاَءِْوَْال منُکرَِ»رات: كها و دوري از مناز زشتي اْلصَّلاَةَْتنَ هىَْعنَِ هر اندازه آن نماز به اهداف (. 28بوت: ك)عن« إنَِّ

ر بازدارد، كباشد و ياد خدا را بهتر و بيشتر در قلب نمازگزار زنده بدارد و صاحبش را از فحشا و من تركينزديادشده 

 به مشابهش بهتر و برتر خواهد بود. نسبت

و نتايج  آثار آن با اهداف، ةاز جمله حجاب، سنجش و مقايس ،امور ةلي براي تشخيص برتر در همكمعيار  ،بنابراين

ر تكرده است، نزديكر كه قرآن براي آن ذكرو هر اندازه حجاب زن به اهدافي ع و مورد انتظار از آنهاست. ازاينمتوق 

واهد به افراد مشابهش برتر و بهتر خو آثار و نتايج آن براي زن بهتر و بيشتر باشد، آن حجاب از ديدگاه قرآن نسبت

ي حجاب صورت جزئي و مصداقلازم است به ،تواند در عمل افراد تأثيري داشته باشدلي نميكاكه بيانات اما ازآنج ؛بود

 هاي حجاب برتر در قرآن است. ه اين امر مستلزم بيان ويژگيكبرتر از ديدگاه قرآن بيان شود 

 قرآن در برتر حجاب يهاويژگي. 3

مختلفي  هايپوشند، از جنبهار شدن زينتشان ميكجلوگيري از آشه زنان براي رعايت حجاب از نامحرم و كيي هالباس

ين اند و در نتيجه در مقايسه با تأمنوازي متنوعو چشم ،دوخت و مدل وتاهي و بلندي،ك مانند رنگ، تنگي و گشادي،

اند و برخي هاي همسو با اهداف حجاببرخي داراي ويژگي ؛انداهداف حجاب و آثار و نتايج متوقع از آن نيز متفاوت

 ،ذيل شوند. درو برتر توصيف مي ترخوبرو برخي به حجاب خوب و برخي به ازاين ؛اندبه اهداف تركينزدهمسوتر و 

 . ميكنيمي حجاب برتر در قرآن را بيان هاويژگيبرخي از 

 . ميزان ضخامت3ـ3

شود كه ابزار استفاده مي ،رده استكردن زينتشان براي نامحرم نهي كار كه زنان را از آشك «لاْيبُ دِينَْزيِنتَهَنَُّْ» ةاز آي

ند و حد كزينت زن را مخفي نمي ،نندگي داشته باشد؛ زيرا در غير اين صورتكحجاب بايد وصف پوشانندگي و پنهان

ا اگر لباس حجاب داراي حداقل ضخامت باشد و زينت زن ر ،ديگرنصاب حجاب را ندارد و حجاب نيست. ازسوي

رو ميزان ضخامت لباس با هدف و غرض است. ازاين ترخوب ،مقبول و خوب است و اگر بيشتر از آن باشد ،ندكمخفي 

يفيت ضخامت حجاب بهتر و وصف پوشانندگي آن بيشتر باشد، با هدف كيعني هرچه  ؛حجاب، ارتباط مستقيم دارد

( نيز بر لزوم اين 83)احزاب: « تاَعاًْفاَس ألَوُهنَُّْمنِ ْورَاَءِْحجِاَبٍْوإَذِاَْسأَلَ تمُوُهنَُّْمَْ» ةخواهد بود. آي ترهماهنگحجاب 
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ه مانع مواجهة مستقيم مردان با كوصف براي حجاب دلالت دارد؛ زيرا مراد از حجاب در اين آيه نيز چيزي است 

 شود. يو رؤيت آنان شود. بنابراين ميزان ضخامت حجاب بخشي مهمي از حجاب شمرده م همسران پيامبر

پوشش زن در نماز نقل  ةدربار مسلم از امام باقردر پوشش نماز نيز لازم شمرده شده است. محمدبن ،اين وصف

اْلدِّر عِْواَل مقِ نعَةَِْإذِاَْ»رده است: ك اْلدِّر عُْکَواَل مرَ أةَُْتصُلَِّيْفيِ  ؛(312ص ،3ق، ج2211)كليني، « انَْستَيِراًکَثيِفاًْيعَ نيِْإذِاَْکَانَ

حجاب برتر،  هايي از ويژگيكنماز بخواند. بنابراين ي ،ه ساتر بدن باشدكيعني زن بايد با مقنعه و پيراهن ضخيم 

 ميزان بالاي ضخامت و پوشانندگي اوست. 

 . تعدد پوشش3ـ7

ْعلَى» ةقرآن در آي ْبخِمُرُهِنَِّ رده است. كطرز خاص امر (، زن را به پوشيدن مقنعه به32)نور: « جيُوُبهِنَِّْْولَ يضَ رِب نَ

يدُ نيِنَْ» ةپوشاند. در آيهاي قسمت بالاي اندام زن را از نامحرم ميپوشش سر و اطراف آن است و زينت« خمار»

جلَابَيِبهِنَِّْ منِْ  ه پوشش سرتاسري است و كرده كزنان را به استفاده از جلباب امر  ةهم مجدداً( 81)احزاب: ...« علَيَ هنَِّْ

ار كي مانع آشكه يكرده كه قرآن براي پوشش زن دو لباس پيشنهاد كپوشاند. از اينرا از نامحرم مي اندام زن ةهم

ه از ه استفادكآيد دست ميبه ،اندام زن است ةار شدن زينت همكهاي قسمت بالاي بدن و دوم مانع آششدن زينت

زنان  ةزينت زن مخفي شود. طرز پوشش سيدهرچند با مقنعه و لباس بلند ديگر نيز  ؛حجاب برتر است ،مقنعه و چادر

ه رخداد خروج حضرت ك هاگزارشنيز مؤيد اين ويژگي است. در برخي از  زهرا ةبري، فاطمك ةعالم، حضرت صديق

ْعل»آمده است:  ،اندردهكاز خانه براي احقاق حق خود را نقل  زهرا ْواشتملتْبجلبابهاأرْيلاثتْخمارها  «سها

 يعني خمار خود را به سر بست و چادر را روي آن پوشيد. (؛ 11، ص2، ج2311ي، )طبرس

 گشاد و بلند() . فراگير3ـ1

است.  گشادي و بلندي حجاب ،قابل استفاده است «...لاْيبُ دِينَْزيِنتَهَنَُّْ» ةه براي حجاب برتر از آيكويژگي ديگري 

هاي ينتز ةبنابراين هم ؛صي از زينت اشاره ندارددر آيه مطلق است و به مصداق خا« زينتهن» ةلمكه كتوضيح اين

ي از بخش ،ديگرازسوي ند.كهاي خود را از نامحرم مخفي زينت ةشود و زن طبق دستور آيه بايد همزنان را شامل مي

اند: برخي قابل پوشاندن ها دو دستهي اعضاي اوست. اين دسته از زينتهايبرجستگزينت زن، حجم اندام زن و 

وتاهي و بلندي زن يا چاقي و لاغري او كمانند حجم بدن و  ؛اي نداردار بودن آنها وظيفهكو زن در قبال آشنيستند 

ي اندام زن در قسمت جلو و عقب بدن. هايبرآمدگمانند  ؛ولي بخشي قابل پوشش است ؛ه قابل پوشش نيستك

لي در رجحان و بهتر بودن آن ترديدي هرچند از نظر شرعي بر زن واجب نباشد، و ،هاپوشاندن اين قسم از زينت

 ي زن با لباس گشادهانتيزتر است. اين قسم از تر و هماهنگنيست و پوشاندن آنها با غرض و هدف حجاب موافق

 نه با لباس تنگ و چسبان.  شود،يمو بلند پوشانده 
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اند. تنواز، دلپذير و مصداق زينتنهايي و در هيئت مجموعي، چشمكيفيت دوخت لباس، نوع لباس، مدل و رنگ آن، به

اند و در مجالس جشن و عروسي پوشيده ي مجلسي معروفهالباسنيز به  هازنه در عرف ك هالباساين نوع از 

خيم، هرچند ض ها،لباسرو اين دسته از هستند. ازاين «...نَّْلاْيبُ ديِنَْزيِنتََهُْ»و مشمول « زن زينت»د، مصداق نشومي

 اصلاًيا  ،شونديمورزي در زن نفسه زينت زن هستند و عامل جلب توجه ديگران و طمعچون في ،گشاد و بلند باشند

ز ي ديگر اكم حجاب برتر نيستند. بنابراين يكاند يا دسته مصداق تبرجكبل ،شوندحجاب اسلامي محسوب نمي

 نامحرم نباشد.  كنندة توجهه ساده و بدون طرح باشد و جلبكي حجاب برتر آن است هاويژگي

 مصداق حجاب برتر در قرآن. 0

س ه آيا قرآن لباكشود ه براي حجاب برتر از منظر قرآن بيان شد، اين سؤال مطرح ميكهايي با توجه به ويژگي

رده است؟ براي پاسخ به اين پرسش لازم كمعرفي  ،برتر باشدها و مصداق حجاب ه داراي اين ويژگيكخاصي را 

 عنوان مقدمه بيان شود: است چند مطلب به

درمان درد و مرض، رعايت آداب و تشريفات، حفظ  الف( انسان به اهداف مختلفي مانند حفظ از سرما و گرما،

ع و ي انسان متناسب با مواضهالباسرو پوشد. ازاينلباس مي ،و شهواني كحفظ از نگاه ناپا شمشير و ةاندام از صدم

ند پيراهن، مان ؛هاي مختلفي دارده براي پوشش آن مواضع در نظر گرفته شده است، نامكپوشاند و هدفي ه ميكاندامي 

 خود. لاهكشال، پالتو، درع و  لاه،كزيرپوش، 

مانند  ،ليكبا عناوين  معمولاً ه كبل ؛ر نشدهكم خاص ذصورت جزئي و با اسي انسان بههالباسب( در قرآن نام 

لبَِْ» ةلباس، ثياب، سربال، زينت و حليه به آنها اشاره شده است. براي نمونه در آي أنَزلَ ناَْعلَيَ کمُْ  اساًْيوُاَریِْياْبنَيِْآدمََْقدَْ 

به « لباس»لي كبا عنوان  ،(16)اعراف: « اللَّهِْلعَلََّهمُ ْيذََّکَّروُنَْْاتِر ْذلَکَِْمنِ ْآيَسوَ آتکِمُ ْورَيِشاًْولَبِاَسُْالتَّق وىَْذلَکَِْخيَْ 

و ازار  رده و نامي از قميصكاشاره  ،پوشدند يا براي تجمل و تشريفات ميكه انسان با آن ستر عورت ميكچيزهايي 

اْلَّذيِنَْآمَيَْ» ةي مخصوص تشريفات نياورده است. همچنين در آيهالباسيا  اْلَّذيِنَْملَکَتَ ْأيَ اْأيَُّهاَ ماَنکُمُ ْنُواْلِيسَ تأَ ذنِکمُُ

اْل فجَ رِْوحَيِنَْتضَعَوُنَْثيَِ قبَ لِْصلَاَةِ اْل حلُمَُْمنِکمُ ْثلََاثَْمرََّاتٍْمنِْ  يبَ لغُوُا اْلظَّهيِرةَِْوَمنِ ْبعَ دِْصَْواَلَّذيِنَْلمَْ  اْل عشِاَءِْابکَمُ ْمنَِ لاَةِ

ْاللَّاتيِْاءِالنِّسَْْمنَِْْواَل قوَاَعدُِ»ة يدر آرده و كبه لباس ساتر بدن اشاره « ثياب»لي كبا عنوان  ،(83)نور:  «مْ کُْثلَاَثُْعوَ راَتٍْلَ

را براي اب يث يعنوان كلنيز ( 61: نور) «بزِيِنَةٍْْمتُبَرَِّجَاتٍْغيَ رَْابَهنَُّثيَِْْيضَعَ نَْْأنَ ْجنُاَح ْعلَيَ هنَِّْفلَيَ سَْاحاًکَْنِْيرَ جوُنَْلاَ

 ار برده است. كبهلباس حجاب زن سالمند 

منِ هُْحلِ يةًَْتلَ بسَوُنهََا» ةدر آي منِ هُْلحَ ماًْطرَيًِّاْوتَسَ تخَ رجِوُاْ اْل بَح رَْلتِأَ کلُُواْ اْلَّذیِْسخََّرَ ( نيز با عنوان حليه 22)نحل: « وهَوَُ

د مانن ،ي خاصهانتيزاشاره كرده و نامي از اسامي  ،دنكه انسان خود را با آن زينت ميكآلات و جواهراتي وربه زي

ْبَکُوجَعَلََْلَْ» ةبند و خلخال نياورده است. در آيانگشتر، دستبند، گردن ْتقَيِکمُ  ْوسَرَاَبيِلَ اْل حرََّ ْتقَيِکمُُ ْسرَاَبِيلَ « أ سکَُمْ م 
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اند ردهكه اهل لغت آن را به قميص و درع و برخي به مطلق پوشيدني معنا ك« سربال»( نيز با عنوان 32)نحل: 

 شود،يمه براي حفظ بدن از آسيب بيروني پوشيده ك(، به دو نوع از لباس انسان 338، ص22، جق2221 منظور،)ابن

 شده است. از لباس خاصي نام برده ن ،از آيات يادشده كدر هيچ ي شود،يمكه ملاحظه رده است. چنانكشاره ا

 ةدر آي يكيفيت پوشيدن آن را نيز بيان نموده است: يكرده و كج( قرآن در دو مورد از دو لباس با نام خاص ياد 

يدُ نيِنَْعلَيَ هنَِّْمنِْ » ةو دوم در آي ؛صورت جمع آمدهبه« خمار»ه نام ك( 32)نور: « جيُوُبهِنَِّْْولَ يضَ ربِ نَْبخِمُرُهِنَِّْعلَي»

 صورت جمع آمده است. تفاوت اين دو آيه با آيات قبل در امور زير است: به« جلباب»ه نام ك( 81)احزاب: « نَْجلَاَبيِبِهِْ

از  ،ه در آيات قبلكدرحالي ؛انده با اسم خاصشان در آيه آمدهكـ خمار و جلباب دو پوشش مخصوص زن هستند 

 بود.  كمرد مشتر ي يادشده نيز بين زن وهالباسعناوين عام پوشش استفاده شده و 

آلود و مراقبت از عفت ي شهوتهانگاهي خائن و هاچشمـ هدف از پوشيدن خمار و جلباب، حفظ بدن زن از 

اهداف ديگر مانند حفظ از سرما و گرما يا زينت و  ،ه هدف از پوشش در آيات قبلكدرحالي ؛دامني زن استكو پا

 تجمل بود. 

ورد م شرعي در مكو تشريع ح ولي اين آيات در مقام انشا ؛لباس بودـ آيات قبل در مقام اخبار و توصيف 

 لباس است. 

ي اهميت كته قابل استفاده است: يكدو ن ،آيات لباس و آيات خمار و جلباب ةبا توجه به مقدمات يادشده و مقايس

رده و نام خاص كصورت جزئي دربارة آن بحث خصوص بهه بهك ،قرآن به حجاب زن در برابر نامحرم ةو توجه ويژ

اي ديگر براي هبه پوششدوم برتري خمار و جلباب نسبت ؛رده استكيفيت پوشيدن آن را نيز بيان كلباس و حتي 

 راهنمايي بانوان به انتخاب حجاب برتر. 

 ،1ق، ج2211تصريح اهل لغت براي پوشش سر زن است )ازهري، به ،«خمار»يعني  ،ه پوشش اولكتوضيح اين

ه ك ،مانند بخُنقُ، غفِار ه، مقنعه و معِج ر ؛هاي ديگري نيز در بين عرب براي پوشش سر بوده استرچهولي پا ؛(261ص

براي كه « غفاره»و « صقِ اع»نظير  ؛شودتر از خمار است و براي اهداف ديگري غير از حجاب پوشيده ميوتاهك

ق، 2211؛ ازهري، 2122ص ،3ق، ج2223جوهري، ) شده استپوشيده مي جلوگيري از سرايت چربي سر به مقنعه

؛ 321ص ،2ق، ج2211اند )فراهيدي، پيچدهسر ميه براي درمان سردرد يا بيماري بهك« عصابه»( و 213ص ،2ج

 (. 331ص ،2، جق2212فارس، ابن

 رده است: كگونه بيان ترتيب ايندام را بهكهاي سر زن و جايگاه هر پوشش ةثعالبي انداز
ر وسط رأسها. ثم الغفِاَرة، فوقها ودون الخمار. يبها رأسها، ما قبل منه وما دبر غ يلبسها المرأة، فتغطالبخُنْق: خرقة ت

ثم الخمِاَر، أکبر منها. ثم النَّصيف وهو کالنِّصف من الرداء. ثم المقنعة. ثم المعِجْرَ، وهو أصغر من الرداء. وأکبر من 

 (.713، صتابيثعالبي، ) المقنعة. ثم الرداء

خنق روي ب« غفاره»پوشاند. بعد از آن ه زن با آن جلو و پشت سرش را ميكمخصوص سر است  ةپارچ« بخنق»عني ي
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 گيرد. بعد از آناست و لذا غفاره زير خمار قرار مي تربزرگه از غفاره كاست « خمار»شود. بعد از آن به سر بسته مي

ت. اس« ردا» ،از رداست و در نهايت تركوچكه كمقنعه و معجر است  ،است. بعد نصف ردا ةاندازه بهكاست « نصيف»

 . اندبودهي و در هدف متفاوت كوچكمتعدد و در بزرگي و  ،انداختنده بانوان عرب روي سر ميكهايي پارچه ،بنابراين

ا چادرشب يه در فارسي به آن ملافه كهاي بلند و گشاد است ، از نوع ملحفه و لباس«جلباب»يعني  ،پوشش دوم

وارد شود و حضرت  حضرت زهرا ةبا جابر خواست به خان وقتي حضرت رسول ،شود. بر اساس گزارشيگفته مي

 ق،2216مجلسي، ) «ياْفاطمة!ْخذیْفضلْملحفتکْفقنعيْبهاْرأسک»فرمود:  پيامبر ،فرمود: پوشش سر ندارم

ز لباس نيز در بين عرب داراي اقسام مختلف با نام ات بپوشان. اين نوع املحفه ة(؛ يعني سرت را با اضاف321، ص3ج

تحت عنوان ملاحف، انواع مختلفي از  (63ص ،2ق، ج2221سيده، )ابن «تاب اللِّباسك»سيده در مخصوص است. ابن

ي از آنها جلباب است. كه يكسا و لفاع ك(، 312ص ،1ق، ج2212سيده، )ابن مانند ردا ؛برده است ي بلند را نامهالباس

تغطيْبهْالمرأةْْ:الجلِ بَاب» دونْالرداءْ، اْلخمارْ يعني  ؛(231، ص6ق، ج2211 فراهيدي،) «وصدرهاْرأسهاثوبْأوسعْمن

شاد ي گهالباساند. قرآن از ميان پوشميرا  اشنهيسر و سه زن با آن ست كاز ردا تركوچكو  از خمار ترجلباب فراخ

( معرفي نموده 813، ص3ق، ج2213ور در بيرون از خانه )طبرسي، و بلند، جلباب را براي حجاب زن از نامحرم و حض

رو خمار و جلباب از ديدگاه قرآن دو مصداق براي رده است. ازاينكيفيت خاص امر كو زنان را به پوشيدن آن به 

 حجاب برترند. 

ه اين ك ج شدبا پوشش خمار و جلباب از خانه خار ه حضرت زهراكدو مورد آمده است  ،ي تاريخيهاگزارشدر 

ر پدر هدف ديداي بيرون رفتن حضرت بهكعمل از آن حضرت مؤيد برتري اين دو مصداق براي حجاب بانوان است: ي

جلِ باَبهَاَْوَ»پوشش آن حضرت آمده است:  ةه دربارك بزرگوارشان، اْللَّهِْصليفلََبسِتَْ  علَيَْرسَُولِ حتََّيْدخَلَتَْ  اللْخرََجتَْ 

نزد ابوبكر براي گرفتن حق خود. در  دوم در مورد حضور حضرت زهرا ؛(811ق، ص2211طاووس، )ابن« آلهوعليهْ

بجِلِ باَبهَِْْلاَثتَ »يفيت پوشش آن حضرت چنين توصيف شده است: كاين مورد نيز  واَش تمَلَتَْ  علَيَْرأَ سهِاَْ وأََق بلَتَ ْخمِاَرهَاَْ اْ

حفَدَتَِهاَْوَنسَِاءِْقَْ علَىَْأَبِيْبَْو مِهاَْتَطأَُْذيُولهَاَْمَاْتَخ رمُِْمشِ يَتُهاَْمشِ يَةَْرسَُولِْاللَّهِْفيِْلمُةٍَْمنِْ  يعني  ؛«رٍکْ حتََّىْدخَلَتَْ 

 ؛ردندكت كروسري بر سرش بست و چادر بر اندامش پوشيد و با گروهي از ياران و خويشان خود حر حضرت زهرا

داشت م نكراه رفتنش از راه رفتن پدرش  گرفت.وي آن قرار ميكشيد و پايش ركه چادرش به زمين ميطوريبه

رو گشت رد تا وارد مسجد شد و با ابوبكر روبهكت ميكحر رمكو با همان عظمت و متانت و وقار رسول ا

 (.11، ص2، ج2311)طبرسي، 

 گيرينتيجه

به چهار  ،دننكبانوان است و گاه بانوان متدين نيز از آنها براي حجاب استفاده مي ةه امروزه مورد استفادكيي هالباس

 اند: دسته قابل تقسيم
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ار كانند و مانع آشپوشالستر را نميتنگي و چسباني، مواضع واجب ي،كوتاهي، نازكعلت ه بهكيي هالباسدسته  كي

را ندارند و در راستاي هدف حجاب اسلامي نيستند و حد نصاب پوشش  هالباسشدن زينت زن نيستند. اين دسته از 

 اسم پوشش و حجاب بر آنها صادق باشد.  ،هرچند در عرف ؛شوندمصداق حجاب اسلامي محسوب نمي

شان ولي خود ؛ار شدن سر و بدن زن براي نامحرم هستندكپوشانند و مانع آشه اندام زن را ميكيي هالباس ،دوم

ه با وشلوار زنانتكمانند انواع  ؛اندپوشيدن آنها در انظار عموم مصداق اظهار زينت و تبرجاند و زن نفسه زينتفي

نيز مصداق حجاب اسلامي  هالباسي جذاب و زينتي. اين دسته از هاشالو  هايروسري مختلف و انواع هامدل

 شوند.  هرچند در عرف و لغت حجاب ناميده ؛نيستند

ي ساده هايوسررمانند مانتو و  ؛نفسه زينت نيستندپوشانند و خودشان نيز فيرا ميه اندام زن كيي هالباس ،سوم

 ي آن. هامدلبا انواع 

يع، ي بلند و وسهايروسر مانند ؛پوشاننده سر و گردن و تمام اندام بدن را ميكي بلند و گشاد هالباس ،چهارم

 ياد شده است. ه در قرآن با عنوان خمار و جلباب از آنها ك ،مقنعه و چادر

 وند،شيممندي از خصوصيات حجاب، مصداق حجاب اسلامي محسوب سبب بهرهگرچه به ،سوم ةي دستهالباس

 مانند سرتاسري بودن و داشتن برخي از خصوصيات منفي مانند ،هاي مثبت در آنهاسبب فقدان برخي از ويژگيولي به

 ي اندام، حجاب برتر نيستند. هاردن برجستگيكار كجدايي پوشش سر از پوشش تن و آش

در مقايسه با قسم سوم مثبتات  ،امل آن چادر استكه مصداق ك ،ي بلندهالباس، يعني هالباسقسم چهارم از 

 ي متفاوتي داردهامدله امروزه چادر انواع مختلف و كبا توجه به ايناما  ؛بيشتري دارد و برتر از آنهاست

(https://www.hi-hijab.com/ كمش-چادر-خريد-راهنماي)عنوان طور مطلق بهچادر و جلباب بهاز  توانينم ،ي

يل ايراني مانند چادر اص ؛ردكآن را معرفي  ،ندكنوع آن را مشخص  كه يكه بايد با قيد خاصي كبل ؛نام بردحجاب برتر 

از  ه مقصودكاب قرآني هاي گذشته حجاب زنان متدين بوده است يا جلبي است و از زمانكمش ةه همان چادر سادك

نه جلباب  ،گزارش شده است آن در پوشش حضرت زهرا ةه نمونكي است كمش ةبلند و سرتاسري ساد ةپارچ ،آن

ردند كه در دو سخنراني چادر را بهترين حجاب زنان ايران معرفي كبعد از اين شهيد انقلاب رو رهبرامروزي. ازاين

را بر آن افزودند و فرمودند: چادر ايراني « ايراني»قيد  12/21/2311ي در سخنران ،(11/11/2313و  12/21/2311)

 حقيقتاً حجاب برتر است.
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Abstract 
The descent of angels and the Spirit (rūḥ) on the Night of Qadr (Laylat al-

Qadr) represents one of the Quran's key teachings concerning the divine 

system of guidance. The central question of this research is to determine the 

worthy addressee of this descent through a comparative approach grounded 

in the theological foundations of Shīʿa and Sunnī traditions. This article, by 

proposing an analytical framework and employing a conceptual analysis of 

the verses along with a comparative examination of the views of prominent 

exegetes from both schools, seeks to identify the addressee of the descent. The 

principal hypothesis is that the divergence in interpretations is rooted in two 

distinct models: the "wilāʾī-tadbīrī" (guardianship-governance) model in Shīʿa 

exegeses, which regards the descent as pertaining to the cosmic governance 

(tadbīr takwīnī) of the universe and thus necessitating an infallible addressee; 

and the "ʿibādī-barakātī" (devotional-blessing) model in Sunnī exegeses, 

which views the descent as honorary and mercy-oriented, encompassing all 

righteous believers. The findings indicate that the question of the addressee of 

the descent is directly linked to the theological foundations of the two schools, 

particularly the doctrines of imamate and infallibility ('iṣma) in Shīʿism, and 

that without attention to this foundation, a comprehensive understanding of 

the descent of angels and the Spirit remains unattainable. 

Keywords: Night of Qadr, descent of angels, Spirit (rūḥ), Imam al-Zamān, Shīʿa 

exegeses, Sunnī exegeses, worthy addressee. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

  مخاطب نزول ملائکه و روح در شب قدر؛ 

 «ولايي ـ تدبيري»تحليل تطبيقي رويکرد 

 سنتدر تفاسير اهل« عبادي ـ برکتي»در تفاسير شيعه و 

 s.nekonam@stu.qom.ac.ir  / دانشجوي دكتري مدرسي مباني نظري دانشگاه قم، قم، ايران  سعيده نكونام
 استاديار گروه معارف دانشگاه قم، قم، ايران        محسن شريفيسيد /  mohsen.sharifi@qom.ac.ir  

 01/10/5410 پذيرش:ـ  41/04/5410 دريافت:

 دهيچك
هاي كليدي قرآن دربارة نظام هدايت الهي است. پرسش اصلي آموزهنزول ملائكه و روح در شب قدر از 

پژوهش، تعيين مخاطب شايستة اين نزول با رويكردي تطبيقي و مبتني بر مباني كلامي شيعه و 
سنت است. اين مقاله با طرح چهارچوبي تحليلي و روش تحليل مفهومي آيات و بررسي تطبيقي اهل

پردازد. فرضية اصلي آن است كه اختلاف ه تعيين مخاطب نزول ميآراي مفسران برجستة دو مذهب، ب
تفاسير، در دو مدل متمايز ريشه دارد: مدل ولايي ـ تدبيري در تفاسير شيعه كه نزول را ناظر به تدبير 

نت كه سداند؛ و مدل عبادي ـ بركتي در تفاسير اهلتكويني عالم و مستلزم وجود مخاطبي معصوم مي
شان ها نشمارد. يافتهكند و آن را شامل عموم مؤمنان صالح ميمحور تلقي ميو رحمت نزول را تشريفي

هاي امامت و عصمت ويژه آموزهدهد كه مسئلة مخاطب نزول مستقيماً با مباني كلامي دو مذهب، بهمي
 ود.ب در تشيع پيوند دارد و بدون توجه به اين مبنا، فهم جامعي از نزول ملائكه و روح ممكن نخواهد

 سنت، مخاطب شايسته.، تفاسير شيعه، تفاسير اهلشب قدر، نزول ملائكه، روح، امام زمان ها:كليدواژه
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 مقدمه

م الن عيام هيژط ورتباي اوع، نر آنت كه دسه ادي شعرفز مساسرنوشت ز ومتاي مبن شعنواهم برين كرآر در قدب قش

أَم رٍْکُْْن مِْْبِّهِمْ رَْْإذِ نِاْبِْيهَفِْالرُّوحُوَْل ملََائکِةَُاْتنَزََّلُ» گردد:ير مرقرات بهادم شعال ب ويغ ن بر فزوا ين آيه(. ا2)قدر: « لِّْ

د اجو ،كاركرد ت واهي، ممانث زيز حا ه ووردد خيوني پاله« امر»ا د كه بگويين مخي سزول، از ندرت شب قظمن عياب

« زولب ناطمخ»سئلة ، مين آيهر افسين در تنياديي بهارسشي از پكحال ي. بااينستي اكلام ي وفسيرت تهميا

 اشت.د دواهح خرو ه ولائكل مزوت ناهيم مهي بر فستقيمر مأثيت ه آنخ باسي كه پرسش؛ پاست

ح در رو و هلائكل مزوع نقول وصد در ارچن، هسنتاهل ه ويعن شفسراد كه مدهين مشاي نفسيرع تنابي مبررس

ه رائي ااوتتفي مهايدگاه، دخاطب آنن معييه تويژهو ب« امر»عناي ، مزولن نيي اگونگن چبيي، در تنظرندمر هدشب ق

ن با يوند آپ ي ولهت اداير هستمرا، االمر عمور ادبين توي چفاهيمر با مدل شب قزو، نيعير شفاسيي ترخ. در باندردهك

ي ويدادن رعنواهر بيشتل بزون نيسنت، ار اهلفاسيي از توجهل تابقر بخش كه د؛ درحاليسته ادر شفسيي تلهت الايو

ي ظري نبانمدربارة ش رس، پلقيت در تفاون تي. استه ادي شلقر تدازندهبن شؤمنام ممور به عناظ ز وآميركت، بباديع

 سازد.يه مرجستا را بهرداشتن بيي اكلام و

ي ررسد بروي مختلفم يوايا، از زدرح در شب قرو ه ولائكل مزوة نسئلد كه مدهين مشاش نژوهة پيشينة پمطالع

ي ويكرد( با ر2212، و شفيعي )قمرزاده« ريقيني ففسيرت توايار در ردة قورق سصداي مواكاو»قالة . مسته ارفتر گراق

ي لهت اجش حق، بر نواييي رهاادهه بر دكيا تب ه ورداختر پدل در شب قزور نحوق مصاديي مناساي، به شمحوروايتر

ي ويكرد( با ر2311يدي، ؤ)م« رآنر قنظت حي از مجر حاستمرا»ژوهش ن پمچنيه .سته اردد كأكين فرايند تيدر ا

ه ردل كتحلي ج وستخرات از آياي ااجموعهر را از معصاة امي در هلهت اجم حداوت ترورض لص، اـ كلامي رآنيق

 ي وتجر)« ريقينر ففاسير در تدح در شب قرو ه ولائكل مزول نمح ي ومانة زگستر»قالة ، مين آثارر انا. در كستا

ي استردهي گفسيري تهاداده ه ورداختل پزون نمكا ن ومار زحوي دو مررس، به بطبيقيي تويكرد( با ر2213پور، رحيمي

 ست.ا كردهي ردآوررا گ

ر كمت« روح ه ولائكل مزوب نمخاط»سئلة د كه مدهين مشاا نهررسي، بهاژوهشن پيي ارزشمندد اجوا وب

ي از سيارب . درسته ادل شحليب تكتي دو مكلام ي وفسيري تبانز بر ممركا تب ر ومحوسئله، مستقلت مصورهب

م نسجم رطوها بهفاوتن تيي اظري نهاريشه ه ودش شزاري گوصيفت تصورهر بيشتا بهيدگاهف دختلا، اطالعاتم

ر در فاسيت فختلاد اهن دشات كه نسي اطبيقي تحليلن تقدا، فاضرش حژوهي پلأ اصلخ روزاين. استه اشدي ناكاوو

ت دايم هنظا ل وزوم نهز در فتمايي ملگوي از دو ااشه نلك؛ بيستي نفظر لعبيق يا تصداف در مختلاا رفاً، صسئلهن ميا

 ست.ي الها

 و هلائكم لزون كه تسا شرسپ نيا به خاسپ پي در ـ تطبيقي حليليي تويكردر با راضش حژوه، پساسن اير اب
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 در سنتاهل و هيعش رفاسيت اچر و تسا يخاطبم عون چه مستلز، متفسيري و يرآنق يبانم سساا ، بردرق شب در حرو

 رد «ـ تدبيري ييولا»فسيري د تويكرا دو ربتده اقال، ماستان ري. در ااندسيدهي رتفاوتج متايش به نرسپ نيا به خاسپ

، لگوا دو نيا ةسقايم با سسپ و دكنيم لتحلي و نبييت را سنتاهل رفاسيت رد «عبادي ـ بركتي» و هيعش رفاسيت

 ه ولائكل مزوم از ننسجي مبيينة ترائ، اهايين فده. سازديم نوشر را اآنه يانم فختلاا يمعرفت و يلامك يهايشهر

 ست.ا يرآنة قديدن پيت از اتفاوي مهاهمي فگيركلي در شلامي كهافرضيشش پقن نتبيي ر ودح در شب قرو

 تفاسير شيعهنزول در رويكرد ولايي ـ تدبيري . 3

ت حكم و يكوينت تلايم وظان با ننياديي بطرزه، بيعهر شفاسير تنظ، از مدرح در شب قرو ه ولائكل مزوت نماهي

د حدوي مهايامل پنتقاي يا اشريفاتد تخدايك ر رفاًن صرشتگال فزو، نيدگاهن دي. در استه اورده خري گلهر ادبيت

ة اسطن وعنواهت كه بسد اداونت خحج م وعصوي مخاطبق مرين از طميبا ز تلكوم مائط درتباي اجله تلك؛ بيستن

عنوان هت كه بسا مانم زماا انه، تاضرر حصب در عخاطق مصدام روزاين. اكنديم لمع يسته رموا رمدب و ضيف

شود: ادلة مياين ادعا با سه دسته ادله پشتيباني . گيردير مراي قكوينر تمون ايل ازوف نر، ظ«مكانم االب عقط»

ا لا ن ل وْ»بر عليت و هدفمندي نزول؛ ادلة روايي، همچون حديث « منِْ كلُِّ أ مرٍْ»در « منِ»لفظي، مانند دلالت حرف 

در نظام عبادت و توحيد  بيتدهندة نقش محوري اهل(، كه نشان161، ص16ق، ج2213)مجلسي،  «ما عبُدِ  اللهُ 

م حجت الهي در همة اعصار براي استمرار نظام آفرينش تأكيد دارند. بر پاية است؛ و ادلة كلامي كه بر ضرورت تداو

ها، نزول ملائكه و روح بدون در نظر گرفتن شأن ولايي امام، تحليلي ناقص و ناسازگار با منطق قرآني اين استدلال

روط مندي نزول و ش، بر تحليل هدف«تنزلّ ملائكه مستلزم مخاطبي معصوم است»خواهد بود. بررسي اين مدعا كه 

 .پردازدتفصيل به آن ميالهي استوار است؛ موضوعي كه زيربخش بعد به« ا مر»شايستگي در دريافت 

 تحليل هدفمندي نزول و مفهوم شايستگي مخاطب از منظر شيعه. 7

 يلها ريدبت و تيلام وظار را به ندن در شب قرشتگال فزون، هيماما يلامك يهاا آموزهو بمسه هعية شرجستن بمفسرا

 ةيدر آ« زَّلُْتنََ»ضارع ل مع. فاندردهك ريفسف ترص يبادع تليضف اي يمانز ددايور كير از راتن را فآ د واندهز دونيپ

ق، 2221، يصفهانب اراغد )ارت دلالد يروند ليم ت وغبه با رمراه نگارشتف رستمم نآمد رودف ، بردرقة ورم سهارچ

ه ك ددهين منشا« منِ ْکلُِّْأَم رٍْ»در « منِ»رف ح ليحلت، نيبرانفزوا (.11، ص21ق، ج2231، يصطفو؛ م311ص

ن هاج ينيكور تامو ث ووادح يعنامهب« أمر»لكه ب؛ ستين يزئم جلهاا اي مايپ رفاً ص، شوديل مازر نده در شب قآنچ

ر موا تيريمد و ريدبت يراح بول رزو، نساسا ني. بر استه افتر راك( بهاطرخ يبرا) ليعلم تلا يعنامهب« منِ» ت وسا

 اين رآل قزون نماز ةژير ود، شب قورنيم(. ازه331، ص11، ج2381، طباطبائي) دريپذيت مورص هنديال آم در سالع

 .(232، ص11، ج2312، يرازيم شمكار) دشوير مكران تهاج ناياه تا پالسهمه هلكب؛ ستين امبرير پصع

نه از ، افتيدر« تنَزََّلُْ»ضارع ل معاز ف دياح را برو ه ولائكل مزور نستمرات كه اسه ادش ديأكت گريد ينييبت رد
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 هوستين پرشتگال فزوا نم؛ استه اادرخ د يقطعت مورصر بهدن در شب قرآل قزون، انيب ني. به ارآنق يخيارل تزون

؛ رديپذيمق نحقت نيمع زقال بر بزون نيحال ا. باايناردد هامدا تاميز قوتا ر يبون ثيدس حسار اب ه وودر بمستم و

، يهرانت يصادقد )اشه باشته را دالانم سهل مزون نيا تافيرد يستگياكه ش يلبق؛ ديآيد مفرو« اعب وقل»ر ا بنهه تلكب

 .(213، ص21، ج2313

؛ كننديم ميقدل تكام م وعصوم يتيخصه شب و دنآورميود ه خمرارا ه يلهاة الانت سقدرام دردر شب ق نفرشتگا

ب خاطم ني. اودد بواهخ ههوديب ث وبع يارك، ستهياش يخاطببه م ليحون تدوت بقدرام نين ابازگرداند ل ومح اريز

م ماه ام بقام ني، ااضرر حصر عد ت وسه اده شپردر به او سموا ةيلك تيلات كه وسا يعصومل مامن كنساا ورهدر هر د

ر بر ستواا يليله دلك، بستن ارشتگال فزونت شب ظمع رانگيب تنهانه ردقة ورس، نينابرا. باردص دختصاا مانز

 .(321ـ318، ص31، ج2213، يآمل يجواد) دروير مماشبه طهارت ت وصمع تيبهلا تيولا و تيقانح

 ضق( نمانم زامام )عصوب مخاطن مدوت كه بسا يجودشناختو يظامر ندد شب قدفمنل هزون، جهيتن رد

 يعير شكفت در تمامم اظابا ن يروند يازگاراز س، ييروا و يرآنقة دلبا ا دييأن بر تفزوا ه،دگايد ني. اشوديض مرغ

 ست.ر ارخورداب زين

 . حقيقت روح و شرايط وجودي دريافت آن7ـ3

ي ليكمب تچهارچو، آن كنندةافتيرد ةژيو يستگياش ي برلها ةفاضل فرايند اتحلي ح ووم رفهون مدر شبراي آشكا

عِبادهِِْ» ةآييل . ذشوديه مرائر ايگت دفسير آيادر ت يشَاءُْمنِْ  و  (1نحل: )« يُنَزِّلُْال مَلائِکةََْبِالرُّوحِْمنِ ْأَم رهِِْعَلىْمنَْ 

ح ور ناين موشر يزيمات (28)غافر: « عبِاَدهِِْمنِ ْيشََاءُْمنَ رَفيِعُْالدَّرَجَاتِْذوُْال عرَ شِْيلُ قِيْالرُّوحَْمِن ْأَم رهِِْعَلَىْ» ةآي

 ينگامه .ستا كيفكت نيا ديؤم، كنديل مقن يزيوكه ح يتيوا. رسته ادش ميرست ل،يرئبه جملن، از جفرشتگا و

 :ددهنيخ ماست پراحصت بهضرح «؟ستا ليبرئن جماح هور ايآ» :پرسديم نيرالمؤمنيماز ا يرسشگركه پ

يُنَزِّلُْ» يةه آب، زيمات نين اودب يانيحبر و يبنم يديأكدر ت آن حضرت. وستاز ا ريح غرو ت وسه الائكاز م ليبرئج

ْباِلرُّوحِْ  ستا هدر شكذ زيتمام يوجودن منواعهب ن ورشتگار فناح در كون، رر آكه د دكننيد ماستنا« ال ملَائِکةََ

 (. 31، ص3، جق2228، يزيحو)

د وجوبه م هابستو يالته حن ت وست افاة صقولت كه نه از مست اقدر م ولع، اتيح ياراد و ستقلم يقتيقح حور

 ن وما، زادهد از مجرم يجود، وستا يلها يجادية المن كما، كه همرا ني. استر اپروردگا« امر»نخ س زه الكب؛ گريد

 و تايح ةياعنوان مح بهور نيل ازون .(116، ص21، ج2381، طباطبائي) شوديه مفاضد اداونخ يوز سا و استن مكا

 يبتنم تيشم نيا .خواهدد بداونكه خ دريگيت مورن صندگااز ب يسانا بر كنهت، اهقلع رتگيهدا س وفونكنندة تيترب

كه  باشديت منبو و يحو تافيرد تيرفظ يدارا و هستياد شرت، در فوهبم نين اداد رارق، جهينت در واست ت كمبر ح

 . (282ـ281، ص22، ج2312، يرازيم شمكار) ستا كرما رامبي، پآنوشن ق رصدام



011    ، 3353، پاييز و زمستان 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

 يتو ح ومانعصم، يلها يايوله الكب؛ ستين اينبد به احدوا متنه ت وسا ريفراگ وم ا، عوحه با رلائكل مزونه لبتا

 يعنوت مرجاد ياراد دفراف بر اختلب مراتن با مرشتگا، فساسا ني. بر ارديگيربرمد زيد را نمستع و هستيان شؤمنام

بر  رتنييان پرشتگا، و فعصومم ياياول و ايبنبر ا ليبرئد جمانن همرتبيالن عرشتگاكه فايگونهبه؛ شونديل مازت نتفاوم

د ستعداا، اقتيبر ل يبتنكه م دريگير مراق يلها ةمانيكح تيشل مشموم زولن نيب اخاط. منديآيد مروف يادن عؤمنام

كه ان؛ چنستت اعتقادادر ا يداريپا و يديوحت يقوا، تاسخر نمايد ااجو يردف نين. چستد افراا تيصلاح و يعنوم

ْاس تقَاموُاْذيِنَالَّ» يةآ ْثمَُّ اْللَّهُ ل ابقه كتن نيا. (318ـ312، ص28ج، 2316، يآمل يجواد) اردد ديأكن تبر آ« قالوُاْربَُّناَ

 سنج زم اقان ماي ود شويق محقم هكنندافتيرت در دصمط عرا با شنهت ،يجلل تكشح بهور يلقاا ت كهستأمل ا

، يآمل يجواد) ديآيمت نسدض بهحم بادتع اي ليحصت قيرز طا و است يلهص ااخ تيشه به موابست و يراثو لمِع

 دارر درام قعصون ماماما ن ويامبرال در پامت كورصت كه بهسى االايى وعنوم مقام ني. ا(262ـ262، ص31، ج2213

 (.83، ص11، ج2312، يرازيم شمكار)

 ـكه حوش رپذير ت وريافد ،نبنابراي  ـبهسي الهر امل اامح  م عظا ز ومتاي مجودف ورد ظيازمن، نلائكهه ممراهت 

امل د كقصود كه ماشر برخوداي بايژهي ولهت اهداي ي ويبي غيونده از پلك، باشده باشتي دبادك عرتنها دكه نه ستا

 ستند.ه تيبلاه ن ويامبراپ ،نآ

 معيارهاي شايستگي مخاطب در تفاسير شيعه: عصمت و صداقت. 7ـ7

دربارة  شرس، پلهير امل اامعنوان حح بهوت رقيقل حتحلي ر ودبيرمحول تزومثابة نبهل زوت ناهين مبييس از تپ

ي لها رم، اگردديل مازر نده در شب قگر آنچ. اشوديح مطرر مگريزناپذي ي ودت جورصل بهزوب نخاطي مايستگش

 ظ وف، حيافترن دوات كه تساي جودي ورفد ظيازمنر نمن ايت كه اسي اديه، باشدم بالر عمور اتقدي ر ودبيط با ترتبم

ن عيب مخاطد مفاق ي ومومع رفاًي صاديدهن پتواميح را نرو ه ولائكل مزو، ننظرن مي. از ااشده باشتن را داجراي آ

ل حليا تير؛ زشداه باشتد دجوي ولهر امر اتدبي ت وريافي دراي بجودت وهليي اوعد ناي، بويكردن ريس اسا. بر اردي كلقت

ي هاياسطهد ومنيازن نتحقق آ و باشدط رتبر مروردگات پبوبيت كه با رسي الهل اعي از فاصخ خنر به سناظ« امر»فهوم م

ْأَم رهِِْْمنِ ْالرُّوحَْيلُ قيِْال عرَ شِْذوُْالدَّرجَاَتِْرفَيِعُْ»استا، آية ن رمي(. در ه233، ص21، ج2381طباطبائي، ت )سه اايستش

ي لهت اشيط به ممشرو ي ونتخابي امري الهر اام ح ووي رلقاد كه ادهين مشا( ن28: غافر) «عبِاَدهِِْْمنِْ ْيشَاَءُْْمنَ ْعلَىَ

 .(83، ص11، ج2312يرازي، م شمكارم )اي عاديده، نه پستب اخاطص ماي خشايستگ و

، ناپذيرخلفش تاثر ت وسم الل عبيي كه از قصمت؛ عاشدم بعصود مايس بالقدوحل رزوب نخاط، محليلير تنظز ما

 ا وقون تياا مهژوهشي پرخ، بصمتم عفهون مبيي(. در ت261، ص22، ج2381طباطبائي، ) استي دائم و يطعق

ة برتن مالاتريت بصمكه ع؛ درحاليستي اظاهر ي وكتسابي اادارندهگها نقو: تانددهل شائي قماهنگت هعصم

. ستر استوان اآ نتايج و هناگ تقيقح به رناپذيمغلوب و يطعق معل و راوب ةايپ بر كه درويم رماشبه يروند يدارندگگهن

 .(232، ص2212فارياب، د )دارازميه بناع گقوي از وضمينطور تد را بهوب خاحص «تصمع»رو ازاين



  010 و ... سيدمحسن شريفي/  ... مخاطب نزول ملائكه و روح در شب قدر؛

و روبهن رينيادل بشكاي با دو الهر امل ازو، ناشدي بصمتن عنيد چاقل فزوب نخاطر مگ، ايژگين ويه به اوجا تب

، ليلن دمي. به هجراي آنف در انحراف يا احرين تمكاا وم؛ و دمرم افه ت وريافا در دطن خمكاا خست: نشوديم

ن قصان ندو، بشوديل مازه نآنچكه كند ين متضمي د وشويي ملقي تلهر امت اريافي دمعرفت ي ونطقط مرت شصمع

 ورنمي. ازهديابيق محقم تعصوم مماا ا درنها، تهيژگيي از وركيبن تني. چابدن يرياي جلهي ادايتم هظا، در ننحرافيا ا

 معصوم ريغ از قطلم تاطاع و تسا مزلا معصوم از رفاًص قطلم تطاعا كه تسا نآ رب هواگ ينقل و يقلعة دلا

 .(18، ص2211صادقي، ) دارد لنبادبه يتعددم تحذورام

اْلَّذِي»دهد: ين مرمان فؤمناد به مداونكه خ؛ چنانباشد« صادقين»ز د اايل بزوب نخاط، ميگري ديدز دا نَْياَْأيَُّهاَ

اْلصَّادقِيِنَْ اْللَّهَْوکَوُنوُاْمعََ اْتَّقوُا  و هقيد، عبانز با زهرگ ود انصدق لكةي ماراكه د انديسانن كادقا(. ص221)توبه: « آمنَُوا

 دكننيم افو هادقانص ادخ با دوخ نيماپ هب و ددارن يوگانگد نگفتارشا و هقيدع با نردارشا؛ كگويندمين غرود لعم

. تسن اا آنان بودم بمگاه هلك؛ بيستي نمنشين، هادقاني با صمراهر از هنظو(. م281، ص38، ج2312آملي،  جوادي)

ت سي اليلد دون خي؟ اردر كادي با او صهمگام ي ويرور پستوط دشر د وين قدون بتوايا مباشد، آيم نعصوي مسر كگا

 .(231، ص3، ج2312يرازي، م شمكارد )ستنم هعصون مماماا انهه ترون گيه اينكبر ا

ق طلت مصداق ت وصمن عنياديي بيژگط به دو ونور مدي در شب قلهل ازوت نريافي دايستگ، شساسن اير اب

ي هلي اكوينر تمل اامح حرو ه ولائكل مزواكه نزآنج. استه اافتي يجلت عصوماند مجوي در واتت ذصورهت كه بسا

 لانتقا و ظفح ةكنندضميند تا تاشن بنسيا ا وطي از خاتت ذصونيي ماراو دسكت ازيبايسيل مزون نيب اخاط، مستا

 و نيا، بريافتد نيام لامك قطابت تا داشب قطلم قدص مقام داجو ريگديوازس و ؛شود يلها رموا نيا فحريت ندوب

د دهنيم لشكيت را ياشايسته و لامك يجودو فر، ظكديگري رناك در ييژگو دو نيا. اشدب هاشتد دجوو رموا نيا ياجرا

ن رفتر گظن ن دربدو م وات عورصر بهدل شب قزور نفسي، تنابراين. بيابديق محقم تمعصو ل وامن كنساا در انهكه ت

ا ي رلهب اواهن ميل اكام ح وحيت صريافت دابليي قويه از سراك؛ چودد بواهد خناكارآم م واتمام، نعصوب مخاطم

 اشت.د دخواهد نجون وقصان آن نبدو ح وحيي صجراي اراي بضمين، تيگرديوزسا د؛ ودهير مراع قالشعاحتت

 ضرورت وجود امام در هر عصر از نگاه مفسران شيعه. 7ـ1

ة ورم سهارة چر آيد «لُزَّْنَتَْ»ع ضارل معد فاربر، كالح در هر سرو ه ولائكل مزول نحليي در ترآند قاهن شتريمهم

ر مبيغن پماص به زخصور مدد كه شب قدهين منشا د وارر دستمرات بر الالي دوشنربه عبيرن تي. استر ادق

د شوىر مكرال تاسهر م، كه در داوت مسى اشب ر وستمت مسى امره الك؛ باست بودهد نجين مرآل قنزو و مكرا

ن يامرا بهي لهر امب اخاطة مسئلم ستقيمطور م، بهزولر نستمران اي(. ا232، ص11، ج2312يرازي، م شمكار)

؛ تداشي نندانت چهمين اخاطب آمدربارة ش رس، پودي باريخة تاقعا يك ونهح، ترو ه ولائكل مزور نگ. اآورديم

ن يي اراب لبالفع ه وندي زخاطب، مصرت كه در هر عذيرفد پاير باگزي، نودي شلقه تسالان ر وستمل مزوي نقتا وما
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كه با  دشويل مبديق تحقل تحد مفاق ع وموضويي بعلل، به فزور نستمرا، اورتن صير اي. در غاردد دجول وزون

 يست.ر نازگاي سلهت اكمح

ن ي، ايعيت شوايا. در رردد كستناز اين عصومانت موايان به رتواي، مقليل علين بر دفزو، ادعان ميد اأييي تبرا

ر را با افة غورم سدهانزة پواياتي، آيبه رد ستنابا ا الثقلين ورنر فسيي در تويز. حسته ادي شعرفت مراحصي بهنسانر احوم

أمَ رهِِْعلَىَْمنَ ْيشَاَءُْمنِ ْعبِاَدهِِْ»يل آية . وي ذكنديل محليت تمامت احوريم اْلرُّوحَْمنِْ  اْل عرَ شِْيلُ قيِ اْلدَّرجَاَتِْذوُ ، «رفَيِعُ

يشَاءُْ»صداق م ت، سن ايژة آناس، كه والقدوحا به رر« الرُّوح» و كندميي عرفم عصومم امامان و للهالسوا رر« منَْ 

 (.823، ص2، جق2228حويزي، د )ارت دمامن اورار در دنذاة اوظيف ح ووة رفاضم اداون از تشات نوايا. ركندير مفسيت

ي از حت وريافل دشغور مدر در شب قالاماحبت كه صسه اآمد ادقم صماي از اديث، حدرة قورل سين در ذمچنيه

ح بر رو ن ورشتگا، فيامبرت پحلت كه پس از رسن از آي ااكح اقرم بماي از اوايترهمچنين . ستن ارشتگاف

 . ودن بمين تا زقطة آسمان نالاترين از بشاهدة آنار به مادي قو د ودنل شازن ميرالمؤمنينا

ال س ع يكقايي ومامي بر تز آگاه، اويشي خلهم الد بر عأكير با تدح شب قبدر ص ليم عما، ايگريت دوايدر ر

ي از وايتن در رمچني(. ه633، ص8جق، 2228حويزي، ت )سد اداونم خعليا تنهن، تنبع آد كه مگويين مخه سآيند

ل ازل نار يك سا، كدر آن ت وسل اار در هر سد: شب قرمودس فباعنببه ا ليت عضره كه حدل شقن ادقم صماا

ن م»رمود: فحضرت ؟ ندادامن كآنا :رسيدس پباعنب. استه يمايندگانن ادل خسور، پس از ران كيي ابرا د وشويم

 .(312، ص21، ج2311)قرشي، « حدَّثن مماماه ام، هنب ملم از صرزنده فيازد و

ز يي نعرفانـ  لسفين فبييا تم، ادهندين مشار را نصم در هر عماد اجوت وروري ضوبخت بهوايان رايهرچند 

ه ش كرسن پي: استه انين آمدت چقيقن حيي اعرفان ـ لسفين فبيي. در تازدر ستوشنت را رقيقن حيق امد عتوانيم

د كه شويو مروبهد رردين تيبا ا عمولاً، ماردي دقشا نهنسانت ارنوشم در سكدست ن وهار جقديل در تامن كنساا اآي

ل امن كسانت اقيقي حاشناختگ، ناباورين نية ايش. راشدي بلهر اقديح توش لوحد رتوانيك موچي كوجوده مگونچ

ي گيراندازه ل ووزا كه فرايند نعنن مدي؛ بكنديل ممر عروردگار پقديح تومنزلة لل بهامن كنساح او، ريدگاهن دي. در استا

ي عددتب مراتي مارار دقديا تم، اارندي دلوم عالر در عراتي فارتبهي ملهر اقد ا وضد قرچن. هيابديق محقجا تنمادر ه

 . رودير مماشل بهامن كنساب اقل ح ورو س وف، نراتبمن ز آي ايك ت وسا

 نِز آن را االه آهرس پيامبر ل شد وازن نرآ، قدر. در شب قاندناميده« املن كنساب اش»ا ر ردرو شب قازهمين

ن رايناب؛ بماندميي نالل خامن كنسان از اميه زگاهيچ ت واراسر را دد، شب قالي در هر سمامن هر امچني؛ هاشتد دوخ

د ود در خوجون مرائي از قگيرهره. با بيستج نارن خمضاه رار از مدب قش د وود بخواهي نهر تدي از شب قالچ سيه

ي بش ت وسن امضاه رار در مدت كه شب قريافن دتوايم رهانيل بستدلاز با ايو ن دعاها ت ووايا، رخبار، اريمن كرآق

رهاي ن ددش هشودي بر گرآنر قعبيكه ت؛ چنانشودير مرقراط برتبات املكو ك ولن ميا، مآسمان ن ومين زيات كه مسا
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ن ر آت دطبيع يماورا ت وبيعط ساساً(. ا21 :)نبأ« وفَتُحِتَِْاَلسَّماءُْفکَانتَ ْأبَ واباًْ»ارد: ت دلالن دميي زوا به رهآسمان

 ـ فراطبيعي ي ولكوتة منبم جه ود اري دملك ي وادة منبكه هم جـ ي او جودف ورر ظد م وماد اجوه وا، از رنگامه

 .(38، ص22، ج2211مطهري، ) شوديي مكي

: سته ادن شبييم تماي اوجود ي ولمة عحاطي بر ايشترد بأكيت با تقيقن حي، ايگرد يِ عرفانـ  لسفيف رنظز ما

ي اعلت فله علكب، هامكان ا وهمانة زمة هدربردارند ط وحي، مشوديت مابث ائمه و ريامبي پراي كه بورانيتم نقام

؛ رودير مماشي بهلهم الي عراي بمثل ه ونمون د وارز ديه چمي بر هجودة وحاطم امارو ا. ازاينست اللهاياسوة ممه

ر ظهش معلم و بودهي اله يسمام اار تظهز ميم نماا. اردي دضورة ححاطد اوي خاسواة ممل بر هتعاد مداونكه خچنان

ي ملر از عين غياو د نارر دحضو و اندعمت جساطو بحنم بهمات اورانيم نقاد در مون خادوم ملوم عما. تاستي لهم الع

 .(213، ص2333زدي، ح يمصباد )شويه مادت دسبي نادي عهانسانت كه به اسا

ر ضوم حستلزم دره در شب قلائكر مستمل مزون ساساً: ارفته گتيجن نتوايم عرفاني ي وقل، نقلية عدلن ايع اما جب

ن ياكه د دهين مشاي نرواي ي ورآند قواه. شاشدي بلهر امي ااجرا ت وريافن دانوت كه كسم اعصوي مخاطبي مائمد

ل حليت .طلبديق محقي ترورط ضرعنوان شم را بهعصوم مماد اجوي وصرو در هر ع يابدميد متدات امامت تا ابوفرايند از ن

 ست.ر ااسازگار نروردگات پكمه با حايستب شخاطن مدوي بلهل ازونكه د دهين مشام نظان نيي السفف

 محور نزولهاي عبادي و رحمتسنت: تأكيد بر جنبهديدگاه مفسران اهل. 1

ن يا رمحورحمت ي ومومة عستر، گدرح در شب قرو ه ولائكل مزول نحليسنت در تي اهلفسيرهاز تتمايي مويژگ

سنت ر اهلفسي، تاردد زمركتم عصوب مخاطم بر كه ،هيعش رفاسيت درد ولايي ـ تدبيري ويكرف رلا. بر خستل ازون

ن ي. در اگيردرميربد را دابن عؤمناة ممد كه هگيرير مظز در نآميبركت ي وشريفاتي تملعبيشتر ي را لكوتد مويدان ريا

ن ندگاب د بااوندس خني از اموده نلك؛ بداردي نلهت اداية هيژم وظاي يا نجودر ودبيي با ترتباطن ارشتگال فزو، نيدگاهد

 ست.ن ابادي آناي عهاايستگيشاز ر قدي، و تلهيم اات عحمن رعلا، االحص

يگران كه دلي؛ درحااندردهر كفسيل تبرئيح را به جول رنزو ه وفتر رراتي فتسنت حن اهلفسراي مرخ، بيانن مير اد

ر ضوي كه به ححاديثد بر اأكيبا ت ويكردن ري. ااندمودهر نعبين تؤمناي مراي بعنوت مركام يا باي علبت قلهامان را به اآ

 ندوـ بهميشگي  ي ومگاني هويدادن رعنواهر را بدل شب قزود تا نوشكي، مارده دشارت ابادل عحافن در مرشتگاف

 .ندك نتبيي ـعصوم م مماد اانني ماصخ بخاطم به زيان

ي هانيانل بحليه تلك، بستي اسلامب اكاتن مياي مفسيري تهافاوتن تياتنها ب، نهيدگاهن دين به ارداختف از پهد

ي مومت عحمر ي برلهل ازوي نبتناي كه اگرشي نگيركلي شچگونگ ي ورايي چعن؛ يستز هيت نرداشن بيي الامك

ر تميقك عرد به دتوانيي مررسن بي. انهديش ميت پامام ي ولايم وظاي ناجن را بهؤمنام رديِ ف بادير عرفتا و

 ينجامد.ر بدة شب قسئلب در مكتم ن دوياف مختلاي اهامينهز
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 محورعنوان رويدادي تشريفاتي و رحمتتفسير نزول به. 1ـ3

 ر وتگبادن عؤمنام مموبه ع يرسانبركت م ولا، بر سزولن يمومع يهانبهن جادر دراق تيحوربا م سنتر اهلتفاسي

 ةژين ووئبا ش يرده فن و اندتاعبه ط لشغون مندگااز ب يمع، جزولب نخاط، مگاهن ني. در اكننديم ديأكر تنمازگزا

 ياكنندهدهسج ر ومازگزاه بر هر نگر آنكم د،كننيمك نررا ت نيماز ز يكانم چين هرشتگافكه  عتقدندن مآنا. ييلاو

ت باداز ع يريظنيب يهامونهتا ن دنيآيم نيمن به زرشتگارو ف. ازاينطلبنديش مآمرز شانيااي بر و دفرستنيم ملاس

ر فخ) دارزندهبن شعابدا و زيرشكن اكنندگاوبه، تخشندهن بروتمنداث دننا؛ مدارندن يانندا مهر آسمانكه د دننيبرا ب

ن ر آرا د يؤمنزن م ايد رم چين هفرشتگا و ددار تيمومع، ؤمنانم برل زونن يا .(138ـ133، ص31، جق2211، يازر

، رشتگانف يهالامس يراوانف ليلدشب به نيكه اايگونهبه؛ نديگويم ملااو س هه بگر آنكم د،كننيمه نشاهدشب م

 رير خموا ياجرا ت ورك، برود، دلامه با سمراه و( 132، ص2، جق2211، يزمخشر) دشويم هديمان «ملاس»ر راسس

 ر وبص ساپن بهرشتگا. فرودير مماشر بهدن قدارازندهشب ن ومضار نداراوزهر يراب يشارتب، قتيقر حد ت وسا يلها

ر راسه ست كسا ييهاركتب ببسبه زين نيمن به ززول آنا. ننديگويم مسلا وشوند ميد ارن ور آنا، بؤمنانت معباد

 .(221ـ216، ص31جق، 2211اشور، عناب) دريگين را دربرمكنندگاعبادت و گيردميشب را فرا نيا

ه، از لائكل موزكه نو آن اين سته ادر شقريي تيگرت دورصد بهويكرن رميز هين نالريحاح ولروق ادائحر فسير تد

ن ي. اكنديغ مبلاي را احت كه وسل ابرئين جهما« روح» د وپذيريت مورص يامبرن پيدگاي بر دجلد تا توم خالع

ي رات بكبر ر ويه خا آنچت يابدميق حقن تذيرش آي پراي بسازز آمادهس اپ ر وروردگان پذ، با ااملس كفي بر نجلت

وجوي ز جستا و شودميه مردي شلهن ائون از شمين به زرشتگال فزو، نيدگاهن دي. در اكندغ بلاا ،ستن اندگاب

ي كرگزارب شش ن ورآل قزوب نبسن بهسلماناد مي، عبن شيه الاصه آنك. خگردديي موددارن خجزئيات آ ي وگونگچ

ر ده شب قكاست ه دد شأكيز تني« هيَِْسلَامَ ْ»فسير آية . در تكننديت مشاركن مر آن دفرشتگا ت وست اعمن نر آب

ن بر رشتگاف ملاي سعنامه بهين آي، اعبيل از شقن. بهدهدمين رخ نر آي دآسيب چ شر وهي ت ويسر نخي ي ولامتجز س

يکْالسلامْعل»گويند: مي د وكننير مبوي عؤمنت كه بر هر مسر اجع فلوب تا طروم غنگان از همؤمنا د وساجل مها

ي كه اندهر هر بب د وآييد مرون فرشتگاي از فروهر با گدل هر شب قبرئيكه جاست ه يز آمدي نديثدر ح. «ايهاْالمؤمن

 ستت ااعل طاه ا ودي خوليام بر الا، سنظوركه ماست ه دل شطا نقن از عمچني. هفرستديد مرو، دندد كاا را يدخ

 (.213، ص31، جتاي، بهرري)

. اردگ دگاتنني ترتباطن امناؤت مبادات كه با عسي الهي اهااداشي از پظاممثابة نبه لائكهل مزون ،رتيبن تيه اب

ي عنوح مطبا س بتناسن ممؤن هر مر آد كه ددهيه مرائي اشاركتي ملگوي، ازولي نشويقة تنبد بر جأكيه با تيدگان ديا

د لكرمن را به عزول، آت نريافب در دراتمهلسلف سذد با حويكرن ري. اشودد منهرهل بزون نيض ايد از فتوانيد موخ

 زند.يد ميونر پروردگان به پقربشان تميزا ن واي مؤمنردف
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 سنتو محدودة مخاطبان آن در تفاسير اهل« روح»حقيقت . 1ـ7

أَم رٍْ»يات آ رد حرو کلُِّْ اْل ملَاَئکِةَُْواَلرُّوحُْفيِهاَْبإِذِ نِْربَِّهمِ ْمنِْ  اْل ملَائِْ» ،(2)قدر:  «تنَزََّلُ أَم رهِِْعلَىْمنَْ ينُزَِّلُ کةََْباِلرُّوحِْمنِْ 

اْل عرَ شِْيلُ قيِْالرُّوحَْمنِ ْأَم رهِِْعلَىَْ»و  (1)نحل: « يشَاءُْمنِ ْعبِادهِِْ ، (28)غافر: « عبِاَدهِِْمنِ ْيشَاَءُْمنَ رفَيِعُْالدَّرجَاَتِْذوُ

أنَ ذِروُاْأنََّهُْلاَْإلِهََْ»انذار  و ديوحت يلها ماين پماه ق، 2211، يراز فخر) كننديل مازن را نرشتگان آت كه فاس« إلَِّاْأنَاَأنَْ 

 ت وسا نآ يوسبه هزاننديبرانگ و ريبه خ يلهن ارماد كه فارد يحه به وشارا يستعارت اصورهح بوريا  (212، ص21ج

، 1جق، 2211، يزمخشر) ستد ارام يحة ورشتد فوخ اي ستا رامبير، پنظوم اي كنديه مندل را زهه از جردم يهادل

د يك انني ميگرل دقواا ام؛ استا برئيلج، سنتر اهلشهور مظن ازح ور ،ييدگاه آلوس. از د(286، ص2ج ؛813ص

ن يو ا (221، ص28جق، 2228آلوسي، ) سته ادل شقز نين يسيي عتيا ح رشتگانص از فاي خروه، گظيمة عرشتف

ق، 2228، يآلوس) ستا نيدبخش وامق اي دبخشيم تايل حهاز جه ردم يهالبه د، نساند االبن در كان جمچوح هور

 (.311، ص21ج ؛331ـ336، ص1ج

زمخشري، ) تساه رگزيدب نپيامبراو  يلهل اسورل امبوده كه ش يحوه از ستعار، افاسيرن تير اظق نبح طوب رمخاط

حق  يوسم را بهمردكرده، غ ابلا و تافيررا د يح( كه و213، ص11جق، 2211، فخر رازي؛ 286، ص2جق، 2211

ضرت ن حورااز د هوستيپ يح فرايندور يلقاا، يگر( و به تعبير د13، ص23جق، 2211عاشور، ابن) كننديم تيداه

 تسر اصول تابق نين به دكنندگاعوتد قيراز ط تامين تا قتداوم آ ه ودش يلقت سلاما رامبيت پبون ناياتا پ آدم

 يتگسياش ةيابر پ واست  يلهب انتخاا، موهبت و بوتت كه نسن اواه آگ اعنم ني(. ا311، ص21جق، 2228، يآلوس)

ه لبتا(. 333ـ336، ص1جق، 2228، يآلوس) دريگير مرات قبوب نسك ةيظرر نرابكه در ب يدگاهي؛ دي نيستكتسابا

: كنديص مشخب را مخاطن ميژگي آد ون، چاصيص خخن از شردم بان ندو، بدرق ةهار سورچ ةفسير آيي در تازر رخف

، فاتص نيا د واناختهد سوح خوا در ردخ يبندگ ت وعرفاز م يورانن ياهرهكه چ دنيآيد مروف يسانن بر كفرشتگاح و ور

 (.133، ص31جق، 2211، يازر رفخ) شودين مه آناه بلائكه متوج و يهرورزب مبس

: سته ادش ريسفت يعانمن يااز  يكيبه بيشتر  ت،ايآ نيح در اوركه  ددهين مشاسنت ناهل يآرا ليحلت ،بنابراين

ل زون بمخاط. بخشديم موارا ق نيه دكي عنومبخش اتيح يروين و ؛يلها يحت وا؛ ذيحة ورشتعنوان فبه ليبرئج

وان عنبه ينين دصلحام ؛يحو يصلا نكنندگاافتيرعنوان دبه يلها ياينب: استم اهل فابح قطدر سه س هم

 .ستا هافتي يجلا تر آنهد يندگح بوكه ر ياستهيان شعابدا وت؛ بوه نان ردهندگادامها

 نييعه تب يرورته ضدون آنك؛ بستح اوت از ررداشر بديي عنام ييراگتثرر كشانگن هيندلاچ يرهايفست نيا

 رشتيب هدگايد نيا، دانديل مستقم يلها مرح را اوكه ر ،يعيه شگاف نرخلا. بودس شحسار اصم در هر ععصوب مخاطم

 ارد.د ديأكح تور يبخشاتيح و يسانگد راركربر ك



011    ، 3353، پاييز و زمستان 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

 سنت: امكان فهم نزول بدون مخاطب فردي معصومنگاه اهل. 1ـ1

 ةيآ ليذ يزار رخف ريفسبه ت نتواي، مدرص در شب قاب خخاطبه م زايم ندة عسئلسنت در ماهل هدگايد نييبت يبرا

اْللَّهَْ» اْلَّذِينَْآمنَوُاْاتَّقوُا ن را به ؤمناد مداونت كه خسد اعتقم ي. ورده كشار( ا221)توبه: « وکَُونوُاْمعََْالصَّادقِيِنَْياَْأيَُّهاَ

و او از رتد تا در پننا كقتدا يعصومد مربه ف دياب يندازالخطياكه ج يفرادرو ا؛ ازاينسته اادن درماف نادقابا ص يمراهه

د جوو امبرير پصن به عختصاص آبر ا يليدل ت وسا يارج يمانا در هر زعنم ني، اور ااوب . بهمانندن بصوا مطخ

، ساسا نير اب و ددانيت ممع اجموه ملك، بردف كيا نه ر «وممعص» نيق اصدا، مدامهدر ا يازر رخحال ف. بااينداردن

 (.266، ص26جق، 2211، يازر رفخ) كنديم يلقت تما يمعج يطام خعد ن وؤمناع مجماا تيجبر ح يليلرا د هيآ

گر ا، يرازيم شكارم اللهاتيدگاه آيدر د. سته ارفتر گراد ققد نورم هعين شفسرام يرخب يواز س هدگايد نيا

 دنيآير مماشه بهجموعم نيماز ه يزئج زين «روانيپ»ورت ص ني، در اوده شادد ميعمت تمه كل اب« صادقان»

 اردت دلاله درودو گ نيا زيمابر ت هيآ اقيكه سدرحالي؛ انجامديم «شوايپ»و  «رويپ» يرمنطقيت غحدكه به و

ا م، استب ااجن وادقابا ص يمراهد هرچنه زين مسنيتر فسيت هدگاياز د .(233، ص3، ج2312، يرازيم شمكار)

ع ماجبا ا اي: شوديق محقل مكل به دو شاطع بر بجتماع امتناا يراز؛ ستيع نجماا تيجم حستلزب مجوو نيا

ن اادقبا ص يمراهن هؤمم يرعش فيكل، تالت. در هر دو حكاذبان و ندقااه به صامعق جفربا ت اي قل بر حامك

 جماعا قحق، نه تستق ااده صرود گجوو ت،يجح رايع، منظرم نياز ا نينابرا. بيلع كجمال اصوح زوماً، نه لستا

 (.288ـ282، ص38، ج2312، يآمل يجواد)

اْلَّذِينَْکفَرَوُاْ» ةيآتفسير  ردسنت اهل ريفاست وَمنَ ويَقَُولُ بيَ نيِْوبَيَ نکَمُْ  کفَىَْباِللَّهِْشهَيِداًْ ْعنِدهَُْعلِ مُْلسَ تَْمرُ سلَاًْقلُْ 

اْل کتِاَبِْ» يرارا ب يوناگونگ قيصاد(، م23)رعد: « ال کتِاَبِْ عنِ دهَُْعلِ مُ ن لما، سلامسبناللهبده عمل: از جاندردهر كذك« منَْ 

ل قن هب «ليق»بارت ر عك، با ذواردم يرخ. در بداوندخ يت، و حتورات و لينجب اتا، كرآند قوخ، يارد ميمت ،يارسف

؛ 88ـ82، ص21جق، 2211، يازر رفخ) ستا شده يوددارد خاحق وصدام نييعدر ت تيطعز قا ه ورداختف پختلل مقواا

 (.121، ص21جق، 2211اشور، عنب؛ ا268، ص1جق، 2228، آلوسي

 سنتبركتي در چهارچوب مباني اهل. بررسي انسجام دروني رويكرد عبادي ـ 1ـ3

 بچهارچو ، درويكردر نيا كه ددهيم نشان ردق شب در حرو و هلائكم لزون دربارة سنتاهل نفسرام هيدگادة مطالع

ت دايه تمحوري ت وريعت شفاي، كبوتم نتل خصد بر اأكي. با تستر ارخورداي بسبم ننسجا، از اودي خدينروند

ت حمي از راوهله جلك، بكوينم تظاي در ندبيرر را نه فرايندي تدل شب قزوسنت ناهلن فسراي از مسيار، بشريعيت

 ترورض بر هرچ، گمعرفتي نظومةن مي. در ااندردهر كفسيي تردن فيمات اتقوي ت وبادن به عندگاق بشوي، تلهيم ااع

 فعريت صمشخ و معصوم درف يك تورصبه زوماًل عرجم نيا ام، اشوديم دأكيت رعصاا ةمه رد «ادقص عمرج» جودو

. كننديم ايفا را يردف تصمع نايگزيج شقن متا عجماا تحجي و هحابص تدالع نمچوه يهايظريهن هلك؛ بشودمين
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ر محومعج يهم، با فيندبخش ياتي حيروي يا نح، وبرئيله جب« روح»تفسير  ه ولائكل مزوت نموميع، نظرم نيا از

 شود.يي ملقر تازگان سؤمناي مينت دمسئولي ت وداياز ه

 رب هرچند ،سنتاهل نفسرام. ستا هواجم يهايالشچ با يصداقم قطبيتة رحلن چهارچوب در مميه حالبااين

 جماعاة ريظ. نانددها شپراكندگي آر د وردير تچان ديني آناق عصدان معيي، در تارندد دأكير تعصاا ةمه در نادقاص دجوو

 ؛انجامديم عمتبو و عابت نيام زبرانگيالشچ يانگارمسانه به سو، ازيكرديف تصمع نايگزيج راهكار نعنواهب

؛ اردت دلالن دپيشوايا ن ويروان پيان موشز رماي، بر ت«ينَْالصَّادقِِْمعََْکوُنُوا» ةآي ويژهه، بآيات ياقس كهدرحالي

ل باط و ه به حقامعق جفربه تتسبي نعرفتي مزيته من د واري دنطقي مرورتي، نه ضلع كجماق احقت يگرديوازس

 كند.يد ميجاا

رغم به ،ويكردن ريد كه ادهين منشا «ال کِتَابِْْعِل مُْعنِدهَُْمنَ » صداقم نعييت در نفسرام فختلاابراين، افزون

 در يايهالشچ با لزون بخاطم ةسئلم از رمحومصداق و هكپارچي يفسيرتة رائ، در اليي كبانح مطم در سنسجاا

 را سنتاهل و هيعش يفسيرت دويكرر دو يطبيقت لحليت به دروو ةمينز هاالشچ نيا. روستوبهر يصداقم قطبيت

 .سازديم مراهف

 در مسئلة نزول ملائكه و روحي ريتفس كرديدو رو يقيتطب ليتحل. 3

ن دو يي اپيامدها ي وبان، ماختار، سطبيقيي تگاهن با نكنوا، يشيني پاهر بخشي دفسيري تلگون دو ابييس از تپ

 م.كنييي مررسي بصلر احوب سه مالش را در قگرن

 (قائم به شخص )تأكيد بر امام معصوم در تفاسير شيعه كرديرو. 3ـ3

 ست:ر استواا يساسا لصد انبر چ، خورديم مشچبه يعيش ريفاسكه در ت هدگايد نيا

 يكلام يمبان. 3ـ3ـ3

، 31، ج2213جوادي آملي، ) يلها ةفيلعنوان خبهر صل در هر عامن كنساد اجور وستمرات ارورد به ضاعتقا -

 ؛(331، ص11، ج2381، ؛ طباطبائي321-318ص

 ؛(38، ص22، ج2211؛ مطهري، 213، ص2333مصباح يزدي، ي )امام در نظام هست ينيباور به نقش تكو -

؛ 261، ص22، ج2381)طباطبائي،  يامر اله يو اجرا افتيدر يعنوان شرط اساساصل عصمت به رشيپذ -

 (.232، ص2212فارياب، 

 يريتفس يهايژگيو. 3ـ3ـ7

، 2312يرازي، م شكار؛ م331، ص11، ج2381طباطبائي، ) ينيكور تامو و ترايقدت يعنامبه هيدر آ «أمر» ريتفس -

 ؛(232، ص11ج
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يرازي، م شكار؛ م213، ص21ج، 2313هراني، ي تصادقر )عصاة امدر ه يقيقر حستمراه اب «لُ زَّ ن  ت »عل م ففه -

 ؛(232، ص11، ج2312

 (.262ـ262، ص31، ج2213جوادي آملي، يي )لان وئوش ياراد يخاطبل به مزون يازمنديد به ناعتقا -

 يقرآن ليدلا. 3ـ3ـ1

ه (، ك221 :توبه) «الصَّادقِيِنَْْمعََْوکَوُنوُاْاللَّهَْاتَّقوُاْآمنَوُاْالَّذيِنَْْأيَُّهاَْياَ»مله آية از ج ت،يولا ت وماما تايه آد باستنا -

 ؛(281، ص38، ج2312وادي آملي، ؛ ج231، ص3، ج2312يرازي، م شمكارد )دانيم بيتهلا انها تر« صادقان»

؛ 633، ص8جق، 2228حويزي، ) اردد ديأكل تزون يرگذاريتأث ت وظمر كه بر عدة قورس قايه از ساستفاد -

 ؛(312، ص21، ج2311رشي، ق

 (؛823، ص2؛ ج31، ص3جق، 2228، يزيتواتر )حوم تايواد به رستنابا ا تيبلهل بر ازون قيتطب -

اْللُْْلوَ لاَ» ثيدد حانن، متيبهلا ينيكوت تيولا و ضيف يگراسطهل بر واد ثيحاداز ا يريگبهره - ، «ناَْماَْعبُدَِ

 (.161، ص16ج ،ق2213، يمجلس) دابييمق نحقن تجود آنان ودوب يديوحم تنظا ت وبادع ددهين مشاه نك

 (سنتقائم به جمع )تأكيد بر عموم مؤمنان در تفاسير اهل كرديرو. 3ـ7

 :ستا تايصوصخ نيا ياراد، شوديم هديسنت داهل ريفاسدر تبيشتر كه  هدگايد نيا

 يكلام يمبان. 3ـ7ـ3

 (؛221ـ216، ص31جق، 2211، عاشورمعصوم )ابن يبه وص ازيبدون ن امبريرسالت پ تيبه كفا مانيا -

 ؛(266، ص26جق، 2211، يعدالت صحابه و اجماع امت )فخر راز ةيقبول نظر -

ق، 2228، ي؛ آلوس266، ص26جق، 2211، ي)فخر راز ياجتهاد جمع قيبه حق از طر يابياعتقاد به امكان دست -

 (.333ـ336، ص1ج

 يريتفس يهايژگيو. 3ـ7ـ7

، 31جق، 2211، ي؛ فخر راز132، ص2جق، 2211، ي)زمخشر يبركات و مواهب معنو يمعنابه «أمر» ريتفس -

 (؛138ـ133ص

 (؛213، ص31جتا، ، بييبه فرد خاص )هرر رمختصيو غ يصورت عمومفهم نزول به -

 (.221ـ213، ص31جق، 2211، عاشورنزول ملائكه )ابن يتيو ترب يقيبر جنبة تشو ديتأك -

 يقرآن ليدلا. 3ـ7ـ1

اْلصَّادقِيِنَْ» ةيمانند آ ؛دندار ديامت تأك يجمع تيولئكه بر مس ياتياستناد به آ - مجموع امت  ريسبا تف« کوُنوُاْمعََ

 (؛266، ص26جق، 2211، يعنوان صادقان )فخر رازبه
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(، كه نشان از سلام فرشتگان بر 8)قدر: « سلَامَ ْهيَِْ»مانند  ؛يمربوط به پاداش اله اتياستفاده از عمومات آ -

  (؛132، ص2جق، 2211، زمخشري) دارد مؤمنانهمة 

 (.221، ص28جق، 2228، يآنها به افراد خاص )آلوس ليبدون تأو اتيتوجه به ظواهر آ -

 اختلاف يكلام يهاشهير. 3ـ1

 ارند:ت دفاوبا هم ت يساسر انظج مناز پ هدگايدو د نيا

 در باب امامت. 3ـ1ـ3

مراه عصمت هكه با نص و شود تلقي مي هندة مسير نبوتدو استمرار ياله يمنصب قائم به شخص: امامت -

 (؛318، ص31، ج2213، يآمل ي؛ جواد233، ص21، ج2381، طباطبائي) است

 گيردكه از طريق بيعت و اجماع شكل ميشود ي شمرده ميو انتخاب ياجتماع يعهد قائم به جمع: امامت -

 (.266، ص26جق، 2211، ي)فخر راز

 ينيدر باب معرفت د. 3ـ1ـ7

 عنوان منبع اصلي فهم دين مطرح استبه تيباهل يريو نقش تفس يقائم به شخص: علم لدن -

 (؛318ـ312، ص28، ج2316، يآمل ي؛ جواد83، ص11، ج2312، يرازي)مكارم ش

 و كاربست عقل در استنباط احكام و معارف ديني جايگاه محوري دارد يقائم به جمع: اجتهاد جمع -

 (.333ـ336، ص1جق، 2228، ي)آلوس

 ياله تيدر باب هدا. 3ـ1ـ1

هاي به شخص: در نظام ولايي ـ تدبيري، هدايت الهي فعالانه و تكويني است؛ يعني خداوند از طريق واسطه قائم -

 (؛38، ص22، ج2211، ي؛ مطهر331، ص11، ج2381، كند )طباطبائيمعصوم، امور عالم را تدبير مي

 ـبركتي، هدايت، بيشتر جنبة تشريعي و انفعالي دارد - دهد شان مي؛ يعني خداوند راه را نقائم به جمع: در نظام عبادي 

 (.813، ص1جق، 2211، ي؛ زمخشر13، ص23جق، 2211، عاشورپيمايد )ابنو انسان با اختيار خود، آن را مي

 يخيدر باب سنت تار. 3ـ1ـ3

در هر عصر تأكيد دارد تا حجت الهي پيوسته برقرار باشد )مصباح  انسان كامل يوجود دائمبر قائم به شخص:  -

 (؛633، ص8جق، 2228، يزي؛ حو213، ص2333، يزدي

داند و نيازي به وجود فردي معصوم در هر زمان را كافي مي تيهدا يهاقائم به جمع: تعدد مراجع و تكثر راه -

 (.268، ص1جق، 2228، ؛ آلوسي88ـ82، ص21جق، 2211، يكند )فخر رازاحساس نمي
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 يدر باب نظام هست. 3ـ1ـ0

اتب به مر« انسان كامل»نام اي بهنظم طولي است و فيض الهي از طريق واسطهقائم به شخص: عالم داراي  -

 ؛(262ـ262، ص31، ج2213، يآمل يرسد )جوادتر ميپايين

تواند بدون واسطة تكويني با شود و هر موجودي ميصورت عرضي تصوير ميظم هستي بهنقائم به جمع:  -

 (.133، ص31جق، 2211، يفخر راز) خداوند ارتباط برقرار كند

 يريدو نظام تفس يساختار لي. تحل3ـ3

ي هالفهؤت با مسبه در نلك، بجزات مورصي هر يك را نه بهرونر داختاد ساي، بويكردت دو رفاور تتميقك عري دبرا

 ت كه ازسه ايوستپهمي بهاورهاي از بانجيره، زسازديز متمايم را از هم مظاه دو نرد. آنچي كررسم بظان نيگر آد

 د.شويم متن خايت آه غب ز وزول آغات ناهيم

 (عهينظام ولايي ـ تدبيري )ش. 3ـ3ـ3

 يساختار عمودالف( 

م الع به تيهار ند م وعصوم مماس به اپ، سروح ه ولائكد به مداوناز خ يراتبمهلسلت سورصل بهزو، نظامن نير اد

 بازتاه بلكب، يفاتيشرد ترارداق كينه ، يمودر عاختاس ني(. ا331، ص11، ج2381، طباطبائي) دابييم نايرج ياكخ

 يلها ريدبز تا نيكوم تظان، يستب هطعنوان قل بهامن كنسار اضون حدوب اري؛ زستا ضيفة اسطم به والع ياتذ زاين

 (.213، ص2333، يزديح صبا؛ م318، ص31، ج2213، يآمل يجواد) دمانيم هبهريب

 يتيريكاركرد مدب( 

 ريتقد م والر عموا مينظن تاركرد آ، كسته االانت سقدرام يعنامبه ياله« أمر»امل ح لگوا نيل در ازونازآنجاكه 

 نهاج يجراياة رنامب تافيرل دصر فدشب ق، ديگرعبارت(. به232، ص11، ج2312، يرازيم شمكارد )ود بواهث خوادح

 .دشونيل ماز، نسلام و كيبرت يراب رفاًنه ص، رنامهب نيا ليحوت يران بفرشتگا ت وسم اماط اوست

 نيمخاطب ثابت و معج( 

 تدرق مه و داشب هاشتد را نلاك ةرنامب نيا تافيرد تيرفت كه هم ظسا يخاطبد مجوم وستلزم يتيريدد ماركرك نيا

ه در هر د كاشه بزند م وعصوم يردف دياه بلك؛ باشدب يمومع اي ريتغم دتوانيمب نخاطمرو ازاين. ار نآ تحقق و اجرا

 (. 312، ص21، ج2311، يرش؛ ق633، ص8جق، 2228، يزيحو) دريه گهدرا بر ع تيسئولم نيا صرع

 يشناختيهست تيغاد( 

ر، نه دب قش نابراين. بستي استم هظظ نحف م والر عراسي در سلهي اكوينر تمن ادي شار، جظامن نيي اهايت نغاي

ي جراد از ماوندخ يكوينت تبوبير يتجل و نميز به تلكوم لتصااة قطه نلك، بفرادي اراي بعنوم رفاً د صويدايك ر

 .(38، ص22، ج2211مطهري، د )روير مشماهل بامن كنساا
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 يكلام يمبانهـ( 

 طرن شعنواهت بصم؛ عبوتر نستمران اعنواهت بمام: ااردر دراق يلامك ياورهااز ب ياجموعه، ماختارس نير پس اد

 يواد؛ ج232، ص2212اب، يفار) ترايقدبه ت ينيقيت عرفع منبن معنواهب يدنم للو ع؛ يلهر اما ياجرا و تافيرد

 (.281، ص38، ج2312، يآمل

 سنت(نظام عبادي ـ بركتي )اهل. 3ـ3ـ7

 يساختار افقالف( 

، يازر رفخ) دشويم ميرسم تعصوم ينكويتة اسطن وبدو ور تمستقيم تورصبه نؤمنام با دداونخة ابط، رظامن نير اد

 تبرك و تحمرة فاضا يراه بلك، بالمع ردبيتة رنامب ليحوت يراب ، نهرشتگانف لزون(. 138ـ133، ص31جق، 2211

ل زون نياز ا يساوطور مبه دتوانيم يؤمنكه هر م تناسعم نيدن بودب يفقر ااختاس، ننابرايب. ستا نؤمنام ةمه بر

 د.وشد منهرهب

 يتيتربي ـ قيكاركرد تشو ب(

 يتيترب و يقيشوت ياركردر كدل در شب قزو، نستن اوشر يعيشرت تيداه هرا ه ودل شامك تعيرش هنكيه به اوجا تب

 دنيآيد مروف نشاي ايراش بطلب آمرز ا ور آنهم بلا، ساراندهندزت شببادع نديد يران برشتگاف يعني؛ كنديم اديپ

ل عم و نمايبر ا ياداش، پزولن نيا(. 132، ص2جق، 2211، مخشري؛ ز221ـ216، ص31جق، 2211اشور، عناب)

 الم.ع ريدبت يراب يامل، نه عستح االص

 ريو متغ يمخاطب عمومچ( 

 ةستياش ودخ يقواد كه با تود بواهخ ياردهندزبش د وابن عؤمن هر مخاطب آ، مستا قيشو، تزولد ناركركازآنجاكه 

، فرادت ابادع نزايه به مستب، ضيف نيا د ودارد نجوو يردفهمنحصرب ت وابب ثخاطم، نينابرا. بسته ادت شركب نيا

 .(213، ص31ج، تاي، بيهرر) دشويا مال آنهل حامش

 يتيترب تيغاد( 

. نيكوم تظان مينظ؛ نه تستت اما نايت در مبادع ةزينگا شيافزا س وفن بيهذت، مانيا تيقو، تزولن نيا ييهاف نهد

 ينير دتافبر ر يرگذاريأثن در تارزش آ ت وسا يجمع و يردف يعنوم يريگههرب يراب يرصتر فد، شب قنظرم نياز ا

 .شوديه ملاصن خؤمنام

 يكلام يمبانه( 

ع جرعنوان مت بهمع اجماا تيجو ح، يملع يلگوعنوان اه بهحابت صدالع ،بوتم نتن خوچ يياورهار بر باختاس نيا

 .(266، ص26جق، 2211، ازير رخ؛ ف333ـ336، ص1جق، 2228، يآلوست )سر استوا، اقح صيشخت

ت در اوفاز ت ماًيستق، م(يفقر ارابدر ب يعمود) لزونة ندست در هفاوكه ت ددهين مشار ناختادو س نيا ةسيمقا
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ر رابت در بصمع ت وامام) يلامك يبانت در مفاواز ت زين نآ و دريگيت مئش( نيقيشور ترابدر ب يتيريمدل )زود ناركرك

، يريفست يطحف سختلاا كيه ، ن«زولن بمخاط» نييعت رف دختلاا، نينابرا. برديگيم هشي( راجماع ت وبوم نتخ

 ست.ت اتفاوم يناختشتمعرف و يناختشيستم هظااز دو ن ينعكاسه الكب
 طبيقيل تجدو

 سنت()اهل م عبادي ـ بركتينظا )شيعه( م ولايي ـ تدبيرينظا قايسهم ةمؤلف
 بادتق عتشوي ي وعنوت مركاب ةافاض قدراتت ممديري م والي عكوينر تتدبي زولت نماهي

 اردهندزبش د وابن عام مؤمنعمو (نمام زعصوم )اماد مفر صليب امخاط

 يمانت اتقوي س وفوت نتربي كوينيت تهداي ه والانت سقدرام متنظي زولف نهد

 كوينيت ةاسطن وتر بدوسقيمط مارتبا لاييي ورايگهواسط زولر ناوكساز

 ريعتي شاقر بآثا ت وبوم نتد بر ختأكي يامتي تا ققيقر حاستمرا ندينمزما

 بادتن عكال هر مشام ن وميه در زگستر عصومص مخز بر شمتمرك ندينممكا

 متع ااجما ه وحابت صدال، عبوتم نخت دنيم لل، عصمت، عامامت لاميي كمبان

 عنويت مبركا ت وخيرا كوينيت تتقديرا تفسير أمر

 يندبخش ياتي حيروي يا نحول يا جبرئي بير رمخ انه از سلائكل از مستقي مموجود وحر رتفسي

 يكوينش تقن ندوي بملي عالگو ي وجتهادع امرج يضي فمجرا ي وستم هظاب نقط مامش انق

 كتسابيي اتقوا ت وعباد طلقت مصداق ي واتت ذعصم ايستگير شمعيا

 معيت جمسئولي ي وردت فبادق به عتشوي ندهم زماد به اعتقات اضرور ملير عآثا

 ؤمنانش مپادا ت وحمم رات عا آياد بپيون لايتت وا آياد بپيون ا آياتط بارتبا

 معيد ججتهاق اريت از طمعرف عصومم مماق اريت از طمعرف عرفتيم منظا

 سنت ن ورآق قريي از طشريعت تهداي عصومم ةاسطق وريل از طعاي فالگو دايتي هالگو

 معم به جقائ خصم به شقائ رجعيتر مساختا

ت فاور از تراتح، فرو ه ولائكم لزوني دربارة فسيرت تختلافااكه د دهين مشاد نويكرن دو ريي اطبيقي تبررس

ي سازوشن. راردد سنتاهل ه ويعي شكري فهانظام ر وفسيل تصو، الاميي كبانف مختلاه در ايشر و ستي افظل

 .ازدم سراهر را فتمنظم ر وتميقي عطبيقت تحقيقار تستد بتوانيت مختلافان ايا

 يريگجهينت

 نايم يقيطبت يكرديوذ رتخاو با ا« درح در شب قرو ه ولائكل مزوب نمخاط»سئلة ز بر ممركر با تاضش حپژوه

در  هشي، ربخاطم نيق اصدام نييعف در تختلاكه ا تافيت سد يديلك يبندمعج نيبه ا يسن و يعيش ريفاست

ي ـ ولاي» زيتمام يلگودو ا، هاافتهي ساسا . براردب دكتاز دو م كيد هر منظامن تايلهدر ا نيادينب يهافاوتت

كه دو ، هيآ كيت از رداشه بونتنها دو گسنت، نهاهل ريفسر تد «ي ـ بركتيعباد» و هعيش ريفسر تد «تدبيري

 و ينيكوت تيدار هسازوكا و يلها ضيف نايرة جحو، نالمد با عداونط خرتباا يگونگت به چتفاوم ياختارش سگرن

 .كننديم يندگيمارا ن يعيتشر

نوان عبه« عصومص مشخ»جود ت كه وسا هشدتيريمد و يولط، تمندياغ يفرايند «زولن»، خستن يلگور اد



  011 و ... سيدمحسن شريفي/  ... مخاطب نزول ملائكه و روح در شب قدر؛

ر تواسا يدنم لعل ت وصم، عمامتا يبانكه بر م، دگاهيد ني. اسازديم يروررا ض ضيف يمجرا و يستم هظاب نطق

، قابلدر م .دانديا مدت خجح قيراز ط نيمز ات بلكوم مائد دونية پنقط م والر عموا ريدباز ت ياحنهر را صد، شب قستا

 يدارا ر ومحوحمتر، يرضع يداديول را رزو، نمتا يمعج تيرجعم تيكفا ت وبوم نتبر خ ديأكم با تود يلگوا

ب تار كحوبر م رتشيب، تيدار هازوكا، سگاهن ني. در اكنديم ريتفس« ؤمنانم معمو» يراب يتي ـ تربيقيشوت ياركردك

 .شوديمس نحسار اصم در هر ععصوم ينيكوة تاسطبه و يازين و دچرخيم يمعد جاجتها و تسن و

 يعانم لگودو ا نياز ا كي، در دل هر «روح»و « أمر»مچون ه، هيآ يحورم ميفاهد كه مان دشاه نطالعم نيا

. نيدخش باتيح يروين و يعنوت مركاتا بگرفته د جرم يوجود و ينيكوت ترايقداز ت؛ رنديگيد موبه خ يتفاوتم

، هانم جاظب دربارة نكتت كه هر مسا يتيروالانك شريذپ رو، در گ«مخاطب»دربارة ش رسخ به پاسپ، بيرتت نيدب

 .دهديه مرائا تيهدا و خيارت

ن توة منصفانم و قيقم دهد كه فارد ديأكر تما نيبر ا يريفسف تختلاا كي نييبر از تراتش فژوهپ نيا، تيهار ند

، دهشهرفترگاكهب يقيطبش تو. رستن افسرام يشناختيهست و يلامك يهافرضشيت پناخش دازمنين، شتركم ينيد

 دركيور ني. اآورديم مراهض را فتعارر ماهظج بهيتان يريگكلش ييچرا و هدگاير ده «يرونق دمنط»رك ن دمكاا

ح طرا از س يذهبمنين بگفتما و دريگ رراق يسلامت اطالعادر م يختلافت اوضوعام رياس يررسب يراب ييلگوا دتوانيم

 .هدق دوس يعرفتم يبانق ممبه ع يصداقت مناقشام

ر طوت ريس يررسبد به شويم شنهاديپ اهدگاهيد نيا يرونت دحولاك تردمنظور بعدي و به يهاژوهشپ يبرا

 و يلمع يامدهايپ ليحلتن مچني. هرداخته شودپ ختلفن مرواز ق ير آثارد يريفست يلگواز دو ا كيهر  يخيارت

، مورد رجر فانتظا و ينيد تيرجعم، ريقد، تماند زاننم ييهاقولهن به ماش مؤمنگرو در نلگدو ا نياز ا كيهر  ياجتماع

 .ه قرار گيردوجت
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Abstract 
The concept of "umma wasaṭ" (middle community) is among those 

concepts in verse 143 of Sūrat al-Baqarah that has led exegetes and 

researchers in the field of Quranic sciences and Hadith to express various 

opinions regarding its meaning. However, these opinions appear 

insufficient with respect to the content and purport of the verse, and further 

deliberation remains necessary. Accordingly, the present study, employing 

a descriptive-analytical method, examines the contextual framework and 

focuses on keywords such as "jaʿl" (to make/appoint), as well as employing 

Quran-by-Quran exegesis, to investigate the intended meaning of "umma 

wasaṭ" in the verse, adopting a critical approach to existing exegeses and 

translations. This analysis demonstrates that the contextual atmosphere of 

the verse, in thematic connection with the preceding verse, aims to elucidate 

and emphasize the ṣirāṭ mustaqīm (straight path) and its qualities. Hence, 

the designation of the community as "middle" signifies guidance toward 

the straight path, with the objective of preventing deviation among 

Muslims. The straight path is consequently understood as a way that entails 

characteristics such as permanence, obligation, stability, and 

impermissibility of deviation. The Muslim who adheres to this path, in 

accordance with the continuation of the verse and as confirmed by religious 

texts, will serve on the Day of Resurrection as a witness, testimony, and 

criterion for humanity. 

Keywords: verse 143 of Sūrat al-Baqarah, umma wasaṭ, exegeses of both major 

Islamic traditions, ṣirāṭ mustaqīm. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 بقره ةسور 341 ةبازخواني تفسيري آي

 مبناي لغت و سياقبر « صراط مستقيم»با « امت وسط»سنجي مفهوم و نسبت

  m.mousaeipour@pnu.ac.ir گروه علوم قرآن و حديث، دانشگاه پيام نور، تهران، ايران/ استاديار           پورموسائيمحبوبه 

 00/40/1410 پذيرش:ـ  44/10/1410 دريافت:

 دهيچك
مفسران و محققان  سبب شده تا سورة بقره 223در آية است كه  ياز جمله مفاهيم« امت وسط»مفهوم 

نظر اين در حالي است كه به كنند. بيانعرصة علوم قرآن و حديث نظرات مختلفي پيرامون معناي آن 
 . دراستد و همچنان نيازمند درنگ بيشتر كافي نباش محتواي آيه مفهوم و رسد اين نظرات حولمي

 چون ييهاهكليدواژتمركز بر  و سياق با توجه در روش توصيفي ـ تحليليبه پژوهش حاضرهمين راستا، 
به  و رويكردي انتقادي به واكاوي مراد آيه از امت وسط پرداخته است، قرآنبهتفسير قرآن و نيز« جعل»

 فضاي آيه در پيوند محتوايي با آية قبلكه  ندكين واكاوي اثبات ميهاي موجود دارد. اتفاسير و ترجمه
از قرار دادن  منظور روازاينكند. تأكيد بر آن تبيين و و كيفيت آن را  صراط مستقيمكه در پي آن است 

امت وسط، هدايت به صراط مستقيم با هدف جلوگيري از انحراف مسلمانان است. صراط مستقيم نيز 
ان ملزم . مسلمناپذيري استثبات و تخلف، الزام، دوام نظير هاييشود كه متضمن ويژگيراهي معنا مي

ها انسان برايگواه و ميزاني ، شاهد در روز قيامتمتون ديني، ييد أبه ت آيه و ة، مطابق با ادامطاين صرا به
 .نيز هست

 .بقره، امت وسط، تفاسير فريقين، صراط مستقيم ةسور 223 ةآي ها:دواژهيكل
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 مقدمه

 طتوس كاربرد آنهامنظور دريافت صحيح و آيات قرآن به ةواردر نظامكليدي واژگان برخي  قت در معنا و مفهومد

 .مسلمانان، از جمله موضوعاتي است كه بايد مورد اهتمام و درنگ بيشتر انديشمندان و عالمان علوم قرآني قرار گيرد

 ،ديني جهاني و براي همة بشريت است و تبيين مفاهيم و بسط معنايي جامع از لغات و محتواي آن اسلامبرآن، افزون

 اين در حالي است. نمايدضروري و لازم مي، پاسخ به همة ابهامات در راستاي گفتمان و تمدني فراگير جهت ايجاد

نيست افي اذهان كسازي قناعاست، در ا كوراگرچه مش، از برخي مفاهيم و واژگان قرآن اسير مفسرانتبيين و تفگاه  كه

هوم يكي از اين موارد، نظرات تفسيري پيرامون مفگيرد. انديشي قرار هايي دارد كه بايد مورد بازبيني و ژرفكاستيو 

شود، مسلمانان مي ةرو و معتدل كه شامل هممعناي امت ميانهبقره است. اين عبارت به ةسور 223 ةدر آي« امت وسط»

پژوهش مسلماني به آن وارد است.  ةدر ميان مفسران شهرت دارد و نقدهايي همچون عدم تطابق با واقعيت جامع

تفسير  ،دايرة معنايي لغات، در سياق و دقت با توجهشده و در تفسير گفته ضرورت بازبيني توجه به ضر با هدفحا

و  رداختهپدر قرآن « امت وسط»به بررسي مفهوم  ،عنوان قرينه و مؤيدبه البلاغهنهج گيري ازبهرهقرآن و نيز بهقرآن

ه عنوان مفهومي مرتبط با عملكرد انسان، چگوندر قرآن به« وسط امت»است كه مفهوم  تالاؤدنبال پاسخ به اين سبه

 ؟شود تا ضمن تطابق با سياق و محتواي آيه، با منطق و واقعيت جامعة مسلماني نيز همگوني داشته باشدتبيين مي

وصيف توان تمي ،اندچگونه اعتدال و عدالتي را كه بسياري از مفسران آن را مراد و منظور آيه دانسته ،ديگرعبارتبه

 ،سير كليگونه تفكه بسيارند كساني كه اين صفت را ندارند؟ اصولاً آيا ايندرحالي ؛خداوند از امت مسلمان دانست

 ربيت پيامبسازي اذهان كافي است و هيچ گونه ضعف يا كاستي ندارد؟ اگر مصداق و مراد آيه را اهلبراي اقناع

« متا» ةعلاوه بر آنكه خلاف ظاهر آيه خواهد بود و براي واژ ـ اندسير كردهكه برخي مفسران تفگونهآنـ بدانيم 

اخل در دهد كه يعني هيچ مسلمان ديگري دبرگشت اين معنا چنين نتيجه مي ،معنايي حداقلي گرفته شده است ةداير

ن وجود امام، و آيا بدوتكليف چيست  ،كند كه در زمان غيبتاين معنا نيست. اين مسئله خود سؤال ديگري ايجاد مي

معصومان  ةها و نقل تاريخي از سيرهيچ مصداق عيني و ملموسي براي مردم وجود نخواهد داشت و تنها بايد به شنيده

شود اين شبهه متبادر نمي ،ويژه نسل جديدبه ،آيا به ذهن برخي افراد ،كفايت كنند؟ در اين صورت خصوصدر اين 

گران اند و براي دياختيار خود به اين جايگاه رسيدهداشتند و از سوي خداوند و نه به نيرويي ماورايي كه معصومان

معناي را به «جعلناكم» ةشده در آيويژه آنكه تقريباً همة مفسران و مترجمان فعل استفادهچنين امكاني وجود ندارد؟ به

 اند. ترجمه و تفسير كرده« گونه قرار داديمما شما را اين»

 پيشينه

هايي صورت گرفته است. از آن جمله پژوهش ،و پرداختن به مفهوم يا مصداق بيروني آن« امت وسط»در موضوع 

 نام برد «امت تمدني قرآني نظام در حنيف ملت و وسط امت سنجيارتباط و يابيمصداق» ةتوان از مقالمي
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كه از عنوان (. چنان12، شاسلامي دانشگاه در معرفتي مطالعات ةمجل، 2211زاده و همكاران، )ر.ك: فتحيه فتاحي

يابي و ارتباط تمدني امت وسط با پيروان ملت حنيف پرداخته شده است و مقاله پيداست، در اين پژوهش به مصداق

ديگر با عنوان  ةاند. مقالو كارگزارانشان دانسته بيتمفهومي امت وسط را اهل ةبا استناد به نظام قرآني تمدني، داير

افته نگارش ي« آن پاية بر كريم قرآن در وسط امت مفهوم بازخواني و ساميهاي زبان در وسط ةماد شناسيريشه»

(. در اين پژوهش 13، شاسلامي فرهنگ و قرآني مطالعات ةمجل، 2212است )ر.ك: محمدمهدي فرهي و همكاران، 

هاي اندر زب« و س ط» ةنويسندگان به بررسي ريش ،كه در عنوان مقاله هم به آن تصريح شده استگونهنيز آن

 معناي همعتدل، ك يا ميانه معناي نه ،«وسط امت» تركيب در ماده اند كه اينسامي پرداخته و به اين نتيجه رسيده

غياثي و  است )ر.ك:« فريقين مفسران ديدگاه از وسط امت»ديگر با عنوان  ةمقال. دارد را« مقتدر و توانمند، پيشرو»

(. در اين مقاله، تمركز نويسندگان با ذكر اقوال مفسران شيعه و 18، شتفسيري مطالعات ةمجل، 2318نيازي، 

سنت، پيرامون مصداق بيروني امت وسط است كه در نهايت يك نظر تفسيري را انتخاب كرده و به ذكر دلايل اهل

 و پيامبر ميان ةواسط كه انددانسته بيتاهل ةائم وسط را تنها امت از ظوراند. آنها منگزينش اين نظر پرداخته

نايي مع ةوجو در دايرقرآن و نيز جستبهها با تمركز بر سياق آيه، تفسير قرآنهيچ كدام از اين پژوهشاند. مردم

البلاغه هجو نيز تأمل در ن ،ويژه كتب اصيل و قديمي نزديك به زمان نزولبه ،واژگان كليدي آيه در كتب لغت عربي

 فاوت است. هاي پيشين متنگاشته ةلحاظ روش و رويكرد و همچنين دستاورد، اين اثر با هماند. بنابراين بهانجام نشده

 نزد مفسران و مترجمان« اط سَوَ ة مَّا  ». نص شريف آيه و دلالت معنايي 3

 طور خاصو به «وسَطَاًْأُمَ ةًْجعَلَ ناَکمُ ْوَکذَلَکَِ» فراز بر تمركز و سوره بقره 223 ةآي به ناظر پژوهش اين اصلي محوريت

ْالرَ سُولُْويَکَوُنَْالنَ اسِْعلَىَْشهُدَاَءَْلتِکَوُنُواْوسَطَاًْأُمَ ةًْجعَلَ ناَکمُ ْوکَذَلَکَِ»: شريف است اين نص در« امت وسط»مفهوم 

ْإلَِ اْلکَبَيِرةًَْکاَنتَ ْوإَنِ ْعقَبِيَ هِْعلَىَْينَ قلَبُِْممَِ ن ْالرَ سوُلَْيتََ بعُِْمنَ ْلنِعَ لمََْإلَِ اْعلَيَ هاَْکنُ تَالَ تيِْال قبِ لةََْجعَلَ ناَْومَاَْشهَيِداًْعلَيَ کمُ 

« ت وسطام»قرآني  مترجمان . عموم«رحَيِم ْلرَءَُوف ْباِلنَ اسِْاللَ هَْإنَِ ْإيِماَنکَمُ ْليِضُيِعَْاللَ هُْکاَنَْومَاَْاللَ هُْهدَىَْالَ ذيِنَْعلَىَ

 چنين ار اين فراز از آيه دانسته و« قرار دادن»معناي مشهورِ را به« جعل»و  ،معناي ميانه و معتدل يا بهترين امتبه را

 : اندكرده ترجمه

 وند، فولادوند، انصاريان(؛)آدينه « و بدين گونه شما را امتى ميانه قرار داديم»

 )ارفع(؛« رو كرديمرا امتى ميانهگونه شما اين»

 آيتي(.)« ها گردانيديمآرى چنين است كه شما را بهترين امت»

جامع،  تبيين ةارائ و بيشتر ةپذيري از تفاسير باشد، براي مداقاي به تأسي و اثررسد چنين ترجمهنظر ميازآنجاكه به

ه در آيه، نظرات مختلفي ارائ« امت وسط»ن در مورد وصف مفسرا .گذرانيممي نظر آيه از اين پيرامون را مفسران آراي

 اند كه به قرار زير است: داده
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در معناي مشهور قوم و گروه شده « امت»اند كه خطاب آيه شامل همة مسلمانان با عنوان آن بيشتر مفسران بر

؛ 63، ص2، ج2363قمي،  ؛228، ص2ق، ج2213سليمان، بن، عدل و اعتدال است )مقاتل«وسط»مراد از ويژگي  و

، 2311؛ طبرسي، 211، ص2ق، ج2226؛ سمرقندي، 123، ص2ق، ج2221حاتم، ابي؛ ابن33، ص2م، ج2131فراء، 

  ؛(833، ص2تا، ج؛ ماتريدي، بي183، ص2م، ج1113؛ طبراني، 228، ص2ج

ق، 2211، اند )ثعلبيوسط معنا كرده ةا براي واژبرخي ديگر در نظر مشابه با گروه اول، افزون بر عدل، بهترين بودن ر

 ؛(212، ص2ق، ج2211؛ بغوي، 211و  213، ص2ق، ج2211؛ زمخشري، 238، ص2ق، ج2228؛ واحدي، 3، ص1ج

ق، 2213؛ رازي، 312، ص2، ج2363اند )طالقاني، روي و بالا بودن سطح عقل را مراد آيه دانستهبرخي نيز ميانه

  ؛(216ص، 1ج

 ؛(113، ص2، ج2363عبدالعظيمي، اند )شاهشده به علم و عمل را كنار عدالت ذكر كردهبرخي معناي برگزيده و تزكيه

روي و توسط در امور، و بهترين بودن را در تفسير ديگر وجوه مختلف معنايي ذكرشده همچون عدل، ميانه ةدست

  ؛(211، ص2تا، ج؛ ماوردي، بي32، ص2ق، ج2211فخر رازي،  ؛6، ص1تا، جاند )طوسي، بيآيه نقل كرده

ا اند، اما در تعيين مصداق و بمعناي ميانه دانستهبه اگرچه وسط را ،طباطبايي برخي همچون علامه ،در اين ميان

دانند مي بيتمردم و مصداق آن را تنها اهل و رسول بين ةمعناي واسطتوجه به سياق و قراين، امت وسط را به

 ؛(323، ص2ق، ج2228؛ بحراني، 313ـ311، ص2، ج2311)طباطبايي، 

 و تابعان دانسته است پيامبر ةبلكه صحاب ،مسلمانان ةقرطبي نيز مصداق امت وسط را نه هم

 (. 286، ص1، ج2362)قرطبي، 

قابل تأمل در اين تفاسير نيز اين است كه عموماً ذيل توضيح امت وسط، منظور از اعتدال و توسط در امور  ةنكت

بين كوتاهي در  معناي حالتيانبيائشان، يا به با مردم ساير ةبه فاصلنسبت نبي با فاصله لحاظبه را مواردي چون، وسط

ميانة  اي اند. راغب نيز بر آن است كه و س طو نقصان، توضيح دادهمعناي حالتي بين زياده دين و غلو در آن، يا وسط به

وجود دارد و معمولاً اين دو طرف، مذموم و ناپسند است )راغب  آن براى مساوى طرف دو كه است اىنقطه چيز هر

 (.361ق، ص2221اصفهاني، 

 ا درنگهمعنايي كليدواژه آيه و گوهر كلي فضاي در اگر شايد ،تر مطرح شدسؤالاتي كه پيش ةبر اساس هم

 «وسط» ةواژ براي تركامل معنايي و سؤالات پژوهش دست يابيم براي بهتري پاسخ باشيم، بتوانيم به داشته بيشتري

 كنيم.  ترسيم

 شناسي واژگان كليدي. مفهوم7

 قوانين ست تاا ناپذيراجتناب امري لغوي كتب در تتبع و مراجعه آيات، صحت تفسير و ترجمه در تدقيق و بررسي براي

 داشته است، مورد بررسي قرار گيرد.  جريان نزول عصر در آنچه واژگان مطابق معاني و
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 « وسط» ة. واژ7ـ3

رار آنچه بين دو طرف هر چيز ق»زماني با عصر نزول را دارند،  ةترين فاصلدر كتب لغت كهن كه نزديك« وسط» ةواژ

عدل، » چراكه ؛لحاظ معنايي ندارندذكر شده است و اين دو تفاوتي به« ترين و بهترين هر چيزمتعادل»و « گرفته

لذا  ؛رده استكاند كه عرب از تمثيل، زياد استفاده است و بر اين امر تصريح و تأكيد كرده« بهترين، عدل»و « بهترين

ا صفت النسب را بمنظور بهترين مكان و جايگاه است يا فاضل ،«وسط الوادي»يا « وسط القوم»گويد كه وقتي مي

، 23ق، ج2212؛ ازهري، 216، ص1تا، جمنظور، بي؛ ابن111، ص1ق، ج2211كند )فراهيدي، بيان مي« اوسط القوم»

ان قوم او از اعيخواهند بگويند ميبرند كه كار ميرا براي وقتي به« ومالقْةفلانْمنْواسط»(. همچنين عبارت 12ص

بند ردنگوسط ها را در ترين و بهترين دانهبها؛ زيرا گرانانددانسته« ةالقلاد ةواسط»است و اين عبارت را برگرفته از 

ختار صحيحي كه بر عدل و ن ص ف دلالت فارس اين ريشه را سا(. ابن333، ص1م، ج2133دريد، دهند )ابنقرار مي

 (. 213، ص6ق، ج2212فارس، معنا كرده و أعدل را مرادف با أوسط و وسط دانسته است )ابن ،دارد

معناي قرار دادن شيء در وسط يا قطع شيء به بهگرفته شده است و لغويان آن را نيز از همين ريشه « توسيط»

، 3ق، ج2212اند )جوهري، ترين و اعدل آن معنا كردهر چيزي را متعادللذا وسط ه ؛انددانستهدو نصف مساوي 

ر كرده نقل از برخي بزرگان ذكتبع از لغويان پيشين، اوسط هر چيز را اعدل آن دانسته و به(. طريحي نيز به2261ص

آيد كه بيشترين حساب مياست كه دورترين جهات و مقادير و معاني از دو طرف يك امر، وسط آن دو طرف به

از اطراف مذموم، بيشترين بعد ممكن را داراست  ،پس وقتي چيزي در وسط قرار دارد ؛مسافت و دوري را از آن دو دارد

 با تدر نسب ،ترين حالت يك امرتوان گفت كه منظور لغويان از بهترين و متعادل(. مي113، ص2، ج2318)طريحي، 

معناي به ،«تخلف»در نسبت با « اعدل»ه است. برگشت اين معنا به آن است كه حالت مذموم و مخالف نيز تبيين شد

 ناپذيرترين حالت ممكن است. تخلف

ار در چه« ف و س طنْ  »، و «أ وسْ طِ »، «الوْسُطْ ى»، «و س طًا»پنج بار در اشكال مختلف « و س ط» ةدر قرآن نيز ريش

يك مورد دربارة ويژگي  ؛(133گانه، يك مورد صفت نماز قرار گرفته )بقره: پنج آيات اين ميان كار رفته است. ازسوره به

گروه و صفوف دشمن اشاره دارد  ة( و يك مورد نيز به ميان31عنوان كفاره بايد ادا شود )مائده: غذايي است كه به

بقره است  ةسور 223 ةي(. تنها دو آيه است كه به ويژگي و گرايش خاص در انسان صراحت دارد: يكي آ8)عاديات: 

ْلاَْلَّکمُ ْأقَلُ ْألَمَ ْأوَ سطَهُمُْقاَلَ»قلم است:  ةسور 13 ةكه خداوند مسلمانان را امت وسط نام نهاده و ديگري در آي ْلَو 

ده است كه بيان ش« أوسط»كه در داستاني مربوط به چند نفر صاحب باغ، ويژگي يكي از آنها با صفت  ،«تسُبَِّحوُنَْ

لکَُمْ »دليل خطايشان مورد عتاب قرار داده و از فراز به ديگران را أَقلُْ  د كه قبلاً شو)آيا به شما نگفتم( معلوم مي« أَْلمَْ 

 (.318، ص21، ج2311نيز به آنان نصيحت كرده بود )طباطبايي، 

ي اين آيات اي كلدهد كه پس از آنكه فضدقت در اين آيه و توجه به سياق و توالي آيات قبل و بعد نيز نشان مي
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م: )قل« ض الُّون  »كلماتي همچون « اوسط»زند، در معناي مقابل بر محور تخلف هماهنگ چند نفر از امر الهي دور مي

اند. اين كلمات در ( همراه و همنشين شده32)قلم: « ط اغِين »( و 11)قلم: « ظ المِِين  »(، 11)قلم: « م حرومون  »(، 16

نصيب از خير بهره و بي(، بي221، ص2م، ج2133دريد، گمراه شدن و ضد هدايت )ابنمعناي ترتيب بهلغت به

، 22ق، ج2212(، انحراف از حق و عدل و وضع شيء در غير موضع خود )ازهري، 113، ص3ق، ج2211)فراهيدي، 

ست. ( آمده ا218، ص2ق، ج2211؛ فراهيدي، 261، ص2، ج2368( و ظلم و تجاوز از حد )معلوف، 113و  116ص

بات و دوام بر به ثاين واژگان نيز متضمن معناي انحراف از صراط مستقيم و زياده و نقصان نسبت ةمعنايي هم ةگستر

 بخشد. قوت مي« وسط» ةصراط است كه اين معنا را براي واژ

 « أ مةّ» ة. واژ7ـ7

 آمده است. اهل لغت در« أُم ة»ساختار  بار در شكل و 82كار رفته كه از اين تعداد، بار در قرآن به 222« أ م م» ةريش

وسيعي از معاني مختلف همچون جماعت، طاعت، قامت و پيكر، إمام، نسل، دين،  ةداير« أمُ ة» ةكتب خود براي واژ

، 28ق، ج2212؛ ازهري، 211، ص3ق، ج2211اند )فراهيدي، قبيله و ش عب، زمان، معلم، وطن، سنت، ملت و... آورده

در كتب  (. تأمل313، ص2ق، ج2221؛ موسي، 13، ص2ق، ج2212فارس، ؛ ابن21، ص2، ج2368؛ معلوف، 282ص

د معناي قصد كردن و مقصبه« أمَّ يؤمُُّ»از  ،دهد كه گوهر معنايي اين واژهقديمي و اصيل لغت زبان عربي نشان مي

« اصل و مرجع»فارس نيز اين ريشه را از (. ابن81، ص2م، ج2133دريد، ؛ ابن213، ص3ق، ج2211است )فراهيدي، 

 (. 12، ص2ق، ج2212فارس، دانسته است )ابن

اني گرفته و بيان كرده است كه اين واژه به كس« قصد»معناي را در لغت به« امت»شناسان قرآن نيز قرشي لغت از

، 2312تواند در كفر و شرك نيز باشد )قرشي، شود كه قصد مشترك و نظر مشترك دارند و اين اشتراك ميگفته مي

اطلاق « امت» ،شونداطر كاري و هدفي مجتمع ميخها و جماعاتي كه به(. راغب نيز به تمامي گروه223، ص2ج

تواند دين واحد يا زمان و مكان واحد باشد؛ اجباري باشد يا اختياري )راغب نموده و بيان كرده است كه اين كار مي

ترين زمان به عصر نزول را دارد، معناي طريق و شناساني كه نزديكاز لغت ،(. فراهيدي36ق، ص2211اصفهاني، 

( را از مبُيِنٍْْلبَإِمِاَمٍْوإَنَِ همُاَْمنِ همُ ْفاَن تقَمَ ناَحجر ) ةسور 11 ةدر آي« امام»آورده و واژة « ا م م» ةنيز براي ريش روش را

شناسان ديگري نيز در (. پس از او لغت211، ص3ق، ج2211معناي طريق دانسته است )فراهيدي، همين ريشه و به

، 26ق، ج2222؛ زبيدي، 2362، ص8ق، ج2212اند )جوهري، ق را ذكر نمودهمعنايي اين ريشه معناي طري ةگستر

؛ طبرسي، 238، ص21، ج2311اند )طباطبايي، ( و عموم مفسران نيز همين معنا را در تفسير خود ذيل آيه آورده16ص

 (. 33، ص22ق، ج2221؛ طبري، 813، ص6، ج2311

معناي راه و روش يا ( را نيز به11)زخرف: ...« أُمَ ةٍْْعلَىَْآباَءنَاَْوجَدَ ناَْاإنَِ »... ةدر آي« ةأمُ»برخي از لغويان و مفسران 

(. راغب نيز امت 261، ص8م، ج1113؛ طبراني، 11، ص2م، ج2131اند )مصطفي، سنت و آيين ترجمه و تفسير نموده
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در تقدير است: « علي»روش واحد دانسته كه حرف معناي طريق و ( را به123)بقره: ...« واَحدِةًَْْأُمَ ةًْالنَ اسُْکاَنَ» ةدر آي

اْلضلال» ْفي ْواحدة (. برخي مفسران نيز ذيل اين آيه با 36ق، ص2221)راغب اصفهاني، « الکفروْهعلىْطريقة

اْلهدی»هايي چون عبارت اْلحقْةعليْشريع»، «علي ْةملْةواحدْةوملْةعليْسن»، «ضل الااْعليْهدیْبلْکانو»، «من

ق، 2212؛ دينوري، 212، ص2، ج2331؛ عياشي، 212، ص1ق، ج2221اند )طبري، بيان نموده همين نظر را« الکفر

، غير از «أ م م» ةهاي قرآن از امت و ريشكم يكي از كاربستتوان گفت كه دست(. بر اين اساس مي11، ص2ج

 ـچنان ةمعناي مشهور گروه و قوم )كه در آي  به همين معنا آمده(، معناي كه ذكر شد ـمورد بحث نيز از سوي مفسران 

در  تواند مورد تأمل و كاربستاند و ميدهكرشناسان قرآن نيز بدان تصريح طريق و راه و روش است كه برخي از لغت

 شود. تفسير قرار گيرد. در ادامه به بررسي ديگر قراين پرداخته مي

 . دقت در سياق آيه 1

ر هنگام تفسير آيات و فهم صحيح از واژگان مهم آنها، علاوه بر دقت در ناپذير و مهم دهاي اجتنابيكي از ضرورت

 كاربست قرآن از آن واژگان در بستر آيه است.  ةلغت، توجه داشتن به نحو

آمده است،  «وسَطَاًْأمَُ ةً»كه در آن فراز  ،بقره ةسور 223 ةتأمل و درنگ در موضوع و سياق آيات قبل و بعد آي

سلمانان نازل م دائمي ةقبل عنوانبه كعبه ةخان تعيين و مسلمين ةقبل تغيير موضوع آيات در دهد كه ايننشان مي

معناي به« سفهاء» خطاب تغيير، از آنان با افرادي دربارة اين ايراد و طعنه بيان ضمن خداوند ،اند. در اين آياتشده

 هدايت مسلمانان سپس در تقابل با اين طعنه، ازياد كرده و  (213، ص23تا، جمنظور، بيسران و جاهلان )ابنسبك

ندارند  ثابتي رأي كه معناي كسانيبه« سفهاء» آييباهم .(221دهد )بقره: مي است، خبر مستقيم كه صراطي به

 فيهانس راه مقابل ةنقط كه ،مستقيم راه سويبه خداوند هدايت ةكوبند پاسخ كنار در( 323، ص2، ج2311)طباطبايي، 

كات قابل ، ن«کذلکو»با لحاظ پيوند ظاهري هر دو آيه با عبارت  ،براي امت« وسط»بلافاصله تعبير از صفت است و 

« صراط مستقيم»خصوص معناي به ،دقت بيشتر در اين موارد ،آيد. بنابرايندست ميتأملي است كه از توجه در سياق به

 دست آيد. لحاظ معنايي بهفهوم بهتري از ارتباط اين دو منمايد تا فهم صحيحضروري مي

 در لغت« صراط. »1ـ3

تا، منظور، بيمعناي راه آشكار و واضح )ابنكار رفته است. اين واژه در لغت بهبار در قرآن به 28 ،«صرط»صراط از 

ق، 2222؛ ثعالبي، 821، ص2م، ج2131؛ مصطفي، 2231، ص3ق، ج2212(، طريق و مسير )جوهري، 323، ص1ج

 بر مرمست رفتن و حركت فرد هنگام زيرا ؛اندكرده ذكر آن براي را بلعيدن لغويان معناي آمده است. برخي (321ص

لغويان و مفسران در معناي آن  ،طور كلي. به(213، ص2، ج2312شود )قرشي، مي راه، سرانجام از ديده غايب روي

ه نكات قابل شود كاحت معناي آن باشد. بنابراين معلوم ميدليل بداهت و صررسد بهنظر مياند كه بهاختلافي نداشته

 شود. باشد كه در ادامه به آن اهتمام مي« مستقيم»در معناي  ،مداقه
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 لغت در« مستقيم. »1ـ7

 ثبات و اعتدال، التزام معنايبه (آن )ق و م  اصلي ةماد گرفته شده و« استقام» از مشبهه بوده و صفت« مستقيم» ةواژ

معنوي  هو چ مادي چه ،كار رساندن فعليتبه و انتصاب بوده و نوعي معناي برپاخاستنبه ماده اين در واحد اصلاست. 

. (322، ص1، ج2363؛ مصطفوي، 811ـ213، ص21تا، جمنظور، بي؛ ابن133و  132، ص8ق، ج2211است )فراهيدي، 

اند؛ مانند كنندهكمك« مستقيم»معنايي  ةگستر فهم در كه اندگرفته شكل ريشه اين از زيادي ةخانوادهم كلمات

، 1121، ص8، ج2316جوهري، ) اندكرده معنا به اعتدال ودانسته  ريشه اين مصدر را آن لغويون بيشتر كه «استقامت»

 را آن برخي اما (؛2163، ص1ق، ج2221؛ موسي، 228، ص6، ج2318؛ طريحي، 213، ص21تا، جمنظور، بيابن

 عليتف اقتضاي آن در كه اندكرده معنا صراطي را مستقيم صراط و انددانسته امر در استمرار و دوام ةاراد و يامق طلب

 بر شرك، دوام نبي، عدم سنت و خدا طاعت به عمل .(323ـ322، ص1، ج2363است )مصطفوي،  انتصاب دوام و

 اب حق ايفاي و راست، راه در بودن براي انسان بودن بودن، ملتزم حق طريق عدالت، ملازم و اسلام و دين و طاعت

، 611ـ612ق، ص2221راغب اصفهاني، ) اندشده گفته استقامت معناي در كه هستند مواردي از همگي ،عمل و علم

 .(2163، ص1ق، ج2221يوسف،  ؛ حسن161، ص1ق، ج2212؛ ازهري، 21، ص6، ج2312قرشي، 

 اين معناي رب خاصي تمركز شناسانلغت ،آيدمي دستبه لغت ارباب نزد« مستقيم» ةواژ لغوي بررسي كه درچنان

 معناي موماًع و اندپرداخته باب اين در گوييپراكنده به ،آن ةريش مختلف مشتقات به پرداختن ضمن و نداشته واژه

 و اقهمد با اما ؛اندكرده ، بيان«استقامت» از واژه اين مصدري ةريش بيان ضمن را «مستوي خط بر بودن و راست»

 معنايي انونك بر آن محوري تأكيد كه رسدمي نظرواژه، به اين در متنوع مشتقات ذيل ذكرشده معاني در بيشترتأمل 

 باشد.  تغيير و تخلف بدون استمرار و دوام به حركت

 همين را آن به حق طريق تشبيه دليل باشد و استوار خط يك بر كه داندمي راهي بر حركت را «استقامة»راغب 

 معنا راه اين بر او گرفتن قرار و دانستن صرفاً نه و راست راه در او شدن ملزم را «الانسانْةاستقام» داند. همچنينمي

 .«..موُااس تقَاَْثمَُّْْاللَّهُْربَُّناَْقاَلُواْالَّذِينَْإنَِّ» ةآي معنايي تأكيد نيز طريحي .(611ق، ص2221نمايد )راغب اصفهاني، مي

 ماممعناي تبه را كار در استقامت و ،اعوجاج معناي عدمبه را استقامت ،دانسته حق به راه انسان التزام را( 31فصلت: )

كننده پرسش براي كه داندمي جوابي را مستقيم جواب . عسكري(221، ص6، ج2318داند )طريحي، مي آن كردن

  (.28ق، ص2211عسكري، ) است خود غير از نيازبي كه شده تشكيل جهاتي از و است كافي

 كار ، انجامكرد: يك دريافت را نكته دو بر توجه و تمركز توانمي نيز مصطفوي منظر از «استقامة» معاني بيان در

، 2363يابد )مصطفوي،  ادامه كار آن اينكه دوم كرده است؛ و منصوب كار آن انجام بر را خودش فرد كه گويينحويبه

 اسماي از ،«قيوم» كه آنجا مثلاً ؛شودمي تقويت بيشتر ريشههم كلمات در معاني دقت با تحليل اين .(322، ص1ج

الهي،  آيات مبناي بر ، كه(812ـ811، ص21تا، جمنظور، بيرفته است )ابن كاربه خلق تدبير به معناي قائمبه ،خداوند
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يوَ مٍْهوَُْفيِْشأَ نٍْ» تدبير اين  تغيير هيچ ونبد استمرار و دوام ،خداوندي تدبير و ربوبيت در اصلي اقتضاي و است« کلَُّْ

 و چرخيدن كه جهت آن ، از(811، ص21تا، جمنظور، بيچاه )ابن بالاي ةمعناي قرقربه «قامة» يا ؛است تخلفي و

 يا ؛تاس شده ناميده نام اين به ،دارد ناپذيريتخلف و استمرار و دوام اقتضاي آب به سطل رسيدن براي حركتش

  ...و (811، ص21تا، جمنظور، بياست )ابن شده تعريف پايداري و ادامه با همراه به برپاداشتن «اقامة»

 ناي متضمن آيات در «راست»معناي به «مستقيم» بيان صرف كه است اهميت داراي جهت آن از مطلب اين

 نحويبه و كندمي القا نيز مخاطب ذهن به كه دارد پنهان خود در را پويايي عدم و رسيدن و ايستايي ايگونهواژه، به

همراه هب را عمل و علم با همراه پايداري و اصيل خود، پويايي معناي در« مستقيم» كهآورد؛ درحاليمي خاطر آسودگي

اي آيه 31در بستر هر « مستقيم» ةهاي قرآن از واژاست. دقت در كاربست گرفته قرار توجه مورد كمتر شايد كه دارد

هاي همنشين با آن، يعني صراط، هدي، عبد و قسطاس نيز اين كه متضمن آن است و توجه در پربسامدترين واژه

ريماني، پور و نشود )ر.ك: موسائينظر ميو از آن صرفاست ها به آن پرداخته شده كند كه در پژوهشمعنا را تأييد مي

 اختلافي هآن، ن در راهي كه»كند: گونه تعريف ميمستقيم را اين طباطبايي صراط فسران نيز علامه(. در ميان م2213

 .(23، ص28، ج2311طباطبايي، )« است مقصودش نهايت به سالك آن رساندن و ؛تخلف نه و باشد

 «وكذلک». دقت در عبارت 1ـ1

كاف در اين فراز متعلق  ،از نظر برخي مفسران ،ع شدهشرو« وکذلک»بقره با عبارت  ةسور 228 ةبا توجه به اينكه آي

ق، 2228؛ واحدي، 228، ص2، ج2311قبل است )طبرسي،  ةدر آي« مسُ تقَيِمٍْصرِاَطٍْْإلِىَْيشَاَءُْمنَْ ْيهَ دیِ» ةبه جمل

معناي سبيل اصلي و عنوان وصف امت، بهرا در آيه و به« وسط»برخي مفسران  ،ديگر(. ازسوي238، ص2ج

(. بنابراين 33، ص2ق، ج2212اند )نحاس، اي كه انحراف به هيچ طرفي ندارد و راه ميانه تفسير نمودهمايهگران

او عاطفه وند ظاهري با وافزون بر پي ،قبل و امت وسط در اين آيه ةتوان گفت كه بين مفهوم صراط مستقيم در آيمي

وجود دارد. با اين توضيح كه از سويي بررسي لغوي نشان داد: وسط در معناي حد هم پيوند مفهومي  ،و كاف كذلك

اعلاي اعتدال و بيشترين بعُد و دوري ممكن از دو سمت مذموم افراط و تفريط است كه در عموم كتب لغويان به آن 

دارد.  ناپذيري و ثبات، اصالتشد كه مستقيم نيز در لغت در معناي تخلفمشخص  ،و از سويي ؛تصريح شده است

لحاظ دورترين حالت ممكن از انحراف و زياده و نقصان را همان ثبات و توان اعدل و بهترين بودن بهبنابراين مي

 ةنيز بر پاي« کذلکو»پذيري و مترادف با معناي صراط مستقيم استنباط نمود و بيان كرد كه دلالت تعبير ناتخلف

 همين وجه تشابه امت وسط با صراط مستقيم است. 

 «جعل»و « هدايت» ة. توجه به دو واژ1ـ3

« هدي» ةبقره نيز آمده، واژ 223 ةقبل از آي ةدارد و در آي قرآن در« مستقيم» ةبا واژ زيادي آييديگري كه باهم ةواژ

معناي ارشاد و دلالت بر از مصدر ه دي و هدُي، مخالف ضلالت و گمراهي به» ،يا هدايت است كه از منظر لغويون
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معناي راهنمايي با خيرخواهي و رساندن به (؛ لذا هدايت را به383، ص28، جتابيمنظور، گرفته شده است )ابن« اشيا

 هلالابي ةگفتبه ( و دليل آن228، ص1، ج2312؛ قرشي، 338ق، ص2221اند )راغب اصفهاني، مقصد معنا كرده

منظور به (. ابن113، ص2211نه هدايت )عسكري،  ،عسكري اين است كه اگر فقط نشان دادن راه باشد، ارشاد است

نمايد داند كه به بندگانش بصيرت و شناخت افاضه ميرا از همين ريشه و از اسماي خداوند مي« الهادي»همين دليل 

ه كند و آن اينكاضافه مي« الهادي»معنايي  ةقابل تأملي در ريش ةاثير نكتابن ( و383، ص28تا، جمنظور، بي)ابن

 (. 183، ص2361اثير، رساند )ابنخداوند با اين اسمش مخلوقات را به آنچه در بقا و دوامشان به آن نيازمندند، مي

ح به آن برسد و برقراري در تفاسير نيز هدايت در اصطلاح، برخورداري موجود از كمال كه با نظم خاص و صحي

يا  ،رساندن به خود مطلوب و هدف ،(12ص ،26ج ،2333كمالي آن )جوادي آملي،  ةارتباط خاص ميان موجود و آيند

كه در اين سير كمالي دو مقابل دارد: يكي هدايت در برابر  ،است شده دلالت و رساندن از طريق منتهي به آن تبيين

 ؛(261، ص22، ج2311درستي شناخته، مهتدي است )طباطبايي، ضلالت مربوط به راه است؛ يعني كسي كه راه را به

هدف است )جوادي آملي، داري است و غي و غاوي همان انسان بيمعناي هدفو ديگري هدايت در برابر غوايت به

كند، همان (. در اين تعاريف نيز آنچه بيشترين تناسب معنايي را بين مستقيم و هدايت تداعي مي12ص ،26ج ،2333

 پور ودوام و پايداري در طريق است )موسائي ،آن ةناپذيري از وصول به كمال و هدف است كه لازممعناي تخلف

  (.111، ص2213نريماني، 

. ردگييبا جعل مورد توجه قرار م تيهدا ةنشيني و رابطهم، «مياط مستقصر»با « وسطامةْ»در مقارنة  ،يياز سو

اي همچون قرار دادن، خلق كردن، وضع نمودن، شرط كردن، گمان بردن، در لغت در معاني گسترده« جعل»

م، 2131 ،كار رفته است )مصطفيبرپاداشتن، آماده كردن، تشريع نمودن، نسبت دادن، اعطا كردن و... از سوي لغويان به

(. اين 13، ص2، ج2368، معلوف، 216، ص3ق، ج2228؛ فيروزآبادي، 221، ص22تا، جمنظور، بي؛ ابن218، ص2ج

 ،آمده ()آفريدن و پرورش دادن« صنع»)تغيير و دگرگون كردن( و « صير»معناي واژه در كتب لغت قديمي و اصيل به

ق، 2211اند )فراهيدي، معناي نخل كوتاه دانستهرا به« علج  »يعني  ،كه البته اعم از صنع و خلق است و مصدر آن

 ،رسد كه گوهر معنايي آننظر مي(. به121، ص2ق، ج2212؛ ازهري، 231، ص2م، ج2133دريد، ؛ ابن111، ص2ج

ت نايي كاربساصيل مع ةعنوان عنصر مهم و رشتبه ،معاني آمده در كتب لغت ةگستر ةدگرگوني و تغيير باشد كه در هم

( نيز ريشه در همان 261، ص2ق، ج2212فارس، شكل مصدر و براي نخل كوتاه )ابنلذا اصل جعل به ؛داشته است

 معناي تغيير و دگرگوني دارد. 

كار رفته است. گاهي فعل خدا مرتبه در هيئت و اشكال مختلف و نيز معاني متعدد به 326در قرآن نيز اين واژه 

ْوجَعَلََْ»ء: شى كار رفته است؛ همچون ايجادسبت داده شده و در وجوه معنايي مختلفي بهقرار گرفته و گاه به انسان ن

به  حالتى از شىء (؛ دگرگوني32)نحل: « أکَ ناناًْْالَ جبِالِْمنَِْلکَمُ ْجَعلََ»شىء:  از شىء خلق(؛ 2انعام: )ْ«واَلَنُّورَْالَظُّلمُاتِ
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« الَ بنَاتْللِ هِْويَجَ علَوُنَ»به حق يا ناحق:  چيزى بر حكم دادنو (؛ 11)بقره: « فرِاشاًْْالَ أرَ ضَْلکَمُُْْجعَلََ»حالت ديگر: 

 مواردي كه جعل به خداوند نسبت داده شده است، ة(. تأمل در هم216ق، ص2221( )راغب اصفهاني، 81)نحل: 

جهت  ير و دگرگون شدن دردهد كه اين نسبت )چه جعل تكويني و چه جعل تشريعي( متضمن معناي تغينشان مي

ت اي كه ذكر شد، با هدايت قرابمعنايي ةكه از اين جهت با توجه به گستر ،دار استپرورش و رشد انسان بوده و هدف

معناي دلالت، رهنمايي و اعطاي تر آمد، از سويي، هدايت در لغت و تفاسير بهطوركه پيشزيرا همان ؛معنايي دارد

معناي اعطا و وضع خدا )چه ديگر، جعل خداوند نيز بهو ازسوي ؛به مطلوب، بيان شده است هاخداوند و رساندن انسان

ست. بنابراين، به انسان اتشريعي و چه تكويني( با گوهر معنايي تغيير و دگرگوني در جهت ايصال به مطلوب نسبت

تعبيري به .تاو مرتبط و همسوس معنايي جعل تشريعي و تكويني ةمعنايي هدايت خداوند براي انسان با گستر ةگستر

جعل با  ةتوان گفت كه جعل تكويني و تشريعي خداوند خارج از هدايت او نيست. در قرآن نيز در موارد فراواني واژمي

 (21زخرف:  ؛222و  11 ،28سبيل )نساء:  ،و...( 13؛ حديد:  6و...(، نور )فرقان:  13؛ سجده: 211و  11واژگان هدايت )انعام: 

 اي بر ارتباط معنايي اين واژه با هدايت است. ( همنشين شده است كه خود قرينه31و نيز صراط مستقيم )انعام: 

مورد بحث، سخن از تغيير قبله و دگرگوني بزرگ در نماز مسلمانان و هدايت  ةحال با توجه به اينكه در سياق آي

قبله(  كه همان جعل تشريعي )تغيير« جعل» ةت خداوند، با واژتوان گفت كه در اين آيه، تبيين هدايآنها شده است، مي

ذير است، ناپاست، در راستاي قرارگيري انسان مسلمان در صراط مستقيم و طريقي كه ثبات و دوام داشته و تخلف

كند ان ميست و بيا قرار گرفتهتأكيد و تكرار مورد خاطر تغيير قبله، عنوان پاسخي كوبنده در برابر شماتت سفها بهبه

( و اين نظام 232ص، 26ج، 2333نمايد )جوادي آملي، مي ها، قوانيني را جعل و اعتباربراي هدايت انسان خداوندكه 

منسجم معنايي، از پيوستگي سياق و فضاي آيات نيز قابل استنباط است. علامه طباطبايي نيز هدايت را شامل مراتب 

ار هاي تكويني همچون اختيند و رهنمايي به هدايت اول توسط انسان با دادهداهدايت اولي و هدايت ثانوي مي ةدوگان

داند كه موجب اعطاي هدايت ثانوي از سوي خداوند قدر مهم و حياتي ميو اراده و فطرت )جعل تكويني خداوند( را آن

 (. 22، ص2، ج2311طبايي، شود كه در شرح اين مراتب نيز قرابت و ارتباط معنايي جعل و هدايت مشهود است )طبامي

تر در مورد امت در واقع وجهي از هدايت خداوند است و با توجه به آنچه پيش ،مورد بحث ةجعل در آي ،بنابراين

اْلصِّراَطَْال مسُ تقَيِمَْ» ةآي ةوسط آمد و نيز به قرين تعبيري به« جعلناكم»توان گفت كه ( مي223)صافات: « وهَدَيَ ناَهمُاَ

خصوص به ؛يعني هدايت به ثبات و دوام در مسير حق و دوري از انحراف است ،و هدايت به صراط مستقيم« هديناكم»

 قبل آمده است.  ةدر آي...« يهدیْمنْيشاء»كه بلافاصله بعد از فراز 

 «وسط» ةالبلاغه از واژ. كاربست نهج3

ير هاي تفستواند در رفع گرهز واژگان ميالبلاغه ادنبال كشف و فهم جامع از آيات قرآن، كاربست مفهومي نهجبه

از  ،عنوان مؤيد و قرينه، بسيار راهگشا باشد؛ چراكه كلام امير بيان، حضرت عليموضوعي قرآن و واژگان مشابه، به
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ديل بطور حتم در شرح و تبيين آيات قرآن حجتي بياند، بهعصر نزول قرآن بوده و خود قرآن ناطقآن جهت كه هم

ار هفت ب« و س ط» ةوجو در اين كتاب وزين حكايت از اين دارد كه ريشآيد. جستشمار مياي ارزشمند بهو مقارنه

 ،(83 ةو نام 211 ة)خطب« أ وسْ طُ »(، 213و  213 ة)خطب« أ وسْ اطُ »(، 211و كلمات قصار  26 ة)خطب« الوْسُطْ ى»در اشكال 

 كار رفته است. ( به21 ة)نام« و س طاً»هر كدام دو بار و يك مرتبه نيز 

 كاربه نصف و معناي ميانمورد كه به جز دودهد كه بهتأمل در موارد كاربست امام معصوم از اين واژه نشان مي

ايشان در بيشتر موارد اين واژه را براي راه ميانه و مستقيم كه حق است و با كلمات صريحي همچون طريق و ، رفته

موارد، معناي جايگاه متعادل و  ةاند كه در همبرده كار( به221، ص1تا، جمنظور، بيبنمعناي راه و مسير )انمط به

(. 682، ص21، ج2336شود )مكارم شيرازي، دار و دوام بر حق و دوري از افراط و تفريط از آنها دريافت ميثبات

كند: از راه اصلي و درست معرفي ميوضوح، يمين و شمال را انحراف است كه به 26 ةبارزترين مورد، مربوط به خطب

اْل جاَدَّةُْ» واَلطَّريِقُْال وسُ طىَْهيَِ امام  .راست و چپ گمراهى است و راه ميانه جادة اصلى است؛ «ال يمَِينُْواَلشِّمَالُْمضَلََّةْ 

 را هدايت هاىهنشان آنها براى و فرموده هدايت راه آن به را مردم خداوند كه انددر اينجا راه حق را راهى دانسته

 (. 316، ص2، ج2311ميثم بحراني، گمراهى بازشناسند )ابن و باطل راه از است تا مردم آن را برافراشته

 در رويكرد جديد« وسَطَ ا... أ مةَّ  جعَلَنْاَك مْ وكَذَلَکَِ». تبيين عبارت 3ـ3

 دست آمد و با عنايت به كلام امام عليمواردي كه از بررسي در آيات قرآن، تفاسير، لغت و سياق به ةبر اساس هم

توان گفت كه گوهر اند، ميكه يمين و شمال را گمراهي و باطل خوانده 26 ةخصوص در خطببه ،البلاغهدر نهج

نه تندرو  ،مقابل آن ةم و حق( است كه نقطعنوان توصيف انسان، دوام و پايداري بر صراط )مستقيمعنايي وسط به

معناي دچارشده بلكه منحرف به ،معناي مؤمني است كه تأكيد و تقييد بر عمل صالح و بر مبناي دستورات خداوند داردبه

رسد ينظر م. همچنين بهردبه انحراف از مسير مستقيم و گمراه است كه ثبات و دوام لازم بر محور تعادل و حق را ندا

مسلمانان و  ةكه تغيير قبل ،قبل ةآي ةسورة بقره در ادام 223 ةدر آي...« وسَطًَاْأُمَ ةًْجعَلَ ناَکمُ ْوکَذَلَکَِ»ه مراد فراز ك

زم و كند، اين باشد كه هدايتگري لاشماتت و تحقيرشان توسط سفها و هدايت خداوند براي تثبيت آنها را بيان مي

جهت پايداري بر صراط از سوي خداوند براي مسلمانان انجام  ،رين بودن دين اسلام(تكامل )با توجه به آخرين و كامل

 حال، اينكه هر مسلماني چقدر از اين هدايتگري استفاده كند و تبعيت«. هديناکمْصراطاْمستقيما»يعني:  ؛يافته است

 سته است. حكم اختيار، به خود او واببه ،نمايد و بر طريق هدايت، دوام و الزام داشته باشد

در ميان  طور قطع،تواند معناي ضمني ديگري افاده كند مبني بر اينكه هميشه و بهبرگشت اين معنا مي

 ،زيرا در غير اين صورت ؛مسلمانان افرادي هستند كه بر اين صراط و اين هدايت التزام و دوام داشته باشند

و عدم امكان آن براي  بيتحقيقت صراط و تبيين و توصيف آن و انحصار اعتدال و دوام در صراط براي اهل

اتي نمود. همچنين تأمل در آيفايده ميبي ،خصوص در زمان غيبت معصومبه ،ها و الگو گرفتن مردمباقي انسان
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نازل شده كه در مورد مسير و طريق « سابقوا»و « سارعوا»مسلمانان با عباراتي همچون  ةكه خطاب به هم

ريح به وجود اين افراد تص« السابقون»كاربرد دارند و آنها را به سبقت در صراط مستقيم امر كرده يا با عبارت 

 دليل ديگري بر اين ادعاست.  ،نموده است

ْانٍبإِحِ سَْاتَ بعَوُهمُ ْواَلَ ذِينَْواَل أنَ صَارِْمهُاَجرِيِنَال ْمنَِْْال أوََ لوُنَْواَلسَ ابقِوُنَ»آمده است:  211 ةآي ،توبه ةدر سور ،براي مثال

اْللَ هُْعنَ همُ ْورَضَُواْعنَ هُْ ختلف هاى مبعد از آيات قبل كه بيان حال كفار و منافقان است، به گروه ،در اين آيه...«. رضَيَِ

اْل أوََّلوُنَْمِْاند )هجرت بودهاز مسلمانان راستين اشاره شده است: نخست آنها كه پيشگامان در اسلام و  نَْواَلسَّابقِوُنَ

سوم آنها كه بعد از  ؛(واَل أنَ صاَرِْو ياران مهاجرش بودند ) دوم آنها كه پيشگام در نصرت و يارى پيامبر ؛(ال مهُاجرِيِنَ

سوم  ةكه كيفيت متابعت اين دست (،بإِحِ سانٍْاتَّبَعوُهمُْ ْواَلَّذيِنَهاى آنها پيروى كردند )اين دو گروه آمدند و از برنامه

روه در آيه را پيروي از سلوك و راه دو گ« اتباع باحسان»احسان توصيف شده است. بسياري از مفسران مراد از  ةگونبه

 روي(. طباطبايي نيز آن را تبعيت و دنباله33، ص8ق، ج2211؛ ثعلبي، 11، ص8، ج2311اند )طبرسي، قبل تفسير كرده

 (. 311، ص1، ج2311در مسير به وجه نيكو تفسير نموده است )طباطبايي، 

و  عيني ةحكم عقل و منطق و نيز تجرباما به ،شودمسلمانان نمي ةاگرچه دوام بر صراط شامل هم ،بنابراين

ادوار و اعصار هستند كه بر اين صراط دوام دارند و دچار  ةملموس در امت اسلامي، هميشه افرادي از مسلمانان در هم

كه داراى وصف يادشده و الگو براي ديگران باشند، خالى نخواهد بود. شوند و هيچ عصرى از جماعتى نميانحراف 

شود و امكان ها ميانسان ةشامل هم« شاءيمنْْیهدي»حكم به ذكر اين نكته لازم است كه اگرچه هدايت در قرآن

ت و نيز تثبي ةونگاما در اين آيه به ،شودراه حق و عدل نفي نمي ةهاي تشنهدايت و دوام بر صراط، براي ديگر انسان

 طور خاص، متوجه مسلمانان است. تر بودن دين اسلام، خطاب بهمستقيم بر كاملرتأكيدي غي

 و مقصود از شهدا..« .الناَّسِ علَىَ ش هدَاَءَ لتِكَ ون وا». توجه به عبارت 3ـ7

وسط  انحصار معناي امتقائل به  ،از جمله علامه طباطبايي ،يكي از مواردي كه باعث شده است برخي مفسران شيعه

است كه در آن از شاهد بودن امت وسط  ...«النَ اسِْْعلَىَْشهُدَاَءَْلِتکَوُنوُا»آيه و فراز  ةشوند، ادام بيت پيامبردر اهل

( خبر داده «لتِکَوُنُوا»عنوان نتيجه )با توجه به تعليل بودن حرف لام در بر مردم و شاهد بودن رسول بر امت وسط به

شاهد بر دو طرف هم هست  ،يعني علاوه بر اينكه امت وسط ميزان و مرجع براي دو طرف افراط و تفريط است ؛است

 : سدينويفراز م نيا دربارةعلامه نمايد. يا دو طرف را مشاهده مي
تحمل ها، و شهادتى كه در آيه آمده، خود يكى از حقايق قرآنى است... . منظور از شهادت، شهادت بر اعمال امت

دهند ـ چه آن حقيقت سعادت باشد، چه شقاوت، چه رد و چه حقايق اعمال، كه مردم در دنيا انجام مي (ديدن)

قبول، چه انقياد و چه تمرد ـ است. پرواضح است كه حواس عادى و معمولى كه در ماست و نيز قواى متعلق به آن 

 در ؛ها باشيمگيرم كه ما شاهد بر اعمال ساير امت تواند شكل ظاهرى اعمال را ببيند؛ وحواس، تنها و تنها مي

تازه تحمل شهادت ما از اعمال آنها تنها مربوط به ظاهر  .شودصورتى كه بسيارى از اعمال آنها در خلوت انجام مي
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شود، نه آنچه كه براى حس ما معدوم و غايب است؛ و حقايق و باطن اعمال و معانى نفسانى و موجود آن اعمال مي

كفر و ايمان و فوز و خسران و بالاخره هر آنچه كه از حس آدمى پنهان است، كه راهى براى درك و احساس آن از 

ها بر آن است روز سريرهالعالمين در قيامت و روزبهنيست، احوالى درونى است كه مدار حساب و جزاى رب

 (.173ـ175، ص3، ج3135، يي)طباطبا

معناي هدايت به صراط و لزوم دوام بر آن صورت گرفت، به« وسَطَاًْأمَُ ةًْجعَلَ ناَکمُ ْوکَذَلَکَِ»تبيين جديدي كه از عبارت 

ت اثبات بيجز اهلرا نيز براي افراد بيشتري از مسلمانان بهشاهد بودن كند، معناي ضمن اينكه اين اشكال را حل مي

ي ديگري مشاهده و حضور، به معان يلغت علاوه بر معنا در، و شهادت دياز شه، «شهدا»آنكه واژة  حيتوضنمايد. مي

 (.121و  133، ص3ج، ق2212، يآمده است )ازهر زيعلم و خبر قاطع ن ةرياز دا يزيبودن و پنهان نبودن چ ريخب همچون

و  هشيبا اند ايبا مشاهده  ايشهادت و شهود را گواه بودن  ييمعنا ةشي، ريشناس معروف قرآن، راغب اصفهانلغت

در اين معنا كاربست دارد؛ آنجا كه « شهدا». در قرآن نيز (268، صق2221، اصفهاني است )راغب دانسته رتيصب

اْلَ ذِينَْآمنَوُاْکوُنُواْقَوَ امِينَْباِل قسِ طِْشهُدَاَءَْللَِ هِْولَوَ ْعلَىَْ»فرمايد: خداوند مي (. در اين آيه از 38)نساء: ..« .أنَ فسُِکمُ ياَْأيَُ هاَ

رچند به د؛ هنبراى خدا گواهى دهگونه )در عمل( اينو  ندپيوسته به عدالت قيام كن مسلمانان خواسته شده است كه

ير و تواند گواه بودن مسلمانان بصنيز مي «النَ اسِْْعلَىَْشهُدَاَءَْلتَِکوُنُوا». بنابراين، مقصود فراز ان باشدشزيان خود

ويژه آنكه در قيامت، اين شهادت و م، چه در دنيا و چه در آخرت، باشد؛ بهقدم در صراط مستقيم بر ساير مردثابت

 گيرد. گواهي، بروز و ظهور انكارناپذيري نيز به خود مي

در روز قيامت از جمله مواقف و مواردي است كه بر اساس مدار حركت « صراط»بر اساس برخي آيات و روايات، 

 رارق فراوان مورد بحث از موضوعاتي است كه صراط و چگونگي عبور از آن مراد ازانسان در دنيا وجود يافته است. 

 . يك احتمال از وجود صراط در قيامت، معناي ظاهري راه يا پلي است شبيه آنچه در دنيا وجود دارد، كهگرفته است

ر دنيا، عمل انسان د . بسته به ايمان وتر و از لبة شمشير تيزتر استاز مو باريكاما  شود؛ينصب م گريد يدر سرا

 شوندكنند و برخي از آن آويزان ميچگونگي عبور او متفاوت خواهد بود و برخي چون برق از آن عبور مي

 (. 121، ص2ق، ج2221)صدوق، 

احتمال ديگر دربارة وجود صراط، مربوط به تجسم اعمال است. در اين معنا، اعمال انسان در دنيا، ضمن ثبت و 

يا يابند و بر كيفيت حركت انسان در دنانسان، در قيامت نيز جلوه و ظهور و بروز خاص مي حجوارضبط توسط اعضا و 

در حقيقت، تجسمّ راهى است كه آدمى در اين معنا، صراط  (.338، ص1تا، جدهند )سبحاني، بيو اعمال او گواهي مي

ألَاَْ»فرمايد: گونه بيان ميالبلاغه اين امر را ايننهج 26در خطبة  . امام عليپيش گرفته استدر  يويدن اتيدر ح

وَْ فيِْالنَّارِ،ْألَاَْ بهِمِْ  لجُمُهُاَْفتَقَحََّمتَْ  أهَ لهُاَْوخَلُعِتَْ  حمُلَِْعلَيَ هاَْ شمُسُْ  خيَ لْ  اْل خطَاَياَْ حمُلَِْعلَيَ هَوإَنَِّ ذلُلُْ  اْلتَّق وىَْمطَاَياَْ اْإنَِّ

اْل جنََّةَأهَ لهُاَْوأَُْ پيش هاى خود را بهند كه افسار گسيخته، سوارهابدانيد خطاها اسبان سركش؛ «ع طُواْأزَمَِّتهَاَْفأَوَ ردَتَ همُُ

پرده هاى آنها سدست سوارههاى راهوار است كه مهارشان بهبرند تا به جهنم وارد كنند. آگاه باشيد كه تقوا مركبيم
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مان ه تواند حتي صورت باطني و ملكوتيمي صراط اخروىبه اين ترتيب،  .كنندبهشت مىشده؛ در نتيجه آنان را وارد 

 (.263، ص2، ج2366پيمايد )صدرالمتألهين، ي باشد كه انسان در دنيا با اعمال قلبي و جسمي ميصراط

ر بر صراط، لمانان پايداگونه بيان كرد: مستوان مراد اين بخش از آيه را اينبنابراين، با توجه به آنچه گذشت، مي 

ت صوراند؛ چه اين گواهي و ميزان بهعلاوه بر دنيا، در روز قيامت نيز گواه، شاهد و ميزان سنجشي براي همة مردم

هادت گونة تجسم اعمالشان با تبييني كه گذشت، با شنقص و بدون تزلزل آنها بر پل وجود و بروز يابد يا بهحركت بي

ها باشد تا هر كس با مقايسة خود با آنها، وضعيت و جايگاه جش گويا و زنده براي ديگر انساناعضا و جوارح، معيار سن

 خود را بيشتر و بهتر و بدون هيچ راه توجيهي دريابد. 

 گيرينتيجه

تمركز عنوان توصيفي مبه «امت وسط»يافته در اين مقاله، نتايج حاصل از مطالعة مفهوم هاي انجاممطابق با بررسي

 : سورة بقره به قرار زير است 223عملكرد انسان با محوريت آية بر 

ن هتري، ببا معاني عدل و اعتدال «وسََطاًْأمَُ ةً»عبارت ها شهرت يافته است، برخلاف آنچه در تفاسير و ترجمه

خواهد  بچراكه اندك منطق و نگاه به واقعيت جامعة مسلماني گوياي اين مطل؛ سنخيت ندارد... ترين وعاقل، بودن

 . ضمن اينكه اين تفاسير با ادامة آيه مبني بر شاهد بودن امت وسط متناقض است و همسو نيست. بود

يات بيش از اين آ، بعد از مسئلة تغيير قبله و حواشي ايجادشده توسط برخي سفهاكه دهد وجه در سياق نشان ميت

پيرامون  لغت درنگ در بستردارد. لزوم قرار داشتن و الزام بر اين صراط تأكيد  و هر چيز به مسئلة هدايت بر صراط مستقيم

. كندمي هماعت و عدل افاد، جقرار دادن ي غير از معاني مشهورِ يمعنانيز  «وسط»و « امت»، «جعل»واژگاني همچون 

 ژگاني چون هدايت و صراطهمراهي و همنشيني با وا بهو توالي آيات و نيز توجه  قهمراه دقت در سيااين درنگ به

كند كه علاوه بر پيوند ظاهري، پيوند معنايي و مفهومي نيز سورة بقره مشخص مي 223در آية « وسطامةْ»مستقيم با 

 بين آيات وجود دارد؛ و حلقة مهم كشف و فهم معناي وسط، توجه به همين همراهي واژگاني و توالي آيات است. 

دار بوده و در راستاي هدايت انسان است و معناي هدايت با گوهر خداوند هدفازآنجاكه جعل تكويني و تشريعي 

ه همين راستا با سياق و لغت، بهماين واژه رسد كه نظر ميقرابت دارد، به ـ يعني دگرگوني و تغييرـ « جعل»معنايي 

 آمده است.  «قرار دادن»سورة بقره و برخلاف معناي مشهورِ  223معنا در آية 

عناي دوام، ممعناي عام و مشهور راست، بلكه بهدر لغت نشان داد كه اين واژه، نه به« مستقيم»دقيق واژة بررسي 

 دارد.  «وسط»ناپذيري در مسير )حق( است. اين امر نشان از قرابت و ارتباط معنايي نزديك با واژة ثبات و تخلف

 يي ريشة )و س ط(و تقابل معنا اقيتأمل در س يمبنا بر سورة قلم 13 يةآ يكل يفضاقرآن و دقت در بهتفسير قرآن

نيز همسو و  ميصراط مستقيا حق  ريمتضمن انحراف از مس يمعناو... در « م حرومون  »، «ض الوُّن  »چون  يبا لغات

 است. بقره سورة  223 يةدر آ ييمعنا ميمفاه تأييدكنندة
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 كاربه قيصراحت در كنار طرواژه را به نيامام ا كه نشان داد« و س ط» البلاغه از مادةدر كاربست نهج توجه

 است.  دهينام ميرا مترادف صراط مستق ياصل ريبرده و جاده و مس

سورة بقره، در مجموع اين باشد كه هدايت  223در آية ...« وسَطَاًْأُمَ ةًْجعَلَ ناَکمُ ْوکَذَلَکَِ»رسد كه مراد فراز نظر ميبه

گونة تمام و كمال با توجه به اينكه اسلام سوي خداوند براي همة مسلمانان )به و چگونگي پايداري بر صراط از

 ترين دين جهان است(، انجام يافته است.كامل
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Abstract 
This study aims to analyze the epistemological consequences of "negligence" 

(ghaflah) from the viewpoint of ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī in Tafsīr al-Mīzān, 

examining the effects of negligence upon authentic human knowledge—

namely, knowledge of God, self-knowledge, and knowledge of the cognitive 

faculties—through a library-based research method and content analysis of 

al-Mīzān. The central problem is to explain how negligence disrupts the three 

domains of knowledge (theology, self-knowledge, and cognition of the 

perceptual faculties), a subject that has not yet been systematically examined 

from the perspective of al-Mīzān. The findings indicate that negligence, 

through concealment from the encounter with the Lord, failure to 

comprehend the correlation between God-forgetfulness and self-

forgetfulness, and deviation in the cognitive faculties, leads to 

epistemological deviation. Compared to "ignorance" (jahl), "negligence" is 

more perilous due to its inattention to existing resources rather than the mere 

absence of knowledge, and it serves as a foundation for epistemological 

arrogance, errors in identifying referents, and cognitive veils. The research 

methodology is qualitative, of a descriptive-analytical type, with data 

collected from library sources. The results emphasize the importance of 

overcoming negligence for attaining authentic knowledge and may provide 

a foundation for examining the behavioral and attitudinal consequences of 

negligence in subsequent studies. 

Keywords: epistemological consequences, negligence (ghaflah), ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, 

al-Mīzān. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 از منظر علامه طباطبائي در تفسير الميزان« غفلت»تحليل عوارض معرفتي 

 ايرانحوزه و طلبة سطح چهار حوزة علمية قم، قم، / استاد            زادرضا انصاري ansarizad.reza@gmail.com 

 Eslampur88@gmail.com  / استاديار دانشگاه شهيد محلاتي، قم، ايران پور كريميحسن اسلام

 10/01/1410 پذيرش:ـ  00/20/1410 دريافت:

 دهيچك
 علامه طباطبائي در تفسير الميزان، بهاز ديدگاه « غفلت»اين پژوهش با هدف تحليل عوارض معرفتي 

بررسي پيامدهاي غفلت بر معرفت حقيقي انسان ـ يعني شناخت خدا، خود و قواي ادراكي ـ با روش 
اي و تحليل محتواي الميزان پرداخته است. مسئلة اصلي، تبيين چگونگي تأثيرگذاري مطالعة كتابخانه

خداشناسي، خودشناسي و شناخت قواي ادراكي( است گانة معرفتي )هاي سهغفلت بر اختلال در ساحت
از طريق  دهند كه غفلتها نشان ميطور منسجم از منظر الميزان بررسي نشده است. يافتهكه تا كنون به

فراموشي، و انحراف در قواي ادراكي، فراموشي و خودمحجوبيت از لقاي پروردگار، عدم درك رابطة خدا
هاي موجود توجهي به داشتهدليل بي، به«جهل»در مقايسه با « غفلت»ود. شبه انحراف معرفتي منجر مي

هاي ساز استكبار معرفتي، اشتباه در تشخيص مصداق و حجابتر است و زمينهو نه نبودِ علم، خطرناك
اي تابخانهها از منابع كشود. روش تحقيق، كيفي از نوع توصيفي ـ تحليلي با گردآوري دادهشناختي مي

ساز بررسي ينهتواند زمنتايج بر اهميت رفع غفلت براي دستيابي به معرفت حقيقي تأكيد دارد و مي است.
 هاي بعدي باشد.عوارض رفتاري و گرايشي غفلت در پژوهش

 عوارض معرفتي، غفلت، علامه طباطبائي، الميزان. ها:كليدواژه
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 مقدمه

 بيان مسئله

 و رفتار است. براي شناخت زهيانگ بيتخر ايمعرفت، انحراف  يهااز جمله در ساحت يعوارض گوناگون يدارا غفلت

 نيرو كمت نيتريياگر انسان دچار غفلت شد، ابتدا. بايد از غفلت دوري كرد هاي ذهنيو توانايي درست خدا، خود

است. غفلت باعث  يكادرا يبه خدا، خود و قواگوناگون از جمله نسبت يهادر ساحت يآن، انحراف شناخت بيآس

ي توجهي به اين مشكل، مانع بررسشود و بياز كمال واقعي مي و سرانجام انحراف انسانادراكي و بينشي در انحراف 

 ت. هاي آن شده اسدقيق آسيب

دليل هكند؛ هرچند ببررسي مي طباطبائيعلامه  تفسير الميزاناين پژوهش، عوارض معرفتي غفلت را از منظر 

 . عنوان رذيلت، با مباحث اخلاقي نيز پيوند داردبه ماهيت غفلت

و عوارض گوناگون غفلت در ساحت  هابيآس قيبر ارائة دق يمعقول و مبتن يليآنچه در وهلة اول مهم است، تحل

 قيتحقو رنيكنند. ازهم يبشناسند و در رفع و دفع موانع كوشش جد راههيادراك را از ب يهاراه نيهاست تا امعرفت انسان

 است؟  چگونه زانيالمعلامه طباطبائي در  دگاهيغفلت از د يسؤال است كه: عوارض معرفت نيپاسخ به ا دحاضر درصد

 نهيشيپ

ت غفل ي، عوارض معرفتعوارض غفلت داشتبه آن نگاه جديدي  قياز طر توانيكه م يديمف يهاچهياز در يكي

 اراز آث ياريبس .ستنديتعداد قابل اعتنا ن ثي، باز هم از حنهيزم نيدر ا متعدد با وجود آثاركه بتوان ادعا كرد  دياست. شا

لت غف يهابيكه به آس ياز آثار يبوده است. در ادامه به برخ يطور معمول از نگاه اخلاق عموممرتبط با غفلت، به

 . ردازيمپمي زينوشته ن نيعدم ارتباط آنان با موضوع ا ايوجه ارتباط به بيان  كنيم ومياند، اشاره توجه داشته

رده، كتاب ك يبررس قرآنال ريالميزان في تفسدر  طباطبائيعلامه  دگاهيكه مبحث غفلت را از د يجمله آثار از. 2

كتاب مبحث  نيمؤلف در ا(. 2313، يهياست )فق يهياحمد فقدياستاد س فيتأل، زانيالم در ياخلاق تيترب يهاروش

ار داشت انتظ توانينم نيبنابرامورد بحث قرار داده است؛  ياخلاق ياز راهكارها يو در كنار تعداد يطور كلغفلت را به

مبحث مورد توجه قرار نگرفته است. اما  نيا ياياز زوا يجهت برخ نيبحث را ارائه كند و از هم ياياز زوا يليكه تفص

 يخوبا بهت دهدياست كه از عوارض غفلت در ساحت معرفت ارائه م يقيدق ليتحلكند، يم زينوشته را متما نيآنچه ا

 . شودخطرناك شناخته  لتيرذ كيعنوان همگان به يبرا

كه در مبحث غفلت نگاشته شده، فقط مظاهر آن را و  (2331، يزدي)مصباح « مظاهر غفلت در انسان» مقالة. 1

فاصله دارد و  ارينوشته بس نيبا موضوع ا نيرده است؛ بنابرابحث ك يطور كلبلكه به ،زانيالمفقط در كتاب البته نه

 يزشيانگ، يگوناگون معرفت يهان ادراك را به مخاطب منتقل كند كه غفلت در ساحتيمثل نوشتة حاضر ا تواندينم

 . زاستبيآس يو رفتار
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 گرياز د (2211، يرض ي)منصور «نيرالمؤمنيغفلت از خداوند در كلام ام يو روان يروح يامدهايپ» مقالة. 3

البلاغه ر نهجو د يروانـ  ياولاً از جهت روح رايزاد؛ يبا موضوع نوشته دارد، اما با فاصلة ز ياست كه ارتباط كل يفاتيتأل

 غفلت است، ندارد.  يمعرفت بينوشته را كه اشاره به ساحت آس نيمهم ا يژگيو اًيكرده است؛ ثان يبررس

طور خاص به اگرچه به موانع معرفت در قرآن اشاره دارد، به (،2312، ي)فعال در قرآن يشناسمعرفت كتاب. 2

ي(، و رفتار يزشيانگ ة)در مقابل دو جنب نوشتة حاضر يجنبة معرفت نيعلامه نپرداخته است. همچن دگاهيغفلت از د

 . شود ختهياست، آم يشناختيكتاب، كه مقابل هست نيا يشناختبا مباحث معرفت دينبا

 قيقتح روش

انجام شده است.  لتايجيو د يامنابع كتابخانه يبررس ةياست و بر پا يليتحلي ـ فيو توص يفيپژوهش از نوع ك نيا

 ها. داده ليها و مرحلة پردازش و تحلداده يآور: مرحلة مطالعه و جمعشوديم كيتفك يدر دو مرحلة اصل قيفرايند تحق

 يها)مانند كتابخانه يتخصص يهاوجو در كتابخانهجست قياز طر هيمطالب اول ها:داده يآورمطالعه و جمع مرحلة

رتال و)مانند پ ياسلام يشناسمعتبر معرفت يهاتيسا و نور( تاليجيمثل نورمگز و كتابخانة د تال،يجيو د يدانشگاه

 ريتفس ژهيوبه) شانيا فاتيتأل، طباطبائيبر منظر علامه  قيشد. با توجه به تمركز تحق يگردآور (يجامع علوم انسان

مانند  ياسلام يشناسانتخاب شد. منابع مكمل شامل آثار معرفت يعنوان منبع اصلقرار گرفت و به تي( در اولوزانيالم

انتخاب منابع، مرتبط  اري. معه استبود (2331زاده، ني)حس ينيمعرفت د يمبانو  (2312، ي)فعال در قرآن يشناسمعرفت

از  شيبود. در مجموع، ب يمعرفت ليتحل يقابل استناد برا يهاو ارائة گزاره« غفلت يعوارض معرفت»بودن با موضوع 

 يدگذار( استخراج و كزانيالممرتبط با غفلت در  اتيو روا اتي)مانند آ يديكل يهاشد و گزاره يمنبع بررسبيست 

 . ديگرد هياول

)بر اساس چهارچوب  يحل مسئلة معرفت كرديبا رو شدهيآورجمع يهاداده ها:داده ليپردازش و تحل مرحلة

با  يمعرفت ليسپس تحلد؛ يعوارض غفلت از منابع استخراج گرد يفيك في( پردازش شد. ابتدا توصطباطبائيعلامه 

ز روش حل مسئله، ا يانجام گرفت. برا (ياكادر يبودن غفلت بر قوا يعلّ  ي)مانند بررس ياستدلال يتمركز بر داور

به عوارض نسبت .2: ديگرد يدهسازمان يبخش اصل غفلت در سه ياستفاده شد و عوارض معرفت يموضوع يبنددسته

 يبه قواعوارض نسبت .3نفس اماره(؛  يبه خود )مانند فراموشعوارض نسبت .1(؛ يخدا )مانند نقصان در معرفت اله

 يمبانبا  انزيالممنابع )مانند  يقيتطب سةيمقا ةيبر پا يينها ي(. داوريو عقل يدر ادراك حس ختلال)مانند ا يادراك

 . ميابيدست  يمعرفت يهايريگجهيصورت گرفت تا به نت يكلامي ـ ( و استدلال منطقينيمعرفت د

 يشناسمفهوم. 3

 عوارض. 3ـ3

، 1ج، 2361، يسقف، مانع، سد )موس يهاچوبن، يشيپ يهامعناي دندانبه «عارضه» يجمع است برا« عوارض» واژة
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منَعََْمانعِْ »گويد: (. عرب مي812، ص2318، ي؛ بستان2231ص وْ حالْحائلْ   (.131، صق2212)ازهري،  «عرَضََْعارضِ ْ:

ود كه از شبه موانعي گفته مياين نوشته، تفاوت چنداني با معناي لغوي آن ندارد و  اصطلاح عوارض دربنابراين 

كنند. عوارض معرفتي موانعي هستند كه از تأثيرات مثبت در ساحت معرفت ذاري يك پديده جلوگيري ميتأثيرگ

 . كنندجلوگيري مي

 معرفت. 3ـ7

: مطلق علم و است كار رفتهبه ليذ يدر معان، است يدر فارس «شناخت»و معادل واژة  يعرب ياكه واژه «معرفت»

. (281ص، 2ج، الف2312، يزدي)مصباح  ينيقيعلم مطابق با واقع و ، يبازشناس، يو اطلاع، ادراكات جزئ يآگاه

زيرا قرآن كريم  ؛دعوت قرآن به معرفت در بيش از هفتصد آيه حاكي از امكان معرفت و همچنين اهميت آن است

شناسي ممكن است به شناخت در علم شناخت(. 31، ص2313رضايي، فشارد )گاه به امر ناممكن پاي نميهيچ

معناي مقاله، معرفت و شناخت به نير اد(. 281ص ،2ج ،الف2312يزدي، مصباح ) تعريف شود يمختلف ايهشكل

 اياش ياقعو اي يكه به وجود ذهن شناسيي در مقابل هستيشناسو رفتار است و با معرفت زهيفكر و در مقابل انگ

فتار ربر فرق دارد. معرفت در اينجا به احساسات و افكار در زمينة شناخت، انگيزه و رفتار اشاره دارد كه پردازد، يم

نوشته، معرفت درجة  نيمورد بحث در ا يهابرآن، معرفتگذارد، نه فقط ذهن يا واقعيت خارجي. علاوهانسان اثر مي

ت درجة دوم اس يمعرفت، يشناسمعرفت ي؛ ولرديگيتعلق م نيمعرفت به د وعن نيا راياول است، نه درجة دوم؛ ز

معرفت،  يتسيچل ياز قب يمسائل به شناسي(ي )در مقابل هستيشناسمعرفت ني(. همچن11ص ،2ج ،2331زاده، ني)حس

 نياعلم جداگانه است؛ اما معرفت در  كي( كه خود 3، ص2312، ي)فعال دپردازيمعرفت، منابع معرفت و... م يهست

 . ستينگونه مقاله اين

مساوق  «حضور»علم، كه معرفت را با  يشناسيدر هست هيفلسفة اشراق و حكمت متعال ژةيو ياساس مبنا بر

حصر و به گرانيد ي(؛ اما بر مبنا21ص ،2ج ،2311زاده، ني)حس انديحضور يها و علوم بشرهمة معرفتدانند، يم

 ايمثل خود  يزياز چ ميمستق يآگاه يعني يشناخت حضور. «يحصول» اياست  «يحضور» ايمعرفت  ،يعقل

به واسطه. شناخت حصولي يعني آگاهي غيرمستقيم از چيزي از طريق  ازيمانند ترس و محبت، بدون ن ياحساسات

 نيكه در ا ييها(. معرفت263ـ266ص ،2ج ،الف2312، يزديتصور ذهني يا مفهوم آن، نه مشاهدة مستقيم )مصباح 

 يو حصول يحضور قياز هر دو طر يتعال يمثل معرفت به خدا يبرخشود، يآنها م يزدگعارضهنوشته سخن از 

 يمثل علم شخص به وجود نعمت خودش؛ اما برخ اند؛يحضور ي(؛ برخ11، ص2316، يزدي باحاند )مصممكن

ر و انحراف د يمعناي انحراف ادراكعارضه در آنها به جاديجهان. البته ا يهامثل معرفت به جهان و نعمت اند؛يحصول

ت به عدم معرف ليتبد دشبه وجود خو ايعلم و معرفت شخص به خدا  نكهيمعناي امصداق است، نه به صيتشخ

 است.  يكه نشدنشود، يم
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عف ا ضبه آثار منفي و مذمومي اشاره دارد كه از ناحية غفلت در شناخت ي «غفلت»در مجموع، عوارض معرفتي 

مثال، بر اثر غفلت در شناخت و كمبود معرفت، انحراف از باب شود. معرفت در امور مرتبط با سعادت انسان ايجاد مي

ابزاري و مقدماتي از ه غفلت ك(؛ چنان281ص ،1ج ،ب2312گردد )مصباح يزدي، در ميل به خلود و ابديت ايجاد مي

اي هاست. از طرفي، آگاهي از عاريهروينحراف و دست زدن به كجساز غرور، توقف، اهاي انسان، زمينهبودن قدرت

هايش و اينكه مالك اصلي آنها خداست، باعث كمالات و مقامات انساني است بودن قدرت انسان و همة دارايي

 (. 212ـ211ص ،1ج ،ب2312)مصباح يزدي، 

 غفلت. 3ـ1

 ،ق2221، يبر انسان عارض شود )راغب اصفهان يتوجهو كم يحافظگكم سببكه به يسهو يعنيدر لغت  «غفلت»

معناي (. در اصطلاح به211ص ،22ج ،ق2222منظور، )ابن ءيترك كردن و فراموش كردن ش زي( و ن611ص ،2ج

حاصل از  وناگونگ ي(. غفلت و عوارض معرفت331ص ،2ج ق،2221، طباطبائيموجود است ) يايعدم التفات به اش

 نيو اول طانيسلاح ش نيتراولاً مهم رايزاست؛  دارتياولو طانيش ياست و هم برا يهم اساس :دارد يژگيآن، دو و

را غافل كند،  يبتواند كس طانياگر ش اًي(؛ ثان32ص، 21جق، 2221، غفلت است )طباطبائي جاديراه نفوذ او در انسان، ا

؛ انسان را غافل كند، كارش راحت است. اگر شيطان با وسوسه شوديمجهل مركب را متحمل ن جاديو ا نييرنج تز گريد

 (.313ص، 3ج، 2333، يآمل يها را زيبا نشان دهد )جواداما اگر انسان هوشيار باشد، شيطان بايد تلاش كند تا زشتي

ر خودش مدنظ يبندتياوست، در ساحت غفلت بر اساس اولو يادراك لةيكه ح طانياشتباه ش يرسازيپس تصو

  .رديگيانجام م

 فلتمصداق غ. 7

معنا كه  ني، بد«غفلت مطلق»و...؛ نه  شيهاغفلت از خدا و نعمت يعنيكه منشأ سقوط است، غفلت خاص است؛  يغفلت

ولد تا دم مرگ ت ابتدايكه از  ستين يانسان چيمصداق ندارد و ه يزيچ نيچن رايتوجه نداشته باشد؛ ز يزيچ چيانسان به ه

(. 211، ص2313، يزدي)مصباح  ستيموجب سقوط انسان ن يلتغف نيچنن يباشد. بنابرا توجه نداشته زيچ چيبه ه

جه تو زيغفلت، به همه چ يامعنا كه انسان در هر لحظه بدون ذره نيبد ست؛يهم ن« مطلق غفلت»منظور همچنين 

. ده باشتوجه داشت زيبه همه چ تواندينم يحال چيدر ه يانسان چيامكان وقوع ندارد و ه زيفرض ن نيا رايداشته باشد؛ ز

 واحد حداكثر به هفت تا هشت انسان در آنِكه اند شناسان گفتهمحدود است و روان اريذهن و توجه انسان بس تيظرف

 نيتر(. مهم211، ص2313، يزدياست )مصباح  يغفلت مذموم غفلت خاص ن،يتوجه داشته باشد. بنابرا توانديم زيچ

(؛ غفلت از روز 821 و 213ص، 2جق، 2221طباطبائي، ند از: غفلت از مقام پروردگار )اعبارت زانيالم ريتفسموارد آن در 

به سعادت  شهيهمنيز  ايدن يهاتمتعات و لذت نكهي(؛ غفلت از ا128، ص22ج ؛11ص، 21جق، 2221، جزا )طباطبائي

ق، 2221، د )طباطبائيبودن اموال و اولا دهيفا(؛ غفلت از بي211ص، 22جق، 2221، )طباطبائي شوديتمام نم يآدم
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خودمان؛  تيمعناي غفلت از انسان( به213ص، 6جق، 2221، خود )طباطبائي مناهب يقتيغفلت از حق و (333ص، 26ج

)مصباح  شده است واناتيح ريما از سا زيكرده و فصل مم ياله فيو تكل يكه ما را انسان و مخاطب امر و نه يزيچ يعني

 (. 111ـ112، ص2313، يزدي

 غفلت تيماه. 1

علامه  ةگفتهبخبري از آگاهي خويش است. معناي بيدر مقابل ذكر و بهاست شناختي، حالتي از منظر معرفت «غفلت»

تر است خطرناك ياز نادان نيكه انسان دارد و ا يبه دانش يتوجهبي يعنيالله جوادي آملي، غفلت و آيت طباطبائي

عنَ کَْغطِاَءكََْ»(. علامه در تفسير آية 822ص، 1ج، 2333؛ جوادي آملي، 331ص، 2جق، 2221، طباطبائي) « فکَشَفَ ناَْ

شود و با برداشتن آن، انسان اي است كه مانع توجه انسان به حقايق آخرت ميغفلت مثل پرده :گويد( مي11 :)ق

غفلت را مانع نيز  يآمل يجواد اللهتي(. آ381، ص23ج ؛211ـ212ص، 11جق، 2221، طباطبائيشود )متوجه آنها مي

به پرده  اينده كنريغفلت به مار افسونگر و تخدشان، يا رياست. در تعب يمعرفت يكه مانعاست  هدانست قيادراك حقا

وز متوجه غفلت هننيز  امتيق ايكه اشخاص غافل در برزخ  كنديم يپوشو پرده يكه چنان افسونگراست شده  هيتشب

 (. 821ص، 2ج، 2333، يآمل ي)جواد ستنديخود ن

خدا و عمل  بيترت: مورد اول و دوم، بهشوديم دهي، سه نوع اغفالگر دزانيالم ريتفسبه كلمات علامه در  يبا نگاه

ذکِ رنِاَ»اشاره شده است:  به آنها اتيآ نيخود شخص است كه در ا قلَ بهَُْعنَْ  أغَ فلَ ناَْ منَْ  تطُعِْ  ناَْفَکشَفَْ » و (13 :)كهف« ولَاَْ

است دوم به پردة حاصل از عمل شخص نسبت داده شده  ةياول، غفلت به خدا و در آ ةي(. در آ11 :)ق« عنَ کَْغطِاَءكََْ

صورت تكويني )طبيعي( افراد. خداوند به يو برخ ايدنطان، ياز خدا و عمل شخص است؛ اعم از ش ريو مورد سوم، غ

 ود. شاند و در نهايت، اعمال خود انسان باعث غفلت ميفقط مقدمهتواند عامل غفلت باشد؛ اما شيطان و اموال مي

 غفلت و جهل انيم فرق. 3

، 21جق، 2221، طباطبائي)است دانسته  يو قلب ياعم از ذكر زبان ،«ذكر»نقطة مقابل غفلت را  طباطبائي علامه

عبارت  ،«ذكر» يعني( و مقابل آن، نمداينداشتن علم به علم )ندانم كه م يعنيكه غفلت  ندباور نيبر ا شاني(. ا112ص

بين غفلت و  تفسير الميزاندر  طباطبائي(. علامه 321ص، 2جق، 2221، طباطبائي) دانميبدانم كه م نكهياست از ا

توجهي به معناي نبود علم است؛ اما غفلت نبود علم نيست؛ بلكه بيجهل به :گويدو مياست جهل تمايز قائل شده 

به آگاهي  توجهيگفتة ايشان، وقتي غفلت به ذكر تبديل شود، انسان از بيوجود دارد. به ترچيزي است كه پيش

شود، نه صرفاً علمي حضوري يا كند كه بخشي از وجود او ميصورت حضوري درك ميرسد و حقيقتي را بهمي

 (. 211ـ212ص، 11؛ ج381ص، 23جق، 2221، طباطبائيحصولي )

اْل يوَ مَْحدَيدْ » فةيشر ةيآ ليذ طباطبائي علامه  :)ق «لقَدَ ْکنُ تَْفيِْغفَ لةٍَْمنِ ْهذَاَْفَکشَفَ ناَْعنَ کَْغطِاَءكََْفبَصَرَكَُ

ه خبري از چيزي كغفلت يعني بي :گويد، مياستحاضر و آماده  زين ايدر دن ياخرو يجزا نكهيبا اعتراف به ا ،(11
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ق، 2221، يطباطبائدليل دلبستگي به دنيا از آن غافل است )به وجود دارد؛ مثل آخرت، كه در دنيا حاضر است؛ اما انسان

 خبرحاضر نزد خود بي ءياز ش يكه آدم شودياستعمال م يغفلت در مورد. (211ـ212ص، 11؛ ج381ص، 23ج

ود سه باور است كه وج نيبر اعلامه  ليدل ني. به همشوديكه اصلاً وجود ندارد و بعد موجود م يئيش كيبماند، نه از 

تصور  ي. غفلت وقت2: ميآن غافلاز ما  يحاضر است؛ ول ايدن نيدر هم امتيكه ق دهدينشان م يادشده ةيدر آ نهيقر

پرده شده است  يعني «غطاء»به  ريتعب فهيشر ةي. در آ1م؛ يوجود داشته باشد و ما از بودنش غافل باش يزيدارد كه چ

به  ري. تعب3حائل شده باشد؛  زهايو آن چ نندهيب نيپرده ب وباشد  يزياست كه پشت پرده چ حيصح ييدر جا نيو ا

در است؛  دهيديا نمآن ر ينيزبيكه بدون ت نديرا بب يقيدق اريبس زياست كه انسان بخواهد چ ييدر جا ينيزبيحدت و ت

 (. 211ـ212ص، 11؛ ج381ص، 23جق، 2221، طباطبائينبود ) نيزبيبه چشم ت يازيصورت، ن نيا ريغ

 يوجود قتيدر غفلت، دو حق :گفت نيغفلت و جهل چن نيفرق ب نييدر تب توانيعلامه م اناتيبرداشت از ب با

د و هم هم غافل موجود باش نكهيندارد با ا يغافل است، منافات يشخص نكهيعنه. امغفولٌ يگريغافل و د يكي :ميدار

موجود، شخص جاهل است؛ اما مجهول  قتيمعدوم. حق كيو  ميموجود دار قتيحق كيعنه. اما در جهل، مغفولٌ ءيش

مغفول  غافل و نيوجود دارد و آن پردة ب اتيهم طبق آ يسوم زيبلكه معدوم است؛ و البته در غفلت، چ ست،يموجود ن

 (. 211ـ212ص، 11؛ ج381ص، 23جق، 2221، طباطبائي) است

 دوآن  يهافرق گريغفلت و جهل، از د يكه ظرف وجود رسديمنظر به گونهنيا اتيبا برداشت از آ نيهمچن

ْأغَ فلَ ناَْقلَ بهَُْعنَ ْذکِ رنِاَْواَتَّ» :ديفرمايم ميقرآن كر نكهيظرف جهل، فكر انسان است؛ اما ا .باشد عَْهوَاَهُْبَولَاَْتطُعِ ْمنَ 

 سورة ق 11 ةيآبا  هيآ نيا سةياست كه ظرف غفلت، قلب است. مقا نيدهندة ا(، نشان13 :)كهف« وکَاَنَْأمَ رهُُْفرُطُاً

 يفرمود كه تو در غفلت بود سورة ق 11 ةيخدا. در آ يگريانسان و د يكي :غفلت است يدو نوع منشأ برا دهندةنشان

ر در بودن جب در اعمال انسان و باطل اريكه با توجه به مسئلة اخت كرديمو را غافل اما فرمايد كه مي هيآ نيو در ا

غفلت  ياول به منشأ عمل ةيبالاتر از ارادة انسان است و آ اوكار خدا اشاره دارد كه ارادة  ينيتكو ريدوم به تأث ةياعمال، آ

 اشاره دارد كه در واقع، عمل خود انسان است. 

هاي به آگاهي توجهيمعناي بيجهل، گرچه ريشة انحرافات ادراكي انسان است، با غفلت تفاوت دارد. غفلت به

تعبير (. به331ص، 2جق، 2221، طباطبائياند )به حقايقي كه از اساس ناشناختهموجود در ذهن است، نه ناداني نسبت

 كه جاهل فاقد هراز دانش خود آگاه نيست؛ اما ذهن او خالي از علم نيست؛ درحالي «غافل»الله جوادي آملي، آيت

 (. 31ص، 21؛ ج218، ص2ج، 2333؛ جوادي آملي، 31، ص2313موضوع است )رضايي، دربارة گونه آگاهي 

هم موضوعاً و هم زند، يم يكاركامل، خود را به ندانم اريو انسان با اخت تاس يارياخت يتغافل كه امر نيهمچن

و محدودة  طيابا مراعات شراست كه  تياز اصول ترب يكيت، يترب شمندانيتغافل از نظر اند رايحكماً با غفلت فرق دارد؛ ز

. (36، ص2363شهري، ريمحمدي برعكس غفلت كه مذموم است ) است؛ تيترب يممدوح در واد اريبس يآن، از كارها
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، 1ج، 2333، يآمل يموجود است )جواد يايمعناي عدم التفات به اشغفلت در اصطلاح به، ي آمليجواد اللهتياز منظر آ

 يلاست؛ و مانيچون، تغافل، جهل و سهو اشتباه شود. تغافل از اوصاف كر ييهابا واژه دي( و نبا31ص، 21؛ ج822ص 

اين دو  چون؛ استاز سهو  ريغفلت غ همچنين (؛888ص، 11ج، 2333، يآمل ياست )جواد دهيغفلت از اوصاف نكوه

 (. 31ص، 21؛ ج318، ص 1ج، 2333، يآمل يتر از سهو است )جوادغفلت گستردهاند و عموم و خصوص مطلق

 عوارض معرفتي غفلت.0

 (ي. غفلت و اختلال در شناخت خدا )خداشناس0ـ3

از  يكي: كنديم جاديمتعال ا يبه خدارا در فرد نسبت يغفلت دو نوع اختلال معرفت، منظر علامه طباطبائي از

ز علامه ا ي.اطاعت امر اله دربارةدادن كمال معرفت  از دست يگريد؛ يحق تعال دربارة حيصح نشيدادن ب دست

 ادي ي(لها ياطاعت نكردن از امر و نه) ياستكبار عمل هبدومي و علو( و از  ييايكبر ي)ادعا يبه استكبار ذات اولي

متعال آنها را به نداشتن هر دو نوع  ي(؛ برخلاف فرشتگان كه خدا161ـ166ص، 21جق، 2221، )طباطبائي كنديم

عبد و  انينسبت م نياگر انسان ا، علامهباور (. به161ـ166ص، 21جق، 2221، استكبار ستوده است )طباطبائي

ر مرحلة كار د يرا از همان ابتدا ياستكبار ذات يانحراف نشيب يجلو تواندينبرد، م اديو عزت( را از  تمولا )نسبت ذل

 ريا كبو او ر ليمواره خود را ذله، يكوچك در برابر بزرگ و متعال رايتا نوبت به مرحلة باور آن نرسد؛ ز رديتصور بگ

(. 161ـ166ص، 21جق، 2221، كند )طباطبائي ساحسا يو عزت يياينفس خود كبر يبراكه  ستيو ممكن نند يبيم

 ديتا بگو( 211است )انعام: كرده  ادي« دارالسلام»، از بهشت به «عنِد  ر بهّمِ» ديرو خداوند متعال با ذكر قنيازهم

 سبحان را ندارند يخدااز از غفلت  يناش يند و فترت معرفتقرب به حضور يدارالسلام دارا اهلكه 

 (. 21ـ31ص، 21جق، 2221، )طباطبائي

استعداد  تيممنوع يپروردگار، بلكه حت ياز لقا تيآنها محجوب نيپروردگار، بدتراز غفلت  يعوارض معرفت انيم از

أنَاَمتَ نِ»بدان اشاره شده است:  هياوست كه در مناجات شعبان يلقا نبََ هتَ نِْيإنِْ  ال معَ رفِةَُْْيال غفَ لةَُْعنَِْالاس تعِ داَدِْللِقِاَئکِْفقَدَْ 

به خواب فرو برده، معرفت تو مرا  داريد ياگر غفلت از آماده شدن برا !ايخدا (؛133، ص2331، ي)قم ؛«بکِرمَِْآلائکِ

 است.  كرده داريمرا ب اتمانهيكر يهابه نعمت

چنين  (232ـ231ص، 11جق، 2221، )طباطبائي را از غفلتحاصل  تيو ممنوع تيمحجوب ةعارضعلامه 

و  (ذكر خاص بعد از عام« )شر»مطلق بعد از « شر غاسق»با ذكر خداوند متعال در سورة فلق كند كه مستند مي

خواهد يگر ـ مئهتوط شر حاسدو  شر ساحران، شر شب در اين سوره ـ يعني اكسه نمونه شر خطرننيز با اشاره به 

، بائي)طباط شونديور محمله يسه نوع شر در حالت غفلت آدم نيا رايزخطر بسيار بزرگ غفلت را گوشزد كند؛ 

 و شراب ستندين افلو ابرار چون غ دشويمخدا  ادراك مانع(. علامه معتقد است كه غفلت 313ص، 11جق، 2221

وآَخرُِْ»: است كه قرآن فرمودهچنان؛ توانند او را ستايش كنندند و ميشواز او دور نمياند، دهيخدا را نوش ادي طهورِ
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اْل عاَلمَيِنَْ لْلَِ هِْربَِ  اْل حمَ دُ أْنَِ آن را  تياست كه جز بندگان خالص خدا صلاح يحمد وصف ،ي(. از طرف21 :ونسي) «دعَ واَهمُ 

إْلَِّاْعبِاَدَْْللَّهِْٱسبُحاَنَْ: »است فرموده يتعال يندارند؛ چون خود خدا و ؛ (261ـ281 :)صافات« لمخُلصَيِنَْٱْللَّهِْٱعمََّاْيصَفِوُنَ

 [نديگوينم نيخدا ]چن دةيبندگان ناب برگز كنيپاك و منزه است؛ لند، يگويخدا از آنچه ]مشركان[ مگمان، بي

غفلت، شاگردان علامه آن  يو انحراف ادراك تيمحجوب نيهم ليدل(. به231ص، 11جق، 2221، )طباطبائي

 اريو اخت مانيآفت ا نينخست اي( 112، ص2313، يزدي)مصباح  هايو پست اههمة فسادها، سقوط شةيرا ر

 اند. ( دانسته211، ص2313، يزدي)مصباح 

است، كه خود حاصل  يو عدم ثبات در امور زندگ يداريحاصل ناپا يتعال ياز منظر علامه، عدم شناخت خدا نيهمچن

كه دارند، چنان  يو استغراق ياهل غفلت در اثر سرگرم راياست؛ ز نشيدر معرفت و ب يماندگانحراف در ادراك و عقب

 (211ص، 21جق، 2221، )طباطبائي ايدن يزوال و فناكنند و مي تآن غفل يداريكه از ناپا شونديم ايدن فتةيخودباخته و ش

، يسرانجام دچار هلاكت دائم و برنديم ادي( را از 212ـ211ص، 22جق، 2221، )طباطبائي نيغضب خداوند و روز واپس اي

 (.81ص، 22جق، 2221، )طباطبائي دنشويم گانهي يو خدا مانيو منكر راه اابدي از سعادت  تيمحروم

كه ياگونهوجود دارد؛ به ميرابطة مستق ايبه دن يمتعال و سرگرم يغفلت از خدا نيب ،طباطبائيعلامه  دگاهياز د

 يآورد، خوشحال اديرا به يطبع دارند و هر اندازه كه نعمت اله كيهر دو  ا،يانسان غافل از خدا و انسان سرگرم به دن

 دگاهيد ني(. ا63ص، 23جق، 2221، طباطبائيخداوند متعال افتد ) اديبه كه  دهديحاصل از غفلت به او اجازه نم

كند و يم ناياو را ناب يسرگرم كياست كه  نشيكه انسان غافل تا چه اندازه فاقد ب دهدينشان م يخوبعلامه به

 . نديبباست، يدن گريد يو همة ابزارها يسرگرم نيمتعال را كه خالق او و خالق ا يخدا تواندينم

قرآن،  . از منظردكنيمصداق، انسان را دچار ادراك اشتباه از پروردگار م صياشتباه در تشخ قياز طر يگاه غفلت

ـ الله  يجاهب نياله دروغ يعنـ يمصداق اشتباه  كيسمت انتخاب بهچنان شخص را  و غفلت، يهواپرست نيرابطة ب

نِْأفَرَأَيَ تَْمَْ»شده است:  ادي يانتخاب به مجازات اله نياز ا هي. در سورة جاثپندارديم يكه آن را معبود واقع برديم

ْإلِههَُْهوَاهُْ ْعلَىاتَّخذََ اْللَّهُ ْعلَىْوأَضَلََّهُ ْعلَىْعِل مٍْوخَتَمََ ْوجَعَلََ  يديد ايپس آ؛ (13 :هي)جاث« بَصرَهِِْغشِاوةًَْْسمَ عهِِْوقَلَ بهِِ

ش و و بر گو كردآگاه بود، خدا او را گمراه  قتياز حق نكهيقرار داد و با ا شينفس خو يرا كه معبود خود را هوا يكس

تش را آن و مراد از پرس دنيرا پرست هگرفتن ال ي، معناهيآاين  ليش پرده افكند؟ علامه ذقلبش مهر نهاد و بر چشم

ياْبنَيِْآدمََْ: »است سبحان اطاعت را عبادت خوانده و فرموده ياطاعت كردن دانسته است؛ چون خدا إلِيَ کمُْ  أعَ هدَْ  أَْلمَْ 

ْإنَِّهُْلکَمُ ْعدَوٌُّْمُْ اْلشَّي طانَ اْع بدُوُنيِأنَ ْلاْتعَ بدُوُا به شما سفارش نكردم كه  ايفرزندان آدم! آ يا؛ (61 :س)ي« بيِن ْوأَنَِ

 (. 211ص، 23جق، 2221، طباطبائيشماست؟ ) يبرا يدشمن آشكار ديتردكه او بي ديرا مپرست طانيش

انسان  وقتي .سازديارادة خود را تابع ارادة مطاع م كند،يكه م يدر اطاعتع، يجهت است كه مط نياز ا يراتيتعبچنين 

 (.362ص، 6جق، 2221، دهد )طباطبائياش را از دست ميسپارد و آزادي ارادهاش را به آن ميكند، ارادهاز چيزي اطاعت مي
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از نظر عقل، عبادت يعني نشان دادن فروتني و بندگي در برابر معبود. چون معناست؛  نيهم موافق با ا ياعتبار عقل

ه بو جز كنم ياراده نماست، جز آنچه معبودم اراده كرده معنا را مجسم سازد كه من به نيا خواهديعابد در عبادتش م

او را عبادت كرده و او را  قتيرا اطاعت كند، در حق يزيهر كس هر چن، يبنابرا .كنمياست، عمل نم يآنچه او راض

 ريغ نكهيبا ا؛ است دهيگرفته و پرست نفس خود را اطاعت كند، آن را اله خود يپس اگر هوات؛ معبود خود گرفته اس

علامه  ني(. همچن213ص، 23جق، 2221، اطاعت شود )طباطبائي ديكه خدا دستور دهد، نبا يهر كس ريخدا و غ

و اشد داشته ب نيقي يزيچ هب ايبرود  راههيحال براه را بداند و درعين يباور است كه منافات ندارد كه آدم نيبر ا

ست از ناداني نيناشي شود و گمراهي هميشه كند؛ چون دانستن، لزوماً به هدايت منجر نمي حال آن را انكاردرعين

 (. 213ص، 23جق، 2221، )طباطبائي

 (يشناس. غفلت و اختلال در شناخت خود )خود0ـ7

صر در و منح يجد تيغفلت، منشأ نيمورد غفلت است و هم نيتريغفلت از خداوند اساس، طباطبائيباور علامه به

اْللَ هَْفأَنَ ساَهمُ ْأنَ فسُهَُمْ » فةيشر ةيخداوند متعال در آ رايدارد؛ ز« خود»از عدم شناخت انسان   «ولَاَْتَکوُنُواْکاَلَ ذِينَْنسَوُا

ت، را كه سبب اس يتعال ياز فراموش كردن خدا يكه مسب ب است، نه شتنيخو ياز فراموش ينه يجابه (،21 :حشر)

 ليدل نياشاره كرد؛ به ا يفراموشاز آن به خودپس كه خدا را فراموش كردند؛ و  دينباش يمانند كسان :رمودف و ذكر كرد

ولَاْ» :ديكرد كه بفرمانبسنده هم  يكل يبه نه نكهيا گريو مؤكدتر است؛ و د ترغيكه انقطاع مسبب به انقطاع سببش بل

اْللَْفَْ كه خدا را  دينباش يسانمثل ك» :كرد و فرمود انيب هيمثال و تشب وةيش؛ بلكه مطلب را به«انفسَکمْکمُينسيتنَسوَا

 (. 111ص، 21جق، 2221، طباطبائي) شدبا تركيتا مؤثرتر و به قبول نزد ،«فراموش كردند

بين ياد خدا و ياد انسان وجود دارد: اگر خدا را ياد كنيم، او هم ما را ياد  سويهاي دورابطه از منظر علامه، نيهمچن

 زيو ن (81 :)بقره «فاَذ کرُوُنيِْأذَ کرُ کُمْ : »ديفرمايلذا م. كندكند؛ و اگر او را فراموش كنيم، او هم ما را فراموش ميمي

ْفنَسَيِهَمُْ »فرمود:  ْاللَ هَ  يهاواضح است كه انسان ن،ي(. بنابرا311ص، 26جق، 2221، طباطبائي( )61 :)توبه« نسَوُا

 ياريطور اخته بهك يكس رايخودشان هستند؛ زنش، يو عدم ب يينايناب نيكه عامل ا انديينايكنندة خدا دچار نابفراموش

تنها  ،در واقع. ناستياست، پس حتماً در شناخت و معرفت خود ناب تركيببرد كه از خودش به خودش نزد اديخدا را از 

او را به  و انسان را با كمالات نامحدود خود ارضا كند يهاو ضعف هاتيظرف ها،ليهمة م توانديخداوند است كه م

در  (.2333كبيري و معلمي، او سوق دهد ) اهداف و راه تكامل، هاضعفآن،  يهايژگيشناخت و يعن، يمعرفت نفس

ه چيز وجود همصحيح است كه مطلب  نيا ،يامكان ماهو يجاموجودات به يامكان فقر ةيبر پاصدرايي نيز  ةفلسف

 . (2213، همكارانو  اري)ورمز تلحظه براي ادامة وجود لازم اسبهوابسته است و اين ارتباط لحظهبه خدا 

ه فيشر ةيآبه اين  داند ومياز نشناختن پروردگار  يرا ناش شيخو شتنياز خو حيطباطبائي عدم ادراك صح علامه

معَيِشةًَْضنَ کاًْونََح شرُهُُْيوَ مَْال قيِاَمةَِْأعَ مىَْقَالَْربَِّْلمَِْحشَرَ تنَيِْأعَ مىَْوَمنَ ْأعَ رضََْعنَ ْذکِ ریِْفإَنَِّْلهَُْ» كند:استناد مي
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ْبصَيِراً ْکنُ تُ ْتنُ سَىْوقَدَ  اْل يوَ مَ ْفنَسَيِتهَاَْوکَذَلَکَِ ْآياَتنُاَ ْأتَتَ کَ ْکذَلَکَِ و هر كس از ياد من دل ؛ (216ـ212 :)طه« قَالَ

 :گويديم كنيم.يتنگ ]و سختى[ خواهد داشت و روز رستاخيز او را نابينا محشور م بگرداند، در حقيقت، زندگى

ه هاى ما بر تو آمد و آن را بطوركه نشانههمان :فرمايديم ؟چرا مرا نابينا محشور كردى، با آنكه بينا بودم !پروردگارا

 ادياعراض از  باانسان  :ديگويم فه. علامه ذيل اين آية شريشوىيفراموشى سپردى، امروز همان گونه فراموش م

در سرتاسر  جهيو در نتند يبيشر بالذات م ايآن را مستقل بالذات ند، ياز خدا بب ريرا غ يزيپروردگار و انقطاع از او، هر چ

و اندوه از كند يم زيو حذر از آنچه از آن پرهرسد يسرگردان است؛ ترس از آنچه م هارتيها و حترس انيم يزندگ

آنچه محبوب اوست  ريو سااران ياز مال و جاه و فرزندان و شود؛ يو حسرت از آنچه از او كم مدهد يآنچه از دست م

 (. 231ـ213ص، 2جق، 2221، )طباطبائي دانديخود مؤثر م يو اعتماد دارد و در زندگ هيو بدان تك

معناي كلمه به ني: اديگويم نيراغب چن نقل ازبهكند و مي ادي« بطر»به  خدا ريبه غ يعلامه از حالت سرگرم

مورد،  ريبه حق آن و مصرف كردن آن در غ نكردن امياست كه در اثر سوءاستفاده از نعمت و ق يمغزغفلت و سبك

 (. 212ص ،2ج ،2312، طباطبائي) دهديدست م يبه آدم

ْوَْ: »است جا فرموده كيدر  يتعال يخدا بطَرِتَ ْ: »است فرموده گريد يا( و در ج21 :)انفال« اسالنَّْْئاءَرِبطَرَاً

 .ادندو به رنج افت نداز كار بازماند جهيخرج دادند و در نتبه «بطر» شتشانياهل ده در مع يعني(؛ 83 :)قصص« معَِيشتَهََا

كلمه در شدت حزن و اندوه استعمال  نيا ي. گاهاست از فرح يناش يبطر همان طرب است و طرب، خفت و سبك

شكلي غيرواقعي نشان دادن يعني خود را بههم « رئاء» .است يپزشكمعناي دامبهنيز  «طرهيب» كلمة .شوديم

فيِْغمَ رةٍَْ»مثل  ياتيكه سهو را هم معادلة غفلت دانسته است و در آ(؛ چنان212، ص1، ج2312، يطباطبائ) الَ ذِينَْهمُْ 

ْصَلاَتهِِْلَّذيِنَٱ» ( و22 :اتي)ذار« ساَهوُنَْ ْعنَ سهو قائل است  يغفلت را برا ي(، معنا8 :)ماعون« مْساَهوُنَهمُ

 (. 361ص، 23جق، 2221، طباطبائي)

و  ايكه متعلق غفلت، اش قتيحق نيبر اثر غفلت از خدا خود را هم نشناخت، مطابق اپس از آنكه انسان 

(، 331ص، 2جق، 2221، التفات ندارد )طباطبائي قيعوامل مختلف بدان حقا سببند كه شخص بهموجود يقيحقا

اشتباه به و دانديخود را نم تغفلت، منشأ غفل شدن قيبر اثر عم يگاهشود؛ يدچار اضطراب و تشتت در شناخت م

فار كه كچنانشود؛ يشدن غفلت، از غفلت خود هم غافل م ترقيعم دليلبه يو گاه دانديرا منشأ آن م يگريد

از  ياشكه غفلت، ننيبه ا كننديما را غافل كردند؛ سپس اعتراف م گرانيكه د كننديادعا م ابتدا امت،يدر روز ق

 برده و آنها را غافل كرده است ادشانيامور، آخرت را از  ياشتغال به برخ رايزاست؛ ظلم خودشان بوده 

 (. 211ـ11ص، 22جق، 2221، )طباطبائي

 يادراك ي. غفلت و اختلال در قوا0ـ1

 يرا( را بالي)عقل، قلب و خ يادراك يقوا توانديغفلت در شناخت خدا و خود، غفلت م ياز اختلال معرفت نظرصرف
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 بياز تخر ديبان نيدچار اختلال كند. بنابرا زيد نناز دو مورد بالا( كه وجود دار ري)غ يگريد اديز اريبس قيحقا صيتشخ

مؤثر در سرنوشت و سعادت، بلكه  يبشر يهامعرفت نيتريادراك گذشت. اساس يآن در قوا يغفلت و اختلالگر

آن به  ريگونه اختلال در مس (، كه هر311، ص2331زاده، ني)حس شونديمعارف بشر، از راه عقل اثبات م نيترينيقي

 يوحرغافلان چون مبتلا به استضعاف و استكبار  ،طباطبائيعلامه  دگاهي. از دانجامدياشتباه م يرسازيو تصو يگمراه

 ياند و ادراكات ناصواب، همواره آنها را به تباهدر اشتباه يسخت(، به82ص، 8جق، 2221، بائيطباط) انديو فكر

 يجد يعارضة معرفت كيحالت حاصل  نياند و افرد شده يذات يگرفتار احساس استقلال و غنا رايزكشاند؛ يم

و  نديبيبا فقر و غنا اشتباه م( را يو عزت اله تعبد و مولا )ذل انيصورت كه غافل نسبت م نيدرون آنهاست؛ بد

 كنديم احساس يو عزت اينفس خود كبر يبرا ،يخود در برابر حق تعال دنيد زيناچ يجابه جهي؛ در نتبرديم ادياز 

و غفلت از  ياستكبار روح نيو ا شوديجا متوقف نمني(. البته به هم163ـ166ص، 21جق، 2221، )طباطبائي

 دهديخود ادامه م يكه با وجود رسولان و معجزات روشن، به گمراهياگونهبه انجامد؛يمعاد م ارخداوند، به انك

و  دانياز سعادت جاو تيو محروم يشخص گرفتار هلاكت ابد ت،ي(. در نها13ص، 21جق، 2221، )طباطبائي

 (. 82ـ81ص، 22جق، 2221، )طباطبائي شوديم يشگيحسرت هم

 نيآنان را از ب يحالت تعادل ادراك، يدر معارف بشر ياهيبر انحراف پا ها، علاوهمنظر علامه، غفلت انسان از

ذکِ رنِاَْواَتَ بعََْهَواَهُْ» ةيدر آ رونيهماز. كنديو افراط م ياز هو يرويگرفتار پ و آنها را بردمي أغَ فلَ ناَْقلَ بهَُْعنَْ  منَْ  ولَاَْتطُعِْ 

 ريمنزلة عطف تفسبه« اغفلنا»باور است كه عطف دو جملة آخر بر جملة  ني(، علامه بر ا13 :)كهف «رطًُاوکَاَنَْأمَ رهُُْفُْ

 ن،ي(. بنابرا318ـ313ص، 23جق، 2221، طباطبائياند )و افراط يهو تيكه دچار تبع يندهاغافلان همان يعنياست؛ 

 يدر واد شهيو هم ننديبيحق و عدالت را نم راياند؛ زاز تعادل خارج مدارند كه دائ ينييپا نشيغافلان چنان سطح ب

 ند. ورغوطه طيافراط و تفر

 نسان،با اختلال در ادراك ا توانديبه اموال و اولاد م يمثل دلبستگ ،يرونيب قيمصاد قياز طر زين يگاه غفلت،

 يفتگيبا ش :ديفرمايمتعال م . خداوندپديد آورداو  يِتعال ريدر مس يو معرفت يكور كند و حفرة ادراك قيحقا دنيرا از د او

 (. 313ص، 21جق، 2221، طباطبائي) ديدر برابر مال و اولاد، جانب خدا را رها نكن

أَم وَالکُُم ْوَلَاْأَو لَادُکُم ْعنَْذِک رِْاللَّهِْوَمنَْيَف علَ ْْيَاْأَيهُّاْالَّذِينَْءَامَنُوا ْلَاْتُل هِکمُ» ةشريف ةيآ ليعلامه ذ نيهمچن

اموال و ثروت شما و فرزندان شما،  !دياآورده مانيكه ا يكسان يا؛ (1 :)منافقون« فَأُو لَئکَْهُمُْال خَاسِرُونذَالِکَْ

 معناي اشتغال بهبه« إلهاء: »ديگويم ،است كارانيكند، او ز نيخدا غافل نكند؛ هر كس چن اديشما را از 

ال متوجه خداوند متع گريكه دياگونهخدا بازدارند؛ به آنها قلب را از تعلق به نكهيا يعناست؛ ياموال و اولاد 

 قيخدا، قول بدون عمل و قول بدون تصد انيشدن قلب از خدا، نس يها موجب خالاشتغال بدان راينشود؛ ز
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رد ك واهدطور متقابل پروردگار هم او را فراموش خعبد، به يپروردگار از سو انياست كه در صورت نس يقلب

 (. 112ص، 21جق، 2221، )طباطبائي

در جمع  و مسابقه گذاشتن ايدن نتيحاصل از تكاثر و تفاخر در اموال و ز ناقصِ نشيبسنده كردن به ب نيهمچن

تنزل  حتي شدن معرفت ود (، منشأ راك382ص، 11جق، 2221، طباطبائيده كه موجب غفلت است )ده و عُكردن عِ

ها به خدا اميدوار است، از اين حس در سختي فطريطور به را كه انسانو همچنين  شوديم نيدروغ يآن به ابزارها

 (. 113ـ111ص، 21جق، 2221، طباطبائيكند )مي طبيعي غافل

نيز  ديو شد فيخف يهاغفلت را از جهت شدت و ضعف به غفلت توانيم زانيالمعلامه در  انيتوجه به ب با

ور شدن در غفلت، كه خود باور است كه استمرار غفلت و غوطه نينمونه، علامه بر ابراي كرد.  يبندميتقس

ست ا ي ـتبارك و تعالـ حق  امغفلت از مق يعنيتمام گناهان،  شةيرشود، يم يدتريغفلت جد جاديباعث ا

ن قرآ اتياز منظر علامه، در آ نياست. همچن يبندميتقس نيدهندة انشان و همين (22ص، 3جق، 2221 ،)طباطبائي

قسم  ني( كه ا63ص، 23جق، 2221، طباطبائياند )از عوامل غفلت دانسته شده زيغم ن اي يو خوشحال يسرمست

 باشد.  يويدن يهايبستگدرجة دوم و مترتب بر دل ياز عوامل منشأها توانديم

اْلَ ذِينَْيدَ عوُنَْربََ همُ ْباِل غدَاَةِْ»فرمايد: همچنين خداوند مي ْواَل عشَيِِ ْيرُيِدوُنَْوجَ ههَُْولَاَْتعَ دُْعيَ ناَكَْواَص برِ ْنفَ سکََْمعََ

ْوکَاَ ْعنَ ْذکِ رنِاَْواَتَ بعََْهَواَهُ ْأغَ فلَ ناَْقلَ بهَُ ْمنَ  اْلدُ ن ياَْولَاَْتطُعِ  اْل حيَاَةِ ْترُيِدُْزيِنةََ ْأَم رهُُْفرُطُاًعنَ همُ  (؛ و هميشه 13 :)كهف« نَ

ار كن؛ طلبند، وادخوانند و رضاي او را مين كه صبح و شام خداي خود را ميخويش را با كمال شكيبايي به محبت آنا

هاي دنيا مايل باشي؛ و هرگز از آن كه ما دل او را از ياد خود كه به زينت يو مبادا ديدگانت از آنان بگردد؛ از آن رو

ه، ريفآية شاين با توجه به  .متابعت مكناست، ايم و تابع هواي نفس خود شده و به تبهكاري پرداخته غافل كرده

ولَاَْ»شود. در اين آيه، كند؛ اما در حقيقت، اعمال خود انسان باعث غفلت ميگاهي قرآن خدا را عامل غفلت معرفي مي

ش راموشود، او ياد خدا را فبه اين معناست كه غفلت وقتي بر قلب انسان چيره مي« تطُعِ ْمنَ ْأغَ فلَ ناَْقلَ بهَُْعنَ ْذکِ رنِاَ

چون انسان با نافرماني و دشمني با حق، خود را مستحق مجازات  ؛است كند. اين غفلت به خدا نسبت داده شدهمي

 . (318ـ313ص، 23جق، 2221، طباطبائيكرده و خدا ياد خودش را از دل او برده است )

أکَنَِ ةً: »شوداين موضوع در آية ديگري هم ديده مي وقَ راًْوجَعَلَ ناَْعَلىَْقلُُوبهِمِْ  يفَ قهَوُهُْوفَيِْآذاَنهِمِْ  (؛ 18 :)انعام« أنَْ 

نگيني ايم. اين پرده و سهاي آنها سنگيني نهادهايم كه فهم آن نتوانند كرد و در گوششان نهادهيهاولي ما پرده بر دل

بر، عباراتي كه براي رد ججبر. بنابراين نيازي نيست با و با اختيار او سازگار است، نه بوده نتيجة انتخاب خود انسان 

را جايگزين كنيم؛ چون معناي اصلي غفلت همين است و با اختيار « صادفناهْغافلا»يا « عرَضناْقلبهَْللغفلة»مثل 

 (. 318ـ313ص، 23جق، 2221، طباطبائيانسان منافاتي ندارد )
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ْهَذَ»همچنين در آية  ْمنِ  ْکُنَّاْفِيْغَف لَةٍ (، كافران در قيامت از غفلت خود پشيمان 11 :)انبياء« ايَاْوَي لَنَاْقدَ 

كنند كه خودشان با گناهانشان باعث غفلت از دانند؛ اما بعد اعتراف ميشوند و ابتدا ديگران را مقصر ميمي

کُن اْظالِمينَ: »گويندآخرت شدند و مي (. 313ص، 22جق، 2221نه، بلكه خود ما ستمكار بوديم )طباطبائي، ؛ «بلَْ 

 كند. اگر انسان بافرستد و حجت را تمام ميكند؛ او ابتدا پيامبران را ميدليل هلاك نميبيخدا كسي را 

 كند. اين عدالت خداست، نه ظلمگمراهي را انتخاب كند، خدا گمراهي او را آشكار مي خود، علم و ارادة

 . (386ـ388ص، 1جق، 2221)طباطبائي، 

آنها  ياكم قرابت معندست ايبودن  يكيكه دال بر است استفاده شده  ييهاعلامه، از واژه رياز تعاب يبرخ در

ْحَتَ ىْيُلَاقُواْ» ةياست. علامه طباطبائي در آ يادراك ياختلال در قوا جاديبا غفلت و ا ْوَيَل عَبُوا ْيَخُوضُوا فَذَر هُم 

 نشيكه دچار انحراف در ب برديم كاربه يرا در وصف كسان« خوض»(، كلمة 33 :)زخرف« يَو مَهُمُْالَ ذِیْيوُعَدُونَ

معناي به« خوض» راي(؛ ز21ص، 3جق، 2221، )طباطبائي ننديبيرا سعادت م ايدن يهانتيز اند وو معرفت شده

 يساو، كه مبوده ريخوض توجه به غ ،يطور كلدر باطل و فرورفتن در باطل است و به يو زبان يعمل يسرگرم

 (. 11ص، 11جق، 2221، و ملازم با غفلت است )طباطبائي

ْالدُّن ياْ) نجمسورة  32و  31 ةيبا ذكر آ شانيا نيهمچن ْإِلَّاْال حَياةَ ْيرُِد  ْتَوَلَّىْعنَ ْذِک رِناْوَلَم  فَأَع رِض ْعَن ْمَن 

منَِْال علِ م : ندكيماشاره  نيخائض يژگيبه دو و دهد وميدر مقابل ذكر قرار  خوض را همانند غفلت(، ذلِکَْمَب لغَُهُمْ 

 ين معناهما نياند كه اخدا كرده اديكه پشت به  پندارديم يكسان فيرا در رد ييهاانسان نيچن نكهيا يكي

يعني  ؛ستآنهاو معرفت  نشيب سطحِاين  :ديفرمايم نهايدر مقام نكوهش اخداوند  نكهيا گريو د است؛غفلت 

 (. 12ـ13ص، 11جق، 2221، )طباطبائي سطح معرفت آنان بسيار پايين است

 يديشد جهل اي ديمعناي غفلت شدرا به« غمره»كلمة  زانيالم ريتفسعلامه طباطبائي در  نكهيا نيهمچن

 ةيآ لياست. علامه ذ «غمره» يو معرفت يانحراف ادراك ينوع جادياز ا يكه صاحبش را فراگرفته، حاك داندمي

ْوَلَهُم » ْهَذاَ ْمِن  ْفِيْغَم رَةٍ ْقُلُوبُهُم  ْعامِلُونْذلکَِْْدُونِْن مِْْأَع مال ْبلَ  ْلَها  نيا گويد:مي (63 :)مؤمنون« هُم 

 آنها راكه است آنان  ثيخبو از اعمال زشت  ياست در كفار و ناش يغمره، حالت يو معرفت يانحراف ادراك

 ندارند يتيحالت و مشغول نيكه چن ن،يو اعمال صالح بازداشته است؛ برعكس مؤمن راتياز خ و مشغول كرده

 (. 22ص، 28جق، 2221، )طباطبائي

ْالَّذِينَ» ةيدر آهمچنين  ْال خرََّاصُونَ ْيَو مُْالدِّينْغَم رةٍَْساهُونَْْفِيْهُم ْقُتلَِ ْأَيَّانَ (، 21ـ22 :اتي)ذار« يسَ ئَلُونَ

ور ه غوطهاند كبدون علم نياهل تخم يهاانسانآنان كه  كنديم نييتب نيخراصون را چن يادراك نادرست معرفت

 (. 363ص، 23جق، 2221، ند )طباطبائيورغافل در آن غوطه يهااست كه انسان يو غمره حالت انددر غمره

« غره»ة . علامه كلماست دانسته شده يعارضة معرفت ياست كه معادل غفلت و دارا يالفاظ گرياز د« غره» ريتعب
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« غرار»باور است كه كلمة  ني( و بر ا136ص، 26جق، 2221، طباطبائي) شمارديبرم يداريمعناي غفلت در برا به

 چه مالدهد؛ يم بيرا فر ياست كه آدم يزيمعناي هر چبه «غرور» همچنين .معناي غفلت با چرت و فتور استبه

 يرا همسنگ معنا «غرار»و  «غره»كه علامه  رسدينظر مبه گونهني. اطانيچه ش ،باشدچه شهوت  و باشد، چه جاه

است  انينما «غره» يو معرفت يانحراف ادراك يخوب(. پس به133ص، 26جق، 2221، طباطبائيت دانسته است )غفل

 اديـ  قيااز حق حيتصور و ادراك ناصح يعنيـ  «غره»كه از آنها به گرفتاران در  اندييهادسته از انسان كيو منافقان 

 (. 136ص، 26جق، 2221، طباطبائيشده است )

 يريگجهينت

 ريبشر را درگ نشياز ادراك و ب يغفلت، سطوح گوناگون يپژوهش نشان داده شد كه عوارض معرفت نيا در

ر اختلال د جادينگاه به ادريچة از  يكي كرد:رصد  چهيرا از چند در يعوارض معرفت نيا توانيكه م كنديم

 ياختلال در قوا جاديااز جنبة هم  يكي؛ و «خود»اختلال در معرفت به  جادياناحية از  يگريمعرفت به خالق؛ د

 انسان.  يادراك

وي ساي انسان را بهصورت زنجيرهدهد كه اين عوارض بهپروردگار نشان مياز بررسي عوارض معرفتي غفلت 

دهد. اين محجوبيت، با ايجاد نقص، انحراف يا فقدان كامل بينش، درك انسان محجوبيت از خداي متعال سوق مي

ينش، اسباب دليل ضعف ببيند يا بهكه گاهي خود را در جايگاه ربوبيت ميايگونهكند؛ به اشتباه ميرا ناقص يا كاملاً

 . پنداردرا مسبب مي

و  اي مستقيمگردد؛ زيرا ميان اين دو رابطه، به فراموشي مقام پروردگار بازمي«خود»منشأ معرفت ناقص به 

كه ست شود. انسان ممكن اپروردگار، اصلاح و با فراموشي او تخريب ميناگسستني وجود دارد كه با اولويت توجه به 

 . ديگران را عامل انحراف خود بداند ،اشتباهخبر شود و بهبر اثر فراموشي خداي متعال، از حال خود بي

ر لال دگونه اخت نشان داد كه هر هايبررس، يادراك يغفلت در اختلال قوا تيمنشأ يعنيدر قسم سوم،  نيهمچن

تنها در ادراك بشر، بلكه در نه ،يجد يامدهايپـ و نبودن ادراك  ياعم از انحراف در ادراك، نقص ادراكـ ادراك 

داوند خ ييايكبرنش، يدر ب ليو عدم تعد يادراك افنمونه، انسان بر اثر انحربراي او خواهد داشت.  يمتعال يباورها

ه جهان خارج و ب يوبيمع نشياو عوض خواهد شد و بنگاه  نش،يبآن در  و تأثر ريتبع تأثو به بندديمتعال را به خود م

 خواهد كرد.  دايپ يخالق هست

ازآنجاكه  ـغفلت ، ينشياختلال ب جاديا يغفلت و جهل صورت گرفت، نشان داد كه در راستا انيكه م ياسهيمقا

و  ترنهيهزكم طانيش يبرا زيست و نتر ااز جهل خطرناك ـ موجود است يهابه داشته يتوجهبلكه بي ،ستين يعدم

ود؛ را متحمل ش يزحمت فراوان ديو امثال آن با نييجهل مركب با تز جاديدر ا طانيش رايزتر؛ نهيانسان پرهز يبرا



  010 رضا انصاري زاد و.../  طباطبائي در تفسير الميزاناز منظر علامه « غفلت»تحليل عوارض معرفتي 

دا با تعابير دهد كه خبا مفاهيم مشابه نشان مي غفلت سةيمقا ني. همچنشوديبردن حاصل م اديصرف از غفلت به يول

 . غفلت در شناخت را نشان داده استمختلف، مشكل 

زمينه را  دهد وتحليلي ارزشمند از عوارض معرفتي غفلت ارائه مي ،محتواي اين مقالهگفت كه  توانيم تينها در

 د.كنبراي بررسي عوارض گرايشي و رفتاري آن فراهم مي
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Abstract 
Verse 71 of Sūrat Maryam, with the phrase "In minkum illā wāriduhā" 

(There is none of you but will come to it), is among the challenging verses 

in the domain of Quranic exegesis. Regarding the meaning of "wurūd" in 

this verse, two perspectives have emerged among exegetes: some interpret 

it as "overseeing" or "approaching" Hell without entering it, while others 

understand it as "entering" Hell. ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī, relying on the lexical 

signification of "wurūd" and parallel verses, interprets "wurūd" as mere 

"overseeing" and denies its signification of "entering" in this verse. This 

study, employing content analysis, examines and critiques the 

aforementioned arguments. According to the research findings, the term 

"wurūd" signifies absolute presence, encompassing both overseeing and 

entering; however, in verses 71 and 72 of Sūrat Maryam, based on the 

presented evidence, the signification of "wurūd" as "entering" is 

determined. Conversely, if "wurūd" is presumed to mean "overseeing 

without entering," maintaining the contextual coherence of these verses 

would necessitate the assumption of implicit elements lacking any verbal 

or contextual indication. The novelty of this research lies in its methodical 

critique of the lexical-contextual view and the Quranic documentation of 

al-Mīzān regarding the interpretation of verse 71 of Sūrat Maryam, and in 

its defense of the apparent meaning of this verse without recourse to 

hypothetical implicit additions. 

Keywords: Verse "In minkum illā wāriduhā," Tafsīr al-Mīzān, wurūd, entering Hell, 

overseeing Hell, relationship between this world and the hereafter. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 «واَرِدهُاَإنِْ منِکْمُْ إلََِّا وَ»در آية « ورود»واکاوي انتقادي تفسير علامه طباطبائي از 

 استاديار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني          مجيد شمس كلاهي /قم، ايران ، m.shams@iki.ac.ir 
 tashakori@iki.ac.ir ، قم، ايران/ استاديار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني ابوذر تشكري صالح

 62/06/5410 پذيرش:ـ  41/44/1410 ت:درياف

 دهيچك

برانگيز حوزة تفسير قرآن كريم است. از آيات چالش« إنِْ منِكْمُْ إلِ اّ و اردِهُ او »سورة مريم با عبارت  12آية 
 معناي اشرافدر اين آيه، دو ديدگاه ميان مفسران شكل گرفته: گروهي آن را به« ورود»دربارة معناي 

اند. علامه طباطبائي با استناد به دلالت معناي دخول در جهنم دانستهدخول و برخي بهبر جهنم بدون 
را « دخول»بر « ورود»و دلالت  معناي صرِف اشراف دانستهرا به« ورود»و آيات متناظر، « ورود»لغوي 

اخته است. داست. اين پژوهش با روش تحليل محتوا به بررسي و نقد ادلة مذكور پر در اين آيه نفي كرده
بر مطلق حضور دلالت دارد و جامع ميان اشراف و دخول است؛ اما در « ورود»طبق نتايج پژوهش، واژة 

د. گردمتعين مي« دخول»بر معناي « ورود»شده، دلالت سورة مريم، با توجه به ادلة ارائه 11و  12آيات 
ي حفظ انسجام سياقي اين آيات فرض شود، برا« اشراف بدون دخول»معناي به« ورود»در مقابل، اگر 

ناگزير بايد تقديرهايي مفروض گرفت كه فاقد قرينة لفظي و سياقي است. نوآوري اين پژوهش در نقد 
سورة مريم و دفاع از معناي  12روشمند ديدگاه لغوي ـ سياقي و مستندات قرآنيِ الميزان در تفسير آية 

 ظاهر اين آيه بدون نياز به تقدير است.

 ، تفسير الميزان، ورود، دخول در جهنم، اشراف به جهنم، نسبت دنيا و آخرت.«إنِْ منِكْمُْ إلِ اّ و اردِهُ او »آية  ها:كليدواژه
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   011 مجيد شمس كلاهي و.../  «إنِْ منِكْ مْ إلِاَّ واَردِ هاَوَ »در آية « ورود»علامه طباطبائي از واكاوي انتقادي تفسير 

 مقدمه

ا و طور خاص تأثير بر شناخت دنيو به آن يتيو ترب يمهم اعتقاد يامدهايدليل پبهمريم  ةمبارك ةسور 12 ةيآ ريتفس

، مكري قرآن شناسيانسانبرخوردار است. در  ياژهيو تياز اهم ،اي كه ميان اين دو نشئه جاري استآخرت و رابطه

در قرآن ست. ا و نسبت انسان با اين دو نشئه و آخرت ايرابطة دن يچگونگ يبررس، يو اساس دهيچياز مسائل پ يكي

ها به تفكر دربارة دنيا و آخرت و تفكر در موقعيت خويش در زندگي زميني و نيز عال مي كه با نسانكريم و روايات، ا

فکََّروُنَْکذَلکَِْيبُيَِّنُْاللَّهُْلَکمُُْال آياتِْلَعلََّکمُ ْتتََْ»اند: سفارش شده ،گيرندسپري شدن زندگي دنيوي در آن عال م قرار مي

اْلدُّن ياْواَل آخرِةَِْ * در  باشد كه شماسازد؛ گونه خداوند آيات خود را براي شما روشن مياين(؛ 111ـ121)بقره:  ...«فيِ

اْمِ رءًَْأعَدََّْلنِفَ سهِِْواَس تعَدََّْلرَِم سهِِْ: »روايت شده است حضرت اميرالمؤمنيناز  .مورد دنيا و آخرت تفكر كنيد اْلَلَّهُ رحَمَِ

خداوند رحمت كند انسانى را كه براى (؛ 226،  ص2ق، ج2216)فيض كاشاني، « وإَلِىَْأيَ نَْأيَ نَْوَفيِْأيَ نَْوعَلِ مَْمنِ ْ

در كجا قرار دارد و از كجا آمده،  دانسته است كه آماده شده و مرگشو براى  كسب آمادگي كرده خود]سفر آخرت[ 

 «.رودبه كجا مي

إلَِّاْواَردِهُاَ» ةيآ ريتفسدر  منِ کمُْ  دو رويكرد متفاوت وجود دارد كه بر پاية هر يك، دنيا و آخرت و  (12)مريم:  «إنِْ 

شود. دريافت عمومي دربارة دنيا و آخرت آن است كه آدميان با ورود اي خاص و متفاوت تصوير ميگونهرابطة آنها به

و بد خود  اعمال نيكسر آمدن دورة زندگي زميني خويش نتيجة شوند و با بهبه نشئة دنيا وارد عال م ابتلا و آزمون مي

ز شوند و اگر از فاسقاني باشند كه بدون توبه ااگر از صالحان باشند، پس از مرگ وارد بهشت ميكنند. را دريافت مي

شوند. در اين ديدگاه، نشئة آخرت مشتمل بر دو جايگاه بهشت و جهنم است اند، پس از مرگ وارد جهنم ميدنيا رفته

ه امام ك چنان ،يابد؛ اما در ديدگاهي ديگرحيات دنيوي، تحقق مي هشت پس از پايانو حضور در جهنم و حضور در ب

ود ظاهر ش ]در حيات دنيوي[ دنيا و هرچه در آن است، جهنم است كه باطنش در آخرِ سير»كنند: تقرير مي خميني

، خمينى)موسوي « ت ظاهر شودسير، پس از خروج از خدِرْ طبيع و ماوراى دنيا تا آخر مراتب، بهشت است كه در آخرِ

 : به بيان امام خميني ،(. طبق اين ديدگاه223، ص23، ج2331
الآن ما در صراط هستيم و الآن صراط در متن جهنم است و الآن صراط براى انبياى بزرگ و اولياى بزرگ خاموش 

ةٌ وإَنَِّ جهَنََّمَ لمَحُيِطَ : »باِلكْافرِينمحُيطةٌَ و الآن براى مؤمنين سالم است و براى ديگران  ؛استجهنم خاموش  ؛است

توانيم حالا ادراك منتها نمى ؛؛ الآن محيط است«سيَ حيط »نه  ،اين الآن احاطه دارد(. 03)عنكبوت: « باِلكْافرِيِنَ

بيند توى جهنم است. حجاب كه برداشته شد، آن كه مى ،حجاب كه برداشته شد، آن كه اهل جهنم است ؛كنيم...

بيند در بهشت است. برزخ هم براى او بهشت است. برزخ هم براى آن طرف ديگر جهنم بهشت است، مىاهل 

 (. 057، ص33، ج3133است )موسوي خميني، 

وإَنِ ْمنِ کمُ ْإلِاَّْواردِهُاْکانَْ»سورة مباركة مريم است:  11و  12ترين مستندات قرآنيِ ديدگاه دوم، آيات از جمله مهم

اْلظَّالمِِينَْفيِهاْجثِيًِّا*ْحتَ ماًْمقَ ضيًِّاْربَِّکَْْعلَى اْلَّذيِنَْاتَّقَو اْونَذَرَُ  وارد ينكها و هيچ كس از شما نيست، مگر؛ «ثمَُّْننَُجِّي
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]از  ،* سپس كساني كه تقوا پيشه كردند قطعى است حتمي ]و حكمي[اين ]امر[ بر پروردگارت  آن ]جهنم[ است.

 (. 28ص ،2331خمينى، زانودرآمده باقي گذاريم )موسوي را در آن ]جهنم[ به نجات بخشيم و ظالمانجهنم[ 

« دهُاوارِ»است. اين تفسير از « داخل در جهنم»يعني « داخلها»معناي در اين آيه به« واردِهُا»مطابق اين ديدگاه، 

يگري در لغت و آيات د« ورود»قرار گرفته است و ايشان با استناد به معناي  الميزانمورد انتقاد علامه طباطبائي در 

 نه ،به جهنم است« اشراف»در اين آيه، « ورود»اند كه مراد از كار رفته است، استدلال كردهدر آنها به« ورود»كه 

اد كرد؛ در آن استن« ورود» توان به روايات ناظر به اين آيه براي تشخيص معنايدخول در آن. ايشان معتقدند كه نمي

فإنماْْوأماْالروايات»كار رفته است: در آن معنا به« واردِهُا»اند، نه بيان معنايي كه زيرا اين روايات، ناظر به شرح ماوقع

استعملْفيهْلفظْ اْلواقعةْلاْفيْتشخيصْماْ اْلورودْبمعنىْْ"واردِهُا"وردتْفيْشرح علىْکون اْلآيةْفالاستدلالْبهاْ في

 . (12، ص22، جق2311طباطبائى، « )ساقطْالدخول

ررسي را با نگاهي انتقادي طرح و ب تفسير الميزان، ادله و مستندات مذكور در روش تحليل محتوامدد به اين مقاله

سورة مباركة مريم بر صرِف اشراف و  12در آية « ورود»رسد كه اين ادله در اثبات دلالت كند و به اين نتيجه ميمي

داخل بودن و »در اين آيه، « ورود»ان )الناس( در قرب جهنم، دچار اشكال و ناپذيرفتني است و مراد از حضور همگ

نه  ؛هاي حاضر در نشئة دنيا در ميان جهنم دلالت دارداكنونِ همة انساناست و آيه بر حضور هم« حضور در درون

معناي نم باشد. البته حضور در جهنم لزوماً بهنحو اشراف و قرب به جهحضور پس از مرگ و نه حضوري كه صرِفاً به

اما دچار عذاب جهنم نيستند.  ،كه ملائكة مأمور به عذاب جهنميان در جهنم حضور دارندحضور در عذاب نيست؛ چنان

است كه در ميانة آتش  شود، جريان حضرت ابراهيممثال ديگري كه براي تقريب به ذهن در اين زمينه بيان مي

 اما هرگز دچار عذات حريق نشد.  ،قرار گرفت

 صرفاً  بلكه ؛تنيس آخرت و دنيا نسبت از طباطبائي علامه كلان تلقي به ناظر حاضر نقد كه است تأكيد به لازم

 . سورة مريم اختصاص دارد 12ارزيابي استظهار تفسيري ايشان از آية  به

 . بررسي پيشينة تحقيق3

 11و  12دهد غير از كتب تفسيري ـ كه هر يك به بيان ديدگاه خود در تفسير آيات بررسي پيشينة تحقيق نشان مي

مه يك، ادلة تفسيري علا اند ـ در اين زمينه پنج مقاله نگاشته شده است كه در هيچسورة مباركة مريم پرداخته

 است، بررسي و نقد نشده است: « اشراف»معناي در اين آيات به« ورود»طباطبائي در اثبات اينكه 

علي : گاندسنينو)مفسران  دگاهياز د "ايربکْحتماْمقضْيوإنْمنکمْإلاْواردهاْکانْعل" ةيآ يقيتطب يبررس. »2

ظر علامه نچند متن تفسيري و ادله و مستندات آنها، بررسي (. اين مقاله با زادهحسن حصال و رستگارمريم ، يرهاديپ

واردِهُا»در تعبير « ورود»تفسير در طباطبائي  إلِاَّْ منِ کمُْ   . را تصويب كرده و اشكالي به اين ادله وارد ندانسته است« وإَنِْ 

. اين ي(براتو زينب  روزفريپ لاي: سهگانسندينو« )ميسورة مر 12 ةيهاي مفسران دربارة آدگاهيد ينقد و بررس. »1
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متعارض با آيات ديگر و ، ـ در جهنم از مؤمنان و خطاكارانها ـ اعم نة انساهميادشده را بر دخول  ةمقاله دلالت آي

مة ها نيستند؛ بلكه صرفاً ائ، همة انسان«وإَنِ ْمنِ کُمْ »مردود دانسته و تلاش كرده است تا اثبات كند كه مخاطب در 

« ورود»اينكه  اطبائي در اثباتكفر و شرك و پيروان آنان هستند. اين مقاله اساساً به نقل و نقد ادلة تفسيري علامه طب

 نپرداخته است.  ،باشدمي« اشراف»معناي به در آيه

ارسي پذيري ادبيات عرفاني في(. اين مقاله به اثرديحد لي: خلسندهينو) «و مسئلة ورود به جهنم يادب عرفان. »3

سورة مباركة مريم پرداخته و مانند مقالة پيشين، اساساً درصدد بررسي ديدگاه تفسيري علامه  11و  12از مفاد آيات 

 نبوده است. « ورود»طباطبائي در تفسير 

 ي(. اين مقاله بهفاطمه سرو و ادهبهارز ني: پروسندهينو« )در قرآن افتگانينجات يمايمفهوم نجات و س. »2

و عوامل و موانع نجات در قرآن كريم پرداخته و مانند مقالة « فلاح»و تفاوت آن با « نجات»بحث و بررسي دربارة 

سورة مباركة مريم را مورد بحث و بررسي قرار  12در آية « ورود»پيشين، ديدگاه تفسيري علامه طباطبائي در تفسير 

 نداده است. 

: مسعود گانسندينو) «ميمر ةسور 11و  12 اتيبر آ يكرديبه جهنم با رو "ورود"مفهوم  نييبه تب يگرشن. »8

 تلاش كرده است به برخي ادلة قائلين« هانقد و تحليل ديدگاه»ي(. اين مقاله تحت عنوان مراد يمحمدمهد ي واقبال

 بهاساساً پاسخ دهد؛ اما  ،عاشورويژه ابنبه، «لاَّْواردِهُاوإَنِ ْمنِ کمُ ْإِْ»در جملة « حضور و اشِراف»بر « ورود»به دلالت 

ت آن و نفي دلال« حضور و اشِراف»صرِف  بر« ورود»دلالت علامه طباطبائي در اثبات  يريتفس ةادل طرح و بررسي

برخي  به ،«دخول»بر معناي « ورود». در اين مقاله براي اثبات دلالت است در آية مذكور نپرداخته« دخول»بر معناي 

 ها را رد كرده است؛ اما اين مقاله بهآن استدلال تفسير الميزانآيات و روايات استدلال شده است كه جناب علامه در 

 شود. ها نپرداخته و به آنها پاسخ نگفته است. با بررسي اين پيشينه، موجه بودن انجام تحقيق حاضر تصديق مياين رديه

 « دوور»لغوي  يمعنا ةي دربارعلامه طباطبائ دگاهيد. بررسي 7

ق، ذيل 2222منظور، )ابن« صدُور: رجوع و انصراف از آبشخور يا مكاني ديگر»خلاف را « ورود»علامه طباطبائي 

عرفي كرده ملغت  يهااز كتاب برگرفتهمعنا را  نيو ا  دانسته« طلب آب رفتن: بهقصد الماء» يمعنابهو «( صدر»مادة 

اْللغةوالورودْخلافْا»است:  يظهرْمنْکتب اْلماءْعلىْماْ وهوْقصد  (. ايشان11، ص22ج ،ق2311 )طباطبائي،« لصدورْ

 : اندرا نقل كرده يلغت، تنها قول راغب اصفهان هايكتاب انياز م
الورود أصله قصد الماء ثم يستعمل في غيره يقال: وردت الماء أرده، ورودا فأنا وارد والماء مورود، وقد أوردت الإبل 

 أي« فأََرسْلَوُا واردِهَمُْ»الوارد الذي يتقدم القوم فيسقي لهم قال تعالى: .. و«.مدَيْنََ ولَمََّا ورَدََ ماءَ »الماء قال تعالى: 

 (.35، ص33، جق3135 )طباطبائي، الحاجةساقيهم من الماء المورود انتهى موضع 

، اين معنا را مورد استناد مفسراني دانسته است «رودو»علامه پس از نقل عبارات يادشده از راغب اصفهاني در معناي 
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اند. ايشان سپس معناي حضور و اشراف مردم بر آتش جهنم بدون دخول در آن تفسير كردهرا به در آيه« ورود»كه 

 «ورود»كار رفته را براي اثبات اينكه به« حضور و اشراف بدون دخول»معناي به« ورود»استناد به آياتي كه در آنها 

 اند: است مورد انتقاد قرار داده« حضور و اشراف بدون دخول»معناي به در لغت و در آية مورد بحث
وإلى ذلك استند من قال من المفسرين إن الناس إنما يحضرون النار ويشرفون عليها من غير أن يدخلوها واستدلوا 

 فأََرسْلَوُا واردِهَمُْ فأَدَلْى»؛ وقوله: (32)قصص: « هِ أمَُّةً منَِ النَّاسِ يسَقْوُنَولَمََّا وَردََ ماءَ مَديْنََ وجَدََ علَيَْ »عليه بقوله تعالى: 

ياء: )انب« أوُلئكَِ عنَهْا مبُعْدَوُنَ لا يسَمْعَوُنَ حسَيِسهَا إنَِّ الَّذيِنَ سبَقَتَْ لهَمُْ منَِّا الحْسُنْى»وقوله:  ؛(91)يوسف: « دلَوْهَُ

في الحضور بعلاقة الإشراف « فأَرَسْلَوُا واردِهَمُْ»وقوله:  ؛«ولَمََّا ورَدََ ماءَ مدَيْنََ»وفيه أن استعماله في مثل قوله:  ؛(903

 (. 35، ص33، جق3135)طباطبائي،  أخرىلا ينافي استعماله في الدخول على نحو الحقيقة کما ادعي في آيات 

به آن  ،بدون آنكه داخل آن شوند ،شوندتانة آتش و م شرف به آن حاضر مياند مردم تنها در آسو مفسراني كه گفته

 «ولَمََّا ورَدََ ماءَ مدَيْنََ وجَدََ علَيَهِْ أمَُّةً منَِ النَّاسِ يسَقْوُنَ»اند به آية و استدلال كرده معنا ]منقول از راغب[ استناد نموده

أوُلئكَِ عنَهْا  إنَِّ الَّذيِنَ سبَقَتَْ لهَمُْ منَِّا الحْسُنْى»آية و  (33)يوسف: « دلَوْهَُ ىفأَرَسْلَوُا واردِهَمُْ فأَدَلْ»آية و ( 71)قصص: 

لمََّا »كه استعمال ورود در آية  اما در اين استدلال اين اشكال هست ؛(357)انبياء: « مبُعْدَوُنَ لا يسَمْعَوُنَ حسَيِسهَا

علاقة اشراف ]علاقة و مانند اينها، در معناي حضور )اشراف بدون دخول( به« واردِهَمُْفأََرسْلَوُا »آية و  «ورَدََ ماءَ مَديْنََ

نحو استعمال حقيقي در معناي دخول، استعمال منافي آن نيست كه ورود به ،كه از علائق مجاز مرسل است[ ،ما يكَون

 كه اين امر در آيات ديگري ادعا شده است.شود؛ چنان

 21سورة قصص و آية  13است كه با استناد به آياتي مانند آية  را در نقد مفسراني آورده جناب علامه كلام يادشده

 اندشود ـ استدلال كردهفهميده مي« حضور و اشراف بدون دخول»معناي « ورود»سورة يوسف ـ كه در آنها از واژة 

ختصار اانتقادي جناب علامه به تقرير كلام«. حضور و اشراف بدون دخول»عبارت است از « ورود»كه معناي حقيقي 

 از اين قرار است: 

دلالت « حضور و اشراف بدون دخول»سورة يوسف بر معناي  21سورة قصص و  13در آيات « ورود»از اينكه 

له موضوعٌ يعني ،معناي حقيقي« حضور و اشراف بدون دخول»توان به اين نتيجه رسيد كه ، نمي«دخول»كند و نه مي

 «شراف بدون دخولاحضور و »در آيات يادشده و امثال آنها بر معناي « ورود»را ممكن است دلالت است؛ زي« ورود»

دلالت  «دخول»نحو استعمال حقيقي بر معناي نحو مجاز )مجاز مرسل( باشد و در آيات ديگري بهبا علاقة اشراف و به

توان استدلال كرد در آيات يادشده، نمي« حضور و اشراف بدون دخول»بر معناي « ورود»كند؛ لذا از صرِف دلالت 

 است. « ورود»له ، معناي حقيقي و موضوعٌ«حضور و اشراف بدون دخول»كه 

را يكي از دو معناي « ورود»له بيان فوق از جناب علامه حاكي از آن است كه ايشان معناي حقيقي و موضوعٌ

مراد از جامع بودن «. حضور»جامع و مشترك معنويِ معناي نه  دانند ومي« دخول»و « حضور و اشراف بدون دخول»

« داخل بودن»و هم بر « شدن مشُرف شدن و در آستانه قرار گرفتن بدون داخل»است كه هم بر  آن« حضور» يمعنا

 مشُرف شدن و در آستانه قرار گرفتن بدون داخل»هم  گر،يد ريآنهاست. به تعب انيم يو مشترك معنو كنديصدق م

كه خواهد آمد ـ ـ چنان در لغت« ورود». اين در حالي است كه «داخل بودن»است و هم « حضور»مصداق « شدن
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نحو است و به «دخول»و  «بدون دخول شرافا»دو معناي  انيم يمشترك معنويعني  ،«مطلق حضور» يمعنابه

ناب ن است كه اگر جاي «(ودور»)جامع ندانستن معناي  مدعا نيا ليدلشود. ياطلاق م هر دو معنابر استعمال حقيقي 

قهراً در نقد ديدگاه مفسراني كه با استناد به آيات دانستند، يم «حضور» جامع و اعم يرا معنا« ورود»له موضوعٌعلامه 

نكه گفتند: از ايچنين مي ،انددانسته« حضور و اشراف بدون دخول»را « ورود»يوسف معناي حقيقي  21قصص و  13

توان استدلال نمي ،فهميمرا مي« حضور و اشراف بدون دخول»معناي « ورود»يوسف از  21قصص و  13در آيات 

است؛ زيرا ممكن است بگوييم كه معناي حقيقي « ورود»، معناي حقيقي «حضور و اشراف بدون دخول»كرد كه 

استعمال  در همين معناي جامع،« ورود»نيز  وسفي 21قصص و  13 اتيآاست و در « حضور»، معناي جامع «ورود»

 يكه هنگام استعمال مشترك معنواي در اين آيات با قرينة مفُهمِه )قرينه« ورود»حال از حقيقي شده است؛ اما درعين

ده فهمي« حضور و اشراف بدون دخول»(، اراده شده است يمشترك معنو يكل يمعنا از افرادِ كي كدام دهدينشان م

دانست، ديگر معقول نبود كه مي« حضور»معناي جامع و اعم را به« ورود»اگر جناب علامه  ،بيان ديگر شود. بهمي

در اين معناي مشترك را متكي به علاقة اشراف و استعمال مجازي توجيه كند و آن را در مقابل « ورود»استعمال 

ْآية وولَمََّاْورَدََْماءَْمدَ ينََْدر آية:  "ورود"استعمال »قرار دهد و بگويد: « ورود»عنوان معناي حقيقيِ به« دخول»معناي 

شكل استعمال حقيقي در معناي و مانند اين آيات در معناي حضور، منافاتي با آن ندارد كه ورود بهْفأَرَ سلَُواْواردِهَمُ 

استعمال  ،«مطلق حضور»در معناي « ورود» زيرا استعمال ؛(11، ص22ج ،ق2311)طباطبائي، « كار روددخول به

كه در اصول فقه مقرر است ـ استعمال مشترك مجازي نيست كه احتياج به علاقة اشراف داشته باشد؛ بلكه ـ چنان

ورت صمفُهمِه  ةنيقرمدد معنوي در معناي مشترك بين مصاديقش با فرض اطلاق بر هر يك از مصاديق، كه به

« ورود»له را موضوعٌ« حضور»ك معنويِ بر اين اساس، اگر جناب علامه مشتر. پذيرد، استعمال حقيقي استمي

 شود و هم در آياتي كهفهميده مي« اشراف بدون دخول»هم در آياتي كه از آن  ،را« ورود»دانستند، بايد استعمال مي

كردند و سخني از استعمال مجازي به علاقة اشراف )از شود، استعمال حقيقي قلمداد ميفهميده مي« دخول»از آن 

 آوردند. ميان نميرسل( بهعلائق مجاز م

« ورود»در ادامه برخي اصطلاحات مباحث الفاظ را كه مبناي شرح و نقد ديدگاه جناب علامه در معناي لغوي 

 كنيم. اختصار يادآوري ميبه ،است

 در كلام علامه طباطبائي« علاقة اشراف». مراد از 1

استعمالهْفيْمثلْقوله:ْولََمَّاْورَدََْماءَْمدَ ينََْوقوله:ْفَأَر سَلُواْأنْ»در عبارت « علاقةْالإشراف»مراد جناب علامه از 

فيْالحضورْبعلاقةْالإشرافْلاْينافيْاستعمالهْفيْالدخولْعلىْنحوْالحقيقة در « ونماي ك»همان علاقة  ،«واردِهَمُْ 

مانند اطلاق  ؛شودينيز گفته م« مشارفه»و « اشراف»، «أولْ»، «ماي ئول»مجاز مرسل است كه به آن، علاقة 

ْأَحَدهُُ» يةدر آ« انگور»بر « خمر» ْخمَ راًْماقالَ گونه . گرچه تعبير رايج براي اين(36 :وسف)ي« إنِِّيْأَرانيِْأعَ صرُِ
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علاقة »يا « علاقة اشراف»را در مواردي  اما آن ،است« علاقة مايكون»همان تعبير  ،علاقه در كتب بلاغي

ْکماْفيْقولهْتعالىْإن کْمي تْوإن همْمي تون: »...است آمده نيچن بدائع الافكارمونه، در ن يبراخوانند. مي« مشارفه

ْالمشتقْمجازْفوعلىْالث انيْفيْاْوالإشرافْلکنْالتجوزْعلىْالأو لْملحوظْفيْالمادةْبعلاقةْالأو ل يْلهيئةْلأن 

انْعلاقةْ: »است آمدهْتوضيحْالکفايةالبدايةْفيْدر  نيهمچن. (318، صق2221رشتى، ) «الاستقبالْبالاتفا 

يلْعلىْءْفيْزمانينْنحوْاطلا ْالقتالمشارفةْتکونْبلحاظْالمناسبةْوالمشابهةْبينْالحالينْالعارضينْعلىْشي

 (.321، ص2312عارفي پشى، ) ...«المصلوب

 در كلام علامه طباطبائي« دخول»و « حضور و اشراف». تقابل 3

« دخول»و « حضور و اشراف بدون دخول»معناي اعم از به« اشراف»تعدد لغوي، كه خواهد آمد، در منابع مچنان

« حضور و اشراف»، (12: مي)مر« وإَنِ ْمِن کمُ ْإلِاَّْواردِهُا» ريدر تفساما جناب علامه در مواضع مختلف  ؛كار رفتهبه

برده است. موضع نخست كار به« حضور و اشراف بدون دخول»معناي نهاده و آن را به« دخول»را در مقابل 

وإلىْذلکْاستندْمنْقالْمنْ»گويد: كند و بلافاصله مينقل مي« ورود»آنجاست كه كلام راغب را در معناي 

(؛ 11، ص22، جق2311طباطبائي، « )المفسرينْإنْالناسْإنماْيحضرونْالنارْويشرفونْعليهاْمنْغيرْأنْيدخلوها

به آن  ،بدون آنكه داخل آن شوند ،شوندآتش و مشُرف به آن حاضر مي اند مردم تنها در آستانةو مفسراني كه گفته

 «. اندمعنا ]منقول از راغب[ استناد كرده

اْلورودْفيْمثلْقولهْ:»...گويد: ايشان در موضعي ديگر مي ورَدَوُها"کون آْلهِةًَْماْ کانَْهؤلُاءِ اْلدخولْممنوعْْ"لوَْ  بمعنى

اْلحضورْوالإشراف بْمعنى اْلأنسبْکونه آْلهِةًَْماْ»(؛ اينكه ورود در آية 11، ص22، جق2311طباطبائي، « )بل کانَْهؤلُاءِ لوَْ 

 «.شدبا« حضور و اشراف»معناي بلكه مناسب آن است كه به ؛باشد، پذيرفتني نيست« دخول»معناي به« ورَدَوُها

 «وإَنِْ منِكْ مْ إلِاَّ واردِ ها»در « ورود» يلغو يدر معناعلامه  . نقد ديدگاه0

از  پس داند. ايشاننمي« حضور»را معناي جامع و مطلق « ورود»كه تبيين شد ـ معناي لغوي جناب علامه ـ چنان

 انيب ني، چنآيهآن در  يريتفس يمعنا زيو ن« ورود» يلغو يرا در معنا شيخو ، ديدگاهاقوال مفسران ينقل و بررس

اْلحضورْو»: كنديم اْلورودْلاْيدلْعلىْأزيدْمن اْللغةْ-ْوالإشرافْعنْقصدالحقْأن فقوله:ْْ-علىْماْيستفادْمنْکتب

ْإلَِّاْواردِهُا" ْمنِ کمُ  اْلقصدْوالحضورْوالإشرافْ"وإَنِ   (. مراد جناب12، ص22، جق2311)طباطبائي،  «إنماْيدلْعلى

عناي مبه« حضور و اشراف»نه  ،است« حضور و اشراف بدون دخول»در اين كلام، « الحضور والإشراف»علامه از 

ا معرفي شده و اين معن« حضور و إشراف ناشي از قصد بدون دخول»، تفسير الميزاندر « ورود»معناي لغوي . اعم آن

اين  ،ارندبا كثرت و اعتبار چشمگيري كه د ،هاي لغت تلقي شده است؛ اما با بررسي منابع متعدد لغويمستفاد از كتاب

مشترك معنوي ميان إشراف بدون دخول »يعني  ،«مطلق حضور»ي معنادر لغت به« ورود»شود كه نتيجه حاصل مي

 است. « و دخول
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 يدر منابع لغو« ورود» يمعنا يبررس. 1

 مشتركو  «مطلق حضور» يمعنادر لغت به« ورود»كه  دهدنشان مي« ورد» ةذيل ماد يمنابع متعدد لغو يبررس

 اند: كه هر دو مصداقي براي اين معناي مشتركايگونهبه ؛است «دخول»و  «بدون دخول شرافا» انيم يمعنو

پس از اشاره به اختلاف آراي مفسران در تفسير آية محل بحث  هتهذيب اللغ ق( در2212ي ). ابومنصور ازهر2

اْللغة:ْورَدَ تُ»گويد: مي  «.بلَدََْکذاْوماءَْکذاْإذاْأشرفَْعليهْدخلهْأوْلمْيدخلهْوفي

اْلماءَْوغيَ رهَ»آورده است:  المحكم والمحيط الأعظمدر  ق(2212) دهيس. ابن1 ورِ داًْوورُوُداًْوورَدََْعليهِ:ْأشَ رفََْْورَدََ

 «.عليهِْدخَلَهَْأوْلمْيدَ خلُ ه

اْلماءَْأوْالبلدَ:ْأشرفْعليه،ْأوْوصلَْ»نويسد: مي المغرب في ترتيب المعربم( در 2111) ي. ابوالفتح مطرز3 )وردَ(

 «.أوْلمْيدخلهدخلهَْْ-إليه

دْوفيْاللغة:ْور»...نيز پس از اشاره به اختلاف آراي مفسران گفته است:  لسان العربدر ق( 2222)منظور . ابن2

 «.بلدْکذاْوماءْکذاْإذِاْأشَرفْعليه،ْدخلهْأوَْلمْيدخله

ْ»آورده است:  المصباح المنيرق( در 2222ي )وميف. 8 ْال ماَءَ ْوغيَ رهُُ اْل بعَيِرُ ْغيَ رِْورَدََ: ْمنِ  ْووَاَفاَهُ ْبلََغهَُ ْ)ورُوُداً( )يرَدِهُ(

فيِه يحَ صلُُْدخُُولْ   «.دخُوُلٍْوقدَْ 

اْلماءَْ»نويسد: مي الطراز الأول( در 2332م مدني )معصوابن. 6 اْلرَّجلُُْوالبعَيرُ ورِ داًْباِلکسرِ،ْوورُوُداً،ْْ-ْکَوعَدََْ–ْورَدََ

 «.شرَعََْفيهِْودخَلََْأمَْلا،ْأوَْأشَرفََْعليهِْولمْيدخل هوموَ ردِاً:ْبَلغَهَُْووَافاهُْسوَاءْ 

اْلمکانْوالإشرافْقبلْدخوله»آورده است:  مجمع البحريندر  (2318)طريحي . 1 ْأيضا:ْموافاة وربماْ...ْوالورِ دُ

ومنه اْلوُروُدُْدخولاْ، اْلسِّباَعُْ":ْال حدَيِثُْْيکون وتشربْ:ْأرادْ"ال حيِاَضُْترَدِهُاَ اْحتمالْإرادةْالإشرافْعليها.ْتدخلهاْ مع منهاْ

اْلحديث:ْوالأول  . «أصحالدخول[ْإرادةْ]ْقالْبعضْشراح

اْلماءَْ»گويد: مي تاج العروس ق( در2222) يديزب. 3 يدَ خُل ه،ْوقدْورَدََ اْلماءِْوغيرهِ،ْدخََلهَْأوَْلمَْ  والورِ دُ:ْالإشِ راَفُْعلَىَ

 «.وعلَيَ هِْورِ داًْوورُوُداًْ

شده در تهترين آثار نگاشكه از مهم ،و امثال اين تعبير در منابع لغوي يادشده« دخلهْأوْلمْيدخله»تعبير از تكرار 

ارت ؛ بلكه عب«دخول»است و نه « صرِف اشراف بدون دخول»، نه «ورود»شود كه معناي حقيقي دانسته مي اند،لغت

، در اين دو مصداق« ورود»شود. بنابراين، استعمال تعبير مي« حضور»كه از آن به  ،است از معناي جامع ميان هر دو

تعمال نياز از قرينة صارفه )قرينة مورد نياز در اسله خود و از مقولة استعمال حقيقي است كه بياستعمال لفظ در موضوعٌ

 مجازي( است. 

 «ورود»واژة  يقرآن يكاربردها ةعلامه طباطبائي دربار دگاهيد يبررس. 2

بر صرِف اشراف دلالت « ورود»معناي دخول است و هم آنها كه معتقدند در آيه به« ورود»قدند هم مفسراني كه معت
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اند. جناب علامه در دفاع از در قرآن كريم استناد كرده« ورود»دارد ـ و دلالتي بر دخول ندارد ـ به ديگر كاربردهاي 

ح اند، نقل و نقد كرده است كه در ادامه، طردهديدگاه خويش، استدلال برخي مفسران را كه به آيات ديگري استناد كر

 شود. و بررسي مي

 «لوَْ كانَ هؤ لاءِ آلهِةَ  ما ورَدَ وها». بررسي نقد علامه بر مفسران در آية 2ـ3

معناي صرِف اشراف و نزديك شدن به جهنم بدون دخول سورة انبياء را به 11در آية « ورود»علامه طباطبائي 

ْدلالتْدارد:ْ«ْدخول»ْیبر معنا يادشده يةدر آ« ورود»كه استدلال خواهد شد، چنان رسد،ينظر م؛ اما بهانددانسته
عبْدُوُنَ إنَِّكمُْ ومَا تَ»وقال آخرون ولعلهم أکثر المفسرين بدلالة الآية على دخولهم النار استنادا إلى مثل قوله تعالى: 

وفيه أن کون الورود . ،.(11ـ1۹ :نبياء)ا« لوَْ کانَ هؤلُاءِ آلهِةًَ ما ورَدَوُها * واردِوُنَمنِْ دوُنِ اللََِّّ حصَبَُ جهَنََّمَ أنَتْمُْ لهَا 

بمعنى الدخول ممنوع بل الأنسب کونه بمعنى الحضور والإشراف فإنه  «لوَْ کانَ هؤلُاءِ آلهِةًَ ما ورَدَوُها»في مثل قوله: 

 (.33ـ35ص ،33ج ،ق3135 )طباطبائي، أبلغ کما هو ظاهر

صرِف »تر بودن معناي باشد و دليل آن را بليغ« دخول»معناي تواند بهدر اين آيه نمي« ورود»علامه معتقد است كه 

کانَْهؤلُاءِْآلِْ»اند. توضيح اينكه: دربارة جملة دانسته« دخول»معناي نسبت به «شراف بدون دخولاحضور و  هةًَْماْلوَْ 

با دو احتمال مواجهيم: نخست آنكه عبارت به اين معنا  ،آمده است« فيِهاْخالدِوُنوکَلٌُّْ»كه در پي آن، جملة « ورَدَوُها

«. اندشدند؛ حال آنكه آنان در داخل جهنم جاودانهداخل جهنم نمي ،ها معبود )شايستة عبادت( بودنداگر اين بت»باشد: 

تنها شدند؛ حال آنكه ايشان نههم نمي)حتي( نزديك جهنم  ،ها معبود )شايستة عبادت( بودنداگر اين بت»دوم آنكه 

 «صرِف اشراف و نزديك شدن»معناي را به« ورود» لذا اگر«. طور هميشگي داخل آن هستندبلكه به ،نزديك جهنم

 كند. دلالت مي« هانفي معبود بودن بت»بر  به جهنم معنا كنيم، با بلاغت بيشتري

 سخن پذيرفته نيست: دلالت شواهد زير، اين رسد كه بهنظر ميلكن به

هم گويند و از حيث موضوع و محتوا بهسخن مي« هابت»اين آيات دربارة  نخست، وحدت موضوع و سياق:

رو اصل بر آن است كه در يك سياق واحد خوانده شوند و بدون قرينه، تفكيك معنايي ميان آنها اند؛ ازاينپيوسته

 پيوستگي موضوعي دو آيه است.  صورت نگيرد. اين نكته ناظر به انسجام سياقي و

ْاللَّهِْ»جملة  و ظهور بلاغي جملة اسميه:« حصَبَُ جهَنََّم»دوم، دلالت غيرتعليقيِ  ْدوُنِ ْمنِ  ْوَماْتَع بدُوُنَ إنَِّکُم 

است. در علم معاني، مقرر است كه جملة اسميه بر ثبوت و استقرار « إنّ»اي اسميه و مؤكَّد به جمله« حصَبَُْجهَنََّمَ

ثبوت  ظهور در« حصَبَُْجَهَنَّم»رو تعبير نسبت دلالت دارد؛ برخلاف جملة فعليه كه غالباً مفيد تجددّ است. ازاين

کانَْهؤلُاءِْآلهِةًَْماْورَدَوُها»اين نسبت دارد، نه صرفِ وعدة وقوع آن در آينده. با توجه به اين ظهور بلاغي، آية   «لَوْ 

بودن و « بح ص »با ثبوت « دخول»به « ورود»يابد؛ و در چنين بافتي، تفسير شده معنا ميدر همان سياقِ تثبيت

فيهاْخالدِوُن»تعبير   شدن است. حمل جمله بر معناي تعليقيِ سازگارتر از حمل آن بر صرف اشراف و نزديك« کلٌُّْ

در  .باشدمي ،است هدكه فاقد قيد زمان آيناسمية مؤكَّده، جملة بدون قرينه، خلاف ظاهر «( خواهيد بود)»صرف 
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رينه آن توان بدون قاين جمله، هيزم بودن مقيد به زمان آينده نشده است؛ لذا دلالت بر نسبتي محقق دارد و نمي

 را حمل بر آينده كرد )هيزم جهنم خواهيد بود(! 

ْلهَاْواردِوُنَْ»جملة  جمله: دو ـ معنايي اتصال نحوي ،سوم ْبُحصََْ…ومَاْتعَ بدُوُنَْْإنَِّکمُ »بلافاصله پس از « أنَ تمُ 

، 21ق، ج2211عاشور، ابن ك:.ر) شودمي تلقي آن بهنسبت بيانيه جملة منزلةبه بلاغي و نحوي نظر از و آمده «جهَنََّمَ

لهَاْواردِوُنَْ» ةاساس، جمل اين بر(. 221ص  را نانآ نسبت و است «جهَنََّمْحصَبَُ» مفاد تقرير و توضيح مقام در« أنَ تمُْ 

 در تصافا خبر قرار گرفته است و بر« واردِون» فاعل اسمآنكه  ويژهكند؛ بهمي تصوير متلبسّ حالِ صورتبه آتش با

 گيرد، حقيقتكه اسم فاعل خبر قرار مياست؛ زيرا هنگامي قرينه محتاج و ارادة آينده از آن، م جاز و دارد دلالت حال

گرفته شود، نوعي  شدن معناي صرف اشراف و نزديكاين مقام به در« ورود»اگر در حال و م جاز در استقبال است. 

بودن اقتضاي تماس و احتراق دارد، نه صرف حضور در كنار آتش. در اين « ح ص ب»دهد؛ زيرا تنزلّ معنايي رخ مي

واردِوُنَْ»و « حصَبَُْجهََنَّم»صورت، ميان مفاد  لهَاْ معناي به« ورود»ما اگر آيد. انوعي ناهمخواني معنايي پديد مي« أنَ تمُْ 

طور طبيعي بيان و تقرير جملة نخست خواهد بود و مفاد آن، تأكيد بر تحقق و قطعيت دخول فهميده شود، جملة دوم به

 ت. كنندة آيه كاملاً سازگار اسدخول آنان در جهنم است؛ و اين با ظهور اسم فاعل در اتصاف فعلي و با سياق تثبيت

 نيز منطقي حيث از آيه دو سياق، اين وحدت بر افزون :33ـ33ساختار استدلالي و قياس شرطي آيات  ،چهارم

ْم أَن تُ»: كندمي اثبات هايشانبت و مشركان براي را «جهنم ورود» تحقق 13 آية. سازندمي واحد استدلالي ساختار يك

 انبرايش بودند، ورود حقيقي اله اينها اگر ؛ يعني«ورَدَوُهاْماْآلهِةًَْهؤلُاءِْکانَْلوَ »: گويدمي ادامه در 11 آية. «واردِوُنَْْلهَا

 قدمهم ميان مشترك حدّ «ورود» ،آن در كه دهندمي تشكيل را شرطي قياس يك آيه سان، دوبدين. شدنمي محقق

 13اگر در آية  زيرااست؛  استدلال صحت شرط آيه دو هر در «ورود» معناي ساختاري، اتحاد چنين در. است شرط و

 شود و پيوند منطقيمعناي صرف اشراف، استدلال دچار اشتراك لفظي ميبه 11معناي دخول باشد و در آية به« ورود»

صرِف اشراف و حضور در  يمعنابه سورة انبياء 11آية در  «رودو»كه  رفتيپذ توانينمدر نتيجه گسلد. آن از هم مي

 ( باشد. جهنم )و نه دخول در آن يكينزد

 «يقَدْ م  قوَمْهَ  يوَمَْ القْيِامةَِ فأَوَرْدَهَ م  النَّارَ». بررسي نقد علامه بر مفسران در آية 2ـ7

سورة  12در آية « ورود»اند تا اثبات كنند كه سورة هود استناد كرده 13علامه طباطبائي استدلال كساني را كه به آية 

صرِف اشراف و نزديك شدن به جهنم بدون دخول »معناي اند و آن را بهدهاست، نقد و رد كر« دخول»معناي مريم به

نه اينكه آنان را داخل  ،كنداند. با اين فرض، فرعون قوم خود را نزديك و مشرف به آتش جهنم ميدانسته« در آن

و  كه قومش را هدايتگويد: فرعون كه از ائمة گمراهي است، تنها تا اين حد توان دارد آتش كند. علامه در تأييد مي

 دست او نيست: سوي آتش جهنم كند؛ اما داخل ساختن آنان در آتش، بهرهبري به
وقوله في فرعون: .. على دخولهم النار استنادا إلى. [۱9]مريم:  وقال آخرون ولعلهم أکثر المفسرين بدلالة الآية
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بمعنى الدخول ممنوع بل الأنسب کونه بمعنى .. وفيه أن کون الورود في... .«يقَدْمُُ قوَمْهَُ يوَمَْ القْيِامةَِ فأَوَرْدَهَمُُ النَّارَ»

فإن شأن فرعون وهو من أئمة الضلال هو أن يهدي قومه إلى  «فأَوَرْدَهَمُُ النَّارَ»وکذا في قوله: .. الحضور والإشراف.

  (.33ـ35، ص33ج ،ق3135 )طباطبائي، النار وأما إدخالهم فيها فليس إليه

 . بررسي و نقد 2ـ7ـ3

أحَلَُّواْقوَ مَهمُْ »سورة مباركة ابراهيم و معنايي كه خود ايشان براي  11و  13نخست آنكه اين استدلال با صريح آيات 

اْلَّذيِنَْبدََّلُواْنعِ مةََْاللَّهِْکفُ راًْوأَحَلَُّواْْألَمَ »ناسازگار است:  ،اندارائه كرده« داَرَْال بوَاَرِْ اْل بوَاَرِترََْإلِىَ داَرَ يصَ لوَ نهَاَْْهنََّمَجَْْ*ْقوَ مهَمُْ 

اْل قرَاَرُ هاى خدا را تبديل به كفران كردند و قوم ؛ آيا ننگريستى به حال كسانى كه نعمت(11ـ13)ابراهيم: « وبَئِ سَ

 ]پيرو[ خود را به سراى هلاكت درآوردند؟! * جهنمى كه بدان درآيند و آن بد قرارگاهى است.

ارزترين ترديد فرعون از بكنند و بيگويند كه قوم خود را داخل جهنم ميت، آشكارا از پيشواياني سخن مياين آيا

حلالهمْذکرْإ»اند: معناي داخل ساختن در جهنم دانستهرا به« أ ح لُّوا»مصاديق آن پيشوايان كفر است. خود علامه نيز 

ْاتبع اْلبوارْيستلزمْإحلالْأنفسهمْفيها... اْلشقاءْوالنارقومهمْدار اْلهلاكْوهو ْقومهمْدار ْوأحلوا  «تهمْقومهمْفحلوا

 .(86، ص21ج، ق2311 )طباطبائي،

اْلنَّارَْ»دوم آنكه تفسير جناب علامه از   13با سياق حاكم بر اين جمله ناسازگار است. سياق حاكم بر آية  «فأََو ردَهَمُُ

سبب ظلمي سياق حاكي از عذاب به»كه توضيح آن خواهد آمد ـ سورة هود و آيات قبل و بعد از اين آيه ـ چنان

اْلنَّارَْ»است؛ اما اگر « بزرگ  يامت نزديك به آتشاين معنا باشد كه فرعون قوم ظالم خويش را در روز ق به« فأَوَ ردَهَمُُ

كند، دلالتي بر وقوع آنان در عذاب ندارد؛ حال آنكه آيات يادشده در مقام بيان عذاب اخروي اين قوم ظالم است: مي

أَر سلَ ناْموُسى» يقَ دمُُْقوَ مهَُْْر عوَ نَْبرِشَيِدٍْ*فرِ عوَ نَْومَلَائهِِْفاَتَّبعَُواْأَم رَْفرِ عوَ نَْومَاْأمَ رُْفِْْبآِياتنِاْوسَلُ طانٍْمبُِينٍْ*ْإلِىْولَقَدَْ 

اْل قِيا اْل موَ روُدُْ*ْوأَتُ بعُِواْفيِْهذهِِْلعَ نةًَْويَوَ مَ اْل ورِ دُ اْل قيِامةَِْفأَوَ ردَهَمُُْالنَّارَْوبَئِ سَ اْل مرَ يوَ مَ  (.11ـ16هود: )« فوُدُْمةَِْبِئ سَْالرِّف دُ

. ظلم قوم (22ـ21)شعراء: به ظالم بودنشان تصريح شده است  قوم فرعون قومي ظالم بودند كه در آياتي ديگر

جاي تبعيت از رسول خدا و كننده بهتبعيت ظالمانه از فرعون گمراه و گمراه»سورة هود،  13و  11فرعون طبق آيات 

ْأرَ سلَ ناْموُسى»بود: « آيات روشنگر الهي ْفاَتَّبَعوُاْأمَ رَْفرِ عوَ نَْفرِ عوَ نَْإلِىْ*ْبآِياتنِاْوسَلُ طانٍْمبُيِنٍْولَقَدَ  ْومَاْأَم رُْومَلَائهِِ

 (.13ـ11)هود: « برِشَيِدفرِ عوَ نَْ

اْل قيِامةَِْبئِ سَْالرِّف دُْال مرَ فوُدُ»تعبير  فيِْهذهِِْلعَ نةًَْويَوَ مَ أَم رَْفرِ عوَ » پس از تعبير عتاب« وَأتُ بعِوُاْ أمَ رُْفرِ عوَ نَْفاَتَّبعَوُاْ نَْومَاْ

ويژه هود، به ةسور 13و  11بيان عذاب اخروي قوم فرعون در پيِ بيان ظلم دنيوي آنان است. مقابلة آيات  ،«رشَيِدٍْبِ

اْل قيِامةَِ»با تعبير « فَاتَّبعَوُاْأمَ رَْفرِ عوَ نَْ»مقايسة تعبير   يو جزا يوينعمل د» پيوندواحد از  يريتصو، «يقَ دمُُْقَو مهَُْيوَ مَ

 ريعبتدلالت دارد،  تبعيت آگاهانه از طاغوتصراحت بر به« فَاتَّبعَوُاْأمَ رَْفرِ عوَ نَ» ريتعبكه دهد. چنانارائه مي «ياخرو

اْلنَّارَْْيقَ دمُُْقوَ مهَُ» اْل قيِامةَِْفأَوَ ردَهَمُُ اي قانون اقتضكه به است از ظهور اخروي اين تبعيت ظالمانه در قيامت يحاك« يوَ مَ

 يابد. عنوان كيفر و جزا تحقق ميبراي فرعون و پيروان گناهكارش به ،«عينيت عمل و جزاي عمل»قرآنيِ 



   011 مجيد شمس كلاهي و.../  «إنِْ منِكْ مْ إلِاَّ واَردِ هاَوَ »در آية « ورود»علامه طباطبائي از واكاوي انتقادي تفسير 

اند كه جزا و كيفرِ تبعيت از فرعون در دنيا، تبعيت قهري از فرعون در قيامت است و اين آيات بيانگر اين حقيقت

ويش عاقبت متبوع خشوند و همتبع او داخل جهنم ميدر آخرت به ،اندعيت كردهقوم فرعون كه در دنيا ظالمانه از او تب

اْلنَّارَ»خواهند بود. اگر  اين معنا باشد كه فرعون قوم ظالم خويش را  كه جناب علامه معتقدند ـ بهـ چنان« فأَوَ ردَهَمُُ

آيد و آن را در شمار نميلم در عذاب بهكند، چنين معنايي اخِبار از وقوع آن قوم ظادر روز قيامت نزديك آتش مي

 «عذاب اخروي ناشي از ظلم دنيوي»گذارد؛ لذا با سياق حاكم بر آيات فوق كه در مقام اخِبار از اي از ابهام باقي ميهاله

 است، سازگار نيست. 

واردِهُا»در « ورود»سوم آنكه جناب علامه  إلِاَّْ منِ کمُْ  اند. بر اساس اين تفسير، نستهدا« شرافا» يمعنابهرا « وإَنِْ 

اْلنَّارَْ»عبارت  ،يابند. در اين صورتصالحان نيز به جهنم اشراف مي ْفأَوَ ردَهَمُُ اْل قيِامةَِ ْيوَ مَ ْقَو مهَُ ايي كه معنبه، «يقَ دمُُ

 كند(، نه سرزنشي براي فرعون محسوباند )= فرعون قوم خود را مشُرف به جهنم ميجناب علامه اختيار كرده

ذاب اند! حال آنكه آيه در سياقِ حاكي از عكه ظالمانه از فرعون تبعيت كرده ،شود و نه عقوبتي براي قوم تبهكارشمي

 اند. گويد و دلالت آشكار بر عقوبت و عذاب اخروي گروهي دارد كه در دنيا مرتكب ظلم شدهسخن مي

 . پاسخ اشكالي احتمالي2ـ7ـ7

اند انستهد« دخول»معناي را در هر دو آيه به« ورود»ممكن است گفته شود كه اشكال سوم، به تفسير مفسراني كه 

معناي دخول باشد، آيه به اين معناست كه به« ورود»، «وإَنِ ْمنِ کمُ ْإلِاَّْواردِهُا»نيز وارد است؛ به اين بيان كه اگر در 

اْل قيِامةَِْفأَوَ ردَهَمُُْالنَّارَْ»شوند )يا هستند( و در اين صورت نيز يها )خوب و بد( داخل جهنم مهمة انسان  «يقَ دمُُْقوَ مهَُْيوَ مَ

وم شود و نه عقوبتي براي قكند، نه سرزنشي براي فرعون محسوب ميگويد فرعون قومش را داخل آتش ميكه مي

دهد و اختصاص به گروهي م براي همگان رخ مياند؛ زيرا دخول در جهنتبهكارش كه ظالمانه از فرعون تبعيت كرده

 خاص ندارد! 

معناي دخول است؛ اما دخول در جهنم به «وإَنِ ْمنِ کمُ ْإلِاَّْواردِهُا»در « ورود»گوييم: در پاسخ به اين اشكال مي

 تند. پساند، اما معذَّب به عذاب جهنم نيسكه فرشتگان عذاب، داخل جهنممعناي دخول در عذاب نيست؛ چنانبه

واردِهُا»است؛ با اين تفاوت كه دخول در جهنم در آية « دخول»معناي در هر دو آيه به« ورود» إلِاَّْ منِ کمُْ  دلالتي  «وإَنِْ 

اْل قيِامةَِْفأَوَ ردَهَمُُْ»بر عذاب ندارد و امري همگاني است؛ اما دخول در جهنم براي فرعون و قومش در آية  يقَ دمُُْقَو مهَُْيوَ مَ

معناي در دو آية يادشده به« ورود»تفسير  ،معناي دخول در عذاب جهنم است. بر اين اساسقرينة سياق بهبه ،«نَّارَْال

را در هر دوي اين آيات، به معناي « ورود»خلاف هنگامي كه بخواهيم ، مستلزم تعارض تفسيري نيست؛ به«دخول»

 تفسير كنيم. « صرِف اشراف»

اْلنَّارَْ»ية در آ« ورود»كه  رفتيپذ توانينم جه،ينتدر  اْل قيِامةَِْفأَوَ ردَهَمُُ راف و صرِف اش يمعنابه «يقَ دمُُْقَو مهَُْيوَ مَ

فأَوَ ردَهَمُُْ»؛ بلكه تفسير مقبول از باشد «مشُرف كردن»معناي به« إيراد»و  جهنم )و نه دخول در آن( يكيحضور در نزد

 معناي داخل كردن در عذاب. هم بهآن ؛«النَّارَْْهمُُد خلََْفأََ»، عبارت است از «النَّارَْ
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 مباركة مريم ةسور 27و  23. لزوم تقدير در تفسير علامه از آيات 3

ْالظَّالمِيِنَْ» ةدر مورد جمل علامه كه « ن ذ رُ »جمله با توجه به فعل  نيكه ا رديپذيمسو ازيك ،(11)مريم:  «فيِهانذَرَُ

كه  ستا معتقدديگر و ازسوي در جهنم دلالت دارد؛ نينهادن در حالت سابق است، بر داخل بودن ظالم يباق يمعنابه

بر قصد و حضور و اشراف دلالت دارد:  بر دخول دلالت ندارد و صرفاً (12)مريم: « وإَنِ ْمنِ کمُ ْإلَِّاْواردِهُا»در « ورود»

ْاتَّقوَ اَْ"أماْقوله:ْو» اْلَّذِينَ ْننُجَِّي اْلظَّالمِِينَْفيِهاْثمَُّ لکنْْ"نذََرُْ"فالآيةْدالةْعلىْکونهمْداخلينْفيهاْبدليلْقوله:ْْ"نذَرَُ

  .(12، ص22، جق2311 )طباطبائي،« الدخولمستعملاْفيْمعنىْْ"واردِهُا"دلالتهاْعلىْکونهمْداخلينْغيرْکونْقولهْ

« نجات»دانند؛ بلكه معتقدند نم نميبخشي متقين از جهنم را مستلزم دخول ايشان در جههمچنين ايشان نجات

اْلمتقينْلاْتستلزمْکونهمْداخلينْفيهاْفإنْالتنجيةْکم»...معناي دور ساختن از مهلكه باشد: تواند بهمي اْوکذاْتنجية

اْلمهلکةْمنْذلک اْلهلاكْوحضر اْلمهلکةْتصد ْمعْإبعادْمنْأشرفْعلى  ،)طباطبائي« تصد ْمعْإنقاذْمنْدخل

 (.12، ص22، جق2311

ْإلَِّاْواردِهُا»در « ورود»رسد كه در نهايت علامه به اين نتيجه مي و اشراف  ، تنها بر قصد و حضور«وإَنِ ْمنِ کمُ 

اْلظَّالمِيِنَْفيِهاْجثِيًِّا»؛ و اين امر منافاتي با دلالت «دخول»نه بر  ،دلالت دارد ْنذَرَُ اْلَّذِينَْاتَّقوَ اْوَ ْننُجَِّي بر دخول  «ثمَُّ

 اند، ندارد: پس از آنكه به جهنم اشراف يافته ،صرفاً ظالمان در جهنم همگان يا
وإَنِْ »فقوله: ـ على ما يستفاد من کتب اللغة  ـ ...والحق أن الورود لا يدل على أزيد من الحضور والإشراف عن قصد

لَّذيِنَ ثمَُّ ننُجَِّي ا»إنما يدل على القصد والحضور والإشراف، ولا ينافي دلالة قوله في الآية التالية:  «منِكْمُْ إلِاَّ واردِهُا

، ق3135 )طباطبائي، على دخولهم جميعا أو دخول الظالمين خاصة فيها بعد ما وردوها «اتَّقوَْا ونَذََرُ الظَّالمِيِنَ فيِها جثِيًِّا

  (.33، ص33ج

اْلظَّالمِِينَْفيِها»ناب علامه اينكه ج نظر به ونَذَرَُ اْلَّذيِنَْاتَّقوَ اْ ننُجَِّي م را دال بر دخول همگان يا فقط ظالمان در جهن« ثمَُّْ

واردِهُا»و  إلِاَّْ منِ کمُْ  را دال بر صرِف اشراف به جهنم دانسته است و با عنايت به پيوستگي اين دو آيه، قهراً لازم « وإَنِْ 

اْتَّقوَ ا» ةجمل انيدر م است تعبيري اْلَّذِينَ ننُجَِّي اْلظَّالمِِينَْفِيهاْجثِيًِّْ» ةو جمل« ثمَُّْ در ود. محذوف و مقدر فرض ش «انذَرَُ

 كنيم تا روشن شودملاحظه مي ،همراه معنايي كه جناب علامه براي اين دو آيه ارائه داده استادامه، متنِ دو آيه را به

 آيه، مستلزم تقدير است: كه تفسير جناب علامه از اين دو 

اْلظَّالمِيِنَْفيِها...ْ*ْوإَنِ ْمنِ کمُ ْإلِاَّْواردِهُا» [ ]متقين و ظالمينو هيچ كس از شما ؛ ..«.ثمَُّْننُجَِّيْالَّذيِنَْاتَّقَو اْوَْنذَرَُ

نم[ نجات ه.. * سپس كساني را كه تقوا پيشه كردند ]از اشراف به ج.مشُرف به آن ]جهنم[ است اينكه نيست، مگر

 زانودرآمده باقي گذاريم.بخشيم ]و ظالمان، داخل جهنم شوند[ و ظالمان را در داخل آن ]جهنم[ به

ْإلَِ اْواَردِهُاَ»اين در حالي است كه تفسير  ْمنِ کمُ  ْإلَِ اْ»معناي به« إنِ  ْمنِ کمُ  قدير نياز از تروشني بي، به«داخلهاإنِ 

 لفظي در متن آيه است: 

ه تقوا كرا  يآن ]جهنم[ است... * سپس كسان داخل [ نيست، مگر اينكهنيو ظالم نياز شما ]متق و هيچ كس

 .ميگذار يزانودرآمده، باقو ظالمان را در آن ]جهنم[ به ميكردند، نجات بخش شهيپ
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 سورة مريم 23 ة. ديدگاه علامه طباطبائي دربارة روايات تفسيري و روايات ناظر به آي3

خبر واحد را در تفسير، كه در دانش اصول فقه مقرر است ـ ـ چنان الميزان تفسيرجناب علامه در مواضع متعدد 

، 22؛ ج382، ص21، جق2311 داند )ر.ك: طباطبائي،مياعتبار، و كاربرد آن را در تبيين معاني قرآن كريم نادرست بي

داند كه اين آيه حاكي دهندة واقعيت امري ميرا شرح ميمر ةسور 12 يةآبراين، ايشان روايات ناظر به . افزون(233ص

إنِْ »در « و اردِهُ ا»توان از اين روايات در تشخيص معناي لغوي كند كه نمياز آن است و بر اين اساس تصريح مي

واَردِهُاَ إلَِ اْ وردتْفيْشرحْالواقعةْلاْفيْتشخيصْم»استفاده كرد:  «منِ کمُْ  اْلرواياتْفإنماْ استعملْفيهْلفظوأما ْ"واردِهُا"ْاْ

اْلدخولْساقط اْلورودْبمعنى  (. 12، ص22ج ،ق2311 )طباطبائي،« فيْالآيةْفالاستدلالْبهاْعلىْکون

را  ميمر ةسور 12 يةآكه در بحث روايي علامه مشهود است، ايشان هيچ يك از روايات ناظر به ازديگرسو، چنان

م حجيت بدان استناد كرد؛ لذا با پذيرش عد« ورود»داند تا بتوان در يافتن معناي متواتر يا محفوف به قرينة قطعي نمي

 . يابدكه علامه نيز بدان معتقد است، طرح و بررسي روايات در اين نوشته مجالي نمي ،اخبار آحاد در تفسير

 گيرينتيجه

سورة مريم،  12در آية « ورود»ديدگاه تفسيري علامه طباطبائي دربارة معناي پژوهش حاضر با محوريت بررسي و نقد 

در منابع لغوي و قرآني ارائه دهد. علامه « ورود»جامع از معناي  كوشيده است با رويكردي روشمند، تحليلي نسبتاً

« اف و حضور بدون دخولاشر»معناي سورة مريم به 12ويژه در آية را به« ورود»واژة  تفسير الميزانطباطبائي در 

هاي اين ال يافتهح. بااينكنداين معنا را با استناد به برخي شواهد لغوي و قرآني تقويت  است كه دانسته و تلاش كرده

 قرآني با چالش مواجه است.  ي و ادلةدهد كه چنين برداشتي، از منظر لغوي و سياقمقاله نشان مي

 ةله واژضوعٌو مو ياصل يكه معنا دهدينشان ممعتبر و متقن در علم لغت منابع بسياري از  يبررس، ياز منظر لغو

 «اشراف بدون دخول»هم بر مدد قرينة مفُهمِه، به كه )مشترك معنوي( جامع ياست؛ مفهوم« مطلق حضور»، «ورود»

ي حقيق معنايرا « اشراف»توان . بر اين اساس، نميكندميدلالت  يقيصورت استعمال حقبه« دخول»و هم بر 

دانست؛ بلكه هر دو كاربرد در دامنة معنايي اين واژه قرار دارند و بسته به سياق آيات، يكي از مصاديق آن « ورود»

 شود. اراده مي

اْلنَّارَْ»در بعُد قرآني نيز تحليل سياقي آياتي مانند  فيِهاْخالدِوُنَْ»و  (13 :هود) «فأَوَ ردَهَمُُ  :انبياء) «ماْورَدَوُهاْوَْکلٌُّْ

دلالت دارد و تفسير آن « دخول در جهنم»صراحت بر در زمينة عذاب اخروي، به« ورود»دهد كه واژة نشان مي (11

ويژه آنكه ؛ بهستاانگاشتن پيوستگي معنايي آيات  ناديده مستلزم سياق و ناسازگار با مدلولمعناي صرفِ اشراف، به

دلالت روشني بر داخل بودن ظالمان در جهنم دارد و تأويل آن به « فيِهانذَرَُْالظَّالمِيِنَْ»سورة مريم با تعبير  11آية 

اقد ف ؛ تقديرهايي كهمعنايي كه علامه اختيار كرده، مستلزم تقديرهايي غيرضرور و ناهماهنگ با ظاهر قرآن است

 ، هيچ نيازي به آنها نيست. «دخول»بر « ورود»و بر پاية دلالت  انديلفظ ةنيقر
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ش، در مقايسه با تحقيقات پيشين، در تمركز بر نقد دقيق و منسجم مباني لغوي و قرآني ديدگاه نوآوري اين پژوه

ان پرداخته اي گذرا و تأييدي بدگونههاي پيشين يا ناديده گرفته شده يا بهعلامه طباطبائي است؛ امري كه در پژوهش

ي علامه طباطبائي، نشان داده است كه شده است. اين مقاله، ضمن حفظ احترام كامل به جايگاه علمي و تفسير

تنها با منابع لغوي معتبر و ساختار معنايي قرآن سورة مريم، نه 12در آية « دخول در جهنم»معناي به« ورود»تفسير 

اي تازه افقكه است، بلكه انسجام تفسيري بيشتري نيز دارد. در نهايت، اين پژوهش تلاش كرده است  هماهنگ

سورة  12نياز از تقديرِ آية در قرآن كريم بگشايد و با دفاع از معناي ظاهر و بي« ورود»در معناي واژة براي بازانديشي 

 .اي براي تعميق و بازسازي مباحث تفسيري و كلامي مرتبط با نسبت نشئة دنيا و نشئة آخرت فراهم آوردمريم، زمينه
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 منابع
 .قرآن كريم

 .التاريخ العربيمؤسسةْ :بيروت .لتحرير و التنوير المعروف بتفسير ابن عاشورتفسير ا ق(.2211) عاشور، محمدطاهرابن
 . بيروت: دار الكتب العلميه. المحكم والمحيط الأعظمق(. 2212اسماعيل )بنسيده، علىابن

 . . بيروت: دار صادرلسان العربق(. 2222مكرم )بنمنظور، محمدابن

 . بيروت: دار احياء التراث العربي. لغهتهذيب الق(. 2212احمد )بنازهرى، محمد

 . البيتآلمؤسسةْ. قم: بدائع الأفكارق(. 2221محمدعلى )بناللهرشتى، حبيب
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 . تهران: نيايش. الکفايةفي توضيح البدايةْ(. 2312عارفي پشى، على )
 . هالعام يعل نيمنؤرالميالامام اممکتبةْ. اصفهان: الوافيق(. 2216مرتضى )شاهبنفيض كاشانى، محمدمحسن
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 لاحياء التراث.  البيتآلمؤسسةْ. مشهد: العرب المعولْلغةالطراز الأول والكناز لما عليه من (. 2332احمد )بنخانمدنى، علي
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Abstract 
One of the fundamental questions in the field of leadership concerns the 
identification of the cognitive, attitudinal, and behavioral characteristics that 
distinguish successful leaders in guiding society toward excellence. This 
question has occupied the minds of many researchers and has elicited a variety 
of responses. In religious sources, and particularly in the Holy Quran, there 
exist comprehensive models of leadership that address this question. Moses 
(PBUH), as one of the most prominent divine leaders, possesses specific 
attributes the analysis of which can facilitate the cultivation of exemplary 
leaders in Islamic society. In this study, the verses of the Holy Quran related to 
the personality traits of Moses (PBUH) have been collected, and through a 
descriptive-analytical method, their implications regarding the cognitive and 
attitudinal characteristics of leadership have been examined. The findings 
reveal that the characteristics of Moses (PBUH) may be categorized into three 
principal axes: (1) cognitive characteristics, including knowledge acquisition, 
wisdom, and intellectual capacity; (2) attitudinal characteristics, encompassing 
love for God, positive expectation (husn al-zann) toward God, spiritual 
tranquility, expansiveness of heart (sharḥ al-ṣadr), detachment from worldly 
attachments, self-cultivation, moral attractiveness, sincerity, dignity, and 
capability; and (3) cognitive-attitudinal characteristics, including heartfelt 
belief in divine assistance and positive expectation toward God. 

Keywords: leader, leadership model, divine leadership, cognitive characteristics of 
leadership, attitudinal characteristics of leadership. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 در قرآن هاي رهبري الهي حضرت موسيويژگي

 shikhi@iki.ac.ir ، قم، ايرانخميني/ دكتري مديريت دولتي مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام          آبادمحمدحسين شيخي علي
 40/01/1410 پذيرش:ـ  02/01/1410 دريافت:

 دهيچك
هاي بينشي، گرايشي و رفتاري متمايزكنندة هاي اساسي در حوزة رهبري، شناخت ويژگييكي از پرسش

سوي تعالي است. اين پرسش ذهن محققان بسياري را به خود مشغول رهبران موفق در هدايت جامعه به
 ويژه قرآن كريم، الگوهاي كاملي از رهبريهاي متنوعي در پي داشته است. در منابع ديني و بهكرده و پاسخ

ترين رهبران الهي، عنوان يكي از برجستهبه وجود دارد كه پاسخگوي اين پرسش است. حضرت موسي
تواند راهگشاي تربيت رهبران متعالي در جامعة اسلامي هاي خاصي است كه تحليل آنها ميداراي ويژگي

گردآوري و با  هاي شخصيتي حضرت موسيباشد. در اين پژوهش، آيات قرآن كريم مرتبط با ويژگي
ي هاي بينشي و گرايشي رهبر بررسهاي آنها در حوزة ويژگياستفاده از روش توصيفي ـ تحليلي، دلالت

در سه محور اصلي قابل  هاي حضرت موسيدهد ويژگيهاي تحقيق نشان ميشده است. يافته
هاي . ويژگي1آموزي، حكمت و توانمندي فكري؛ هاي بينشي، شامل علم. ويژگي2بندي است: دسته

ي به خدا، آرامش روحي، شرح صدر، عدم دلبستگي به دنيا، گمانگرايشي، شامل محبت به خداوند، خوش
هاي بينشي ـ گرايشي، شامل باور . ويژگي3خودسازي، جذابيت اخلاقي، اخلاص، آبرومندي و توانمندي؛ 

 گماني به خداوند.قلبي به نصرت الهي و خوش

 هاي گرايشي رهبر.ويژگيهاي بينشي رهبر، رهبر، الگوي رهبري، رهبري الهي، ويژگي :هاهكليدواژ
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 مقدمه

 ايفا ياجتماع و گروهي هايفعاليت دهيسازمان و هدايت در حياتي نقش تأثيرگذار و پويا فرايندي عنوانبه رهبري

 ميل و انگيزه با آنان كهايگونهبه؛ ديگران بر نفوذ اعمال و هدايت توانايي از است عبارت رهبري واقع، در. كندمي

 و (. موفقيتRobinse & Judge, 2009, p.367) كنند دنبال را مشترك اهداف اكراه، و اجبار بدون دروني،

 هاويژگي ناي چراكه دارد؛ بستگي رهبر گرايشي و بينشي شناختي، هايويژگي به زيادي حد تا رهبري اثربخشي

 دهندمي انامك رهبر به و هستند پيروان در انگيزه ايجاد و هوشمندانه گيريتصميم موقعيت، صحيح درك ساززمينه

 هايويژگي هب نظرانصاحب رهبري، مختلف نظريات و مطالعات در. باشد داشته خود زيردستان بر پايدار و عميق نفوذ تا

 هميتا پژوهش اين در آنچه اما؛ است مؤثر رهبري اثربخشي و موفقيت در نحويبه يك هر كه اندكرده اشاره متعددي

 رهبران صميماتت و رفتار گيريشكل در بنيادين عوامل از كه است گرايشي و بينشي كليدي ةجنب دو بر تمركز دارد،

 . كندمي ايفا پيروان پيروي و اعتماد جلب در ايكنندهتعيين نقش و رودمي شماربه

 بيان مسئله

 تعدديم هايچالش با امروز جهان در جوامع، پيشرفت و توسعه بر تأثيرگذار عوامل ترينمهم از يكي عنوانبه رهبري

 را رهبران هايويژگي مجدد تبيين و بازنگري ضرورت عملي، ةعرص در هم و نظري سطح در هم كه است مواجه

 ضعف اي،فرقه هايتفرقه تمدني، و مادي هايماندگيعقب دليلبه هاچالش اين اسلام، جهان در. كندمي ايجاب

 ديگر،وياست. ازس يافته تريپيچيده ابعاد جهاني، استكبار سياسي و فرهنگي فشارهاي و كشورها ميان هماهنگي

 منابع در ياله رهبران هايويژگي تبيين بودن ناكافي و مكان، و زمان مقتضيات با متناسب رهبري الگوهاي فقدان

 در ار خود نقش كاملطور به نتوانند اسلام جهان در معاصر رهبران كه است شده موجب كريم، قرآن ويژهبه ديني،

 بررسي ل،كام و جامع الگويي عنوانبه الهي رهبري اهميت به توجه كنند. با ايفا كمال و سعادت سويبه جامعه هدايت

 دهش معرفي رهبران ترينبرجسته از يكي عنوانبه كريم قرآن در كه موسي حضرت گرايشي و بينشي هايويژگي

 ژوهشپ اين. باشد اسلام جهان امروز نيازهاي به پاسخگويي و متعالي رهبران پرورش در مؤثر گامي تواندمي است،

 لحاظهكرد و ب پر را معاصر رهبري در موجود عملي و نظري خلأهايآنها،  تبيين با توانمي آن است كه چگونه پي در

 تربيت براي راهنمايي تواندمي جهت عملي، از و پردازدمي الهي رهبري هايويژگي فهم تعميق به تحقيق اين نظري،

 اب مقابله به قادر مكاني، و زماني شرايط به توجه با كه باشد اسلامي جوامع در كارآمد و متعهد رهبران و مديران

 فرهنگ مديريت چهارچوب در را حاضر پژوهش ضرورت مسئله، باشند. اين هافرصت از برداريبهره و تهديدها

 . سازدمي برجسته ديني رهبري و سازماني

 ويسبه انساني ةجامع هدايت براي را رهبري از ايبرجسته الگوهاي جامع، و غني منبعي عنوانبه كريم، قرآن

 جامع، و كامل اينمونه عنوانرا به موسي حضرت الگوي رهبري است و از ميان آنها كرده معرفي كمال و سعادت
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 و هبرانر بخشالهام تواندمي كه كشدمي تصويربه الهيخاص يك رهبر  گرايشي و بينشي هاياز حيث ويژگي

 در هبرير ساختارهاي تقويت به تواندمي هاويژگي اين تحليل و شناخت. باشد حاضر عصر در اسلامي جوامع مديران

 . آورد فراهم شايسته رهبران تربيت براي عملي راهنمايي و كند كمك جوامع و هاسازمان

 عنوانبه موسي حضرت هايويژگي»است:  اصلي اين پرسش به پاسخ حاضر درصدد پژوهش اساس، اين بر

رهبري  بينشي هايويژگي. 2شود: مي تحليل پرسش فرعي سه اين پرسش خود به« چيست؟ قرآن در الهي رهبر يك

. 3چيست؟  قرآن در موسي رهبري الهي حضرت گرايشي هاي. ويژگي1 چيست؟ قرآن در موسي الهي حضرت

 در قرآن چيست؟ هاي بينشي ـ گرايشي رهبري الهي حضرت موسيژگيوي

 در ويژههب معاصر، رهبري و مديريتي هايدر زمينه تواندمي علمي، غناي بر علاوه ها،ويژگي اين تحليل و تبيين

 . باشد راهگشا و كاربردي اسلامي، جوامع

 پيشينة تحقيق 

نقش راهبري، دربارة دهد كه تحقيقات متعددي در قرآن نشان مي پيشينة پژوهش دربارة رهبري حضرت موسي

اسرائيل انجام گرفته و الگوهاي متنوع رهبري بر اساس آيات قرآن با قوم بنيآن حضرت ها و نحوة تعامل ويژگي

مچون هبري ههاي كلي رهاي پيشين، تمركز اصلي بر جنبهپژوهشبيشتر حال در مورد بررسي قرار گرفته است. بااين

هاي به ويژگيو هاي مديريتي آن حضرت بوده تعامل، صبر، دعوت به وحدت، عوامل تربيتي و اخلاقي و نيز روش

. برخي مطالعات نيز به بررسي (281، ص2311آبادي، بينشي و گرايشي كمتر توجه شده است )باقري و كاظمي نجف

خودآگاهي، پردازش متوازن، وجدان : ز جملهاند؛ اپرداخته هاي رهبري اصيل در شخصيت حضرت موسيمؤلفه

صورت تطبيقي ميان رهبري الهي و رهبري اصيل در انديشة غربي دروني و شفافيت رابطه. اين مطالعات عمدتاً به

يدكي و است )بشده  بررسيهاي بينشي و گرايشي كمتر اند؛ اما در آنها نيز بعُد دلالت آيات بر ويژگيانجام شده

را در فرايند  همچنين شماري از مقالات، عوامل انساني ـ الهي و ابزارهاي مديريتي حضرت موسي .(2211ديگران، 

اند هاي تفسيري، ارتباط ميان رهبر الهي و پيروان را تحليل نمودهبندي كرده و بر پاية دادههدايت الهي طبقه

اسلامي معمولاً موضوعاتي مانند  تر حوزة مديريتهاي گستردهبراين، در پژوهش. افزون(2318)محمدزاده، 

ـ بررسي  سالاري از منظر آيات قرآن و رهبران الهي ـ از جمله حضرت موسيگيري و شايستهريزي، تصميمبرنامه

ها در اين حوزه، تمايز و ضرورت تحقيق با وجود تكرار و تنوع پژوهش. (3، ج2331شده است )گروهي از نويسندگان، 

صورت مستقل و به هاي بينشي و گرايشي رهبري حضرت موسيبار ويژگيبراي نخستينن است كه ايحاضر در 

رو نوآوري مقاله در پاسخ به خلأ نظري موجود دربارة ابعاد بينشي و شود. ازاينبر پاية دلالت آيات قرآن تحليل مي

 در قرآن كريم است.  گرايشي رهبري الهي حضرت موسي



   091 آبادمحمدحسين شيخي علي/  در قرآن هاي رهبري الهي حضرت موسيويژگي

 تحقيق روش

 گرايشي و نشيبي هايويژگي تبيين و و بررسي است توصيفي ـ تحليلي ـ تفسيري پژوهش، در اين تحقيق روش

 و نظمم دقيق، معناي توصيفبه توصيفي گيرد. تحقيقها صورت مياين روش به كريم قرآن در موسي حضرت

 موضوع ابعاد و هاويژگي متغيرها، تغيير يا كاريدست بدون كه است موجود هايوضعيت يا شرايط ها،پديده عيني

 تا دهدمي امكان پژوهشگر به روش اين(. 13/12/2212 ،پوررمضان) كندمي گزارش و شناسايي را مطالعه مورد

 موضوع ترعميق فهم را براي لازم ايپايه اطلاعات و كند تشريح دقيق و جامع صورتبه را پديده يك كنوني وضعيت

 شفك به ها،داده دقيق تحليل با و پردازدمي هاپديده پيامدهاي و علل روابط، بررسي به تحليلي آورد. روش فراهم

 كارهب توصيفي روش كنار در معمولاً روش اين. كندمي كمك نظر مورد ةپديد يا متن در پنهان هايدلالت و معاني

هايي اما روش تفسيري در پژوهش ؛پرداخت موضوع ترعميق تحليل و تبيين به بتوان توصيف، بر علاوه تا رودمي

به كشف مراد صاحب  ،مورد نظر ةهاي مورد نياز براي پژوهش و حل مسئلشود كه براي استخراج دادهاستفاده مي

متن از مسئله و موضوع مورد بحث نياز است )در پژوهش حاضر متن ما قرآن و ماتن خداوند متعال است( و سپس به 

 كنيم. بحث اقدام مي ةهاي فرعي بدنگيري از آنها در حل پرسشي دلالي آنها براي بهرهبندها و جمعكشف روابط داده

شي رهبري گراي و بينشي هايويژگي به عميق و جامع با نگاهي گفته،پيش روش از گيريبهره با حاضر پژوهش

 تصوربه ايشان موفق رهبري و هدايت در را آنها ها و نقشكوشد اصل اين ويژگيمي قرآن در موسي حضرت الهي

رايشي و هاي گويژگي ،هاي بينشيبنابراين براي حل مسئله، مباحث را در سه محور ويژگي ؛كند تبيين مستند

 كند. در قرآن بررسي مي هاي بينشي ـ گرايشي رهبري حضرت موسيويژگي

 شناسي . مفهوم3

 روح. بعد نفساني يا روحاني انسان، حقيقتي استوجود انسان از ابعاد و ساحات مختلفي تشكيل شده است: جسم و 

. 3 ؛. ساحت احساسي، عاطفي يا گرايشي1 ؛. ساحت معرفتي، شناختي يا بينشي2كه خودش داراي سه ساحت است: 

 (. 12، ص2313ساحت فعلي، رفتاري يا كرداري )رضواني و شريفي، 

 به كه دارند نقش شناخت و علم ادراك، ةحوز رد. اراده دوم و ادراك اول: است بنيادين ويژگي دو داراي انسان

. گرددمي اطلاق «گرايش» آن به كه مؤثرند انگيزش و رغبت ميل، اراده نيز ةحوز در و شودمي گفته« بينش» آن

 به قادر تنهاييبه شناخت بنابراين،. اندانساني رفتارهاي پيدايش ساززمينه گرايش، و بينش يعني اساسي، عامل دو اين

 رفتارها تيب،تر اين به. كند عمل آن برخلاف اما است، مفيد رفتاري بداند فردي است ممكن چراكه نيست؛ رفتار ايجاد

 عواطف و اتاحساس از ناشي كه ،هيجانات و انگيزش نامبه ديگري نيروي بلكه؛ نيستند شناخت و ادراك معلول تنها

 . (28ص ،2331 جلالي،) است مؤثر رفتارها گيريشكل در نيز است
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 شي نيي بهاويژگي. 3ـ3

 قادر را هبرر كه دارد اشاره موقعيت و محيط عميق درك و تحليلي فكري، هايتوانايي مجموعه به بينشي هايويژگي

 براي يكليد عاملي بينش اسلامي، مديريت و اسلامي منابع كند. در اتخاذ راهبردي و مؤثر تا تصميمات سازدمي

 عادتس سويبه جامعه هدايت مسير تا در سازدمي قادر را رهبر كه شودمي شمرده انسان معنوي كمال و روحي تعالي

 بردارد.  گام

  هاي گرايشيويژگي. 3ـ7

« لياص غرايز» به و شوندمي محسوب او هايفعاليت اصلي منشأ كه دارد وجود اصلي گرايش چند انسان نفس در

 و انديچيدهپ كيفي جهت از و بسيار كميّ نظر از كه ،انساني تمايلات و هاگرايش ساير اصلي، غرايز اين از. اندمعروف

 : اند ازعبارت انسان اصلي ةغريز سه. گيرندمي سرچشمه شوند،مي متنوع رفتارهاي منشأ

 و هاتلاش از ايسلسله منشأ غريزه اين. پايدار زندگي و ماندگاري به انسان تمايل يعني :بقا . حب3

 شكل دو در «معرفت و علم» تأثير تحت است، انسان اصلي ةغريز نخستين كه بقا حب. است انسان هايفعاليت

 فرادا دانش و علم ميزان. شودمي منجر انساني هايفعاليت از متمايز كاملاً نوع دو به و يابدمي بروز متفاوت

 رفتارهاي اختلاف و تنوع سبب كه گيردمي شكل انسان ذهن در متنوعي اطلاعات و هاداده و است متفاوت

 . شودمي ظاهري

 كاملت و رشد به تمايل طولاني، عمر و بقا خواست بر علاوه كه است انسان اصلي ةغريز دومين: كمال . حب7

 «جوييحقيقت» بنابراين،. يابدمي تبلور «قدرت تكامل» و «علمي تكامل» اصلي ةشاخ دو در خواهيكمال اين. دارد

 . شوندمي شمرده انسان «خواهيكمال» تراساسي ميل اصلي هايشاخه كه اندمهم ميل دو «طلبيقدرت» و

 شادي و لذت به ميل كمال، و بقا بر علاوه كه است انسان اساسي ةغريز سومين :طلبيسعادت و جويي. لذت1

 . كند سپري رضايت و خوشي با را خود زندگي خواهدمي و دارد

 و هااخهش كه هستند ايتنه منزلةبه يك هر گيرند،مي نشئت« نفس حب» ةريش از همگي كه ،غريزه سه اين

شوند مي يانسان گوناگون رفتارهاي و هافعاليت منشأ مختلف، عوامل تأثير تحت و كنندمي رشد آن از متعددي فروع

 (. 231ـ238، ص2333 ،)مصباح يزدي

 درك به تواندمي ،موسي حضرت مانند الهي رهبران در ويژهبه انسان، در گرايشي هايويژگي اين دقيق شناخت

 از هبرير تحليل براي علمي چهارچوبي و كند كمك آنان هايگيريتصميم و رفتارها گيريشكل چگونگي بهتر

 كند. عوامل مؤثر بر رفتار انسان را تبيين مي 2نمودار شمارة . آورد فراهم قرآن منظر
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 ل مؤثر بر رفتار انسان. عوام1نمودار 

 گرفته قرار هتوج مورد طور گستردهبه انسان رفتار بر مؤثر عوامل عنوانبه هاگرايش نقش سازماني، رفتار ادبيات در

 : اندتحليل و بنديدسته قابل زير شرح به اند،شده شناسايي حوزه اين در كه مختلفي هايگرايش. است

 حيطم بودن فراهم تغذيه، معاش، تأمين مانند ،اساسي نيازهاي شامل گرايش اين :حيات يا بقا به . گرايش3

 دفاع و رخط از اجتناب سلامت، حفظ ،(تنيدگي) رواني فشارهاي از رهايي بيداري، و خواب نظم تنظيم زيست، قابل

 . است گروه و خود از

 ديگران، با ارتباط قابليت شناسايي، حفاظت، مراقبت، دلبستگي، به نياز بيانگر گرايش اين: تعلق به . گرايش7

 . است اجتماعي هايمراوده و مشربيخوش

 و ورزش خوشمزه، هاينوشيدني و غذا مصرف جنسي، نيازهاي راحتي، وجويجست شامل :لذت به . گرايش1

 . شودمي زيبايي و تفريح تازگي، ةتجرب استراحت،

 بازخورد، ها،نشانه ها،محرك ها،هدايت حواس، تحريك با مرتبط گرايش اين :اطلاعات كسب به . گرايش3

 . است شناخت و دانش

  .است قدرت و موقعيت كسب استقلال، مالكيت، كنترل، شايستگي، شامل :تسلط به . گرايش0

 و ،آزمايش رقابت، جويي،مخاطره تخيلي، هاينقشه هوش، اكتشاف، شامل گرايش اين :بازي به . گرايش1

 . است نوآوري و خلاقيت

 . ستا( رواني انسجام) شخصيت وحدت و جلال ديگران، و خود به احترام با مرتبط :بزرگي و وقار به . گرايش2
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 ساير ةكنندتلفيق نقش و كندمي عمل جهاني و فرهنگي فردي، سطح در گرايش اين :معنابخشي به . گرايش3

 (.211ص ،2332 رضائيان،) بخشد مفهوم و معنا شود،مي مواجه آن با فرد كه ايتجربه و وضعيت هر به تا دارد را غرايز

 واملع اين گستردگي و تنوع ةدهندنشان و دهدمي نمايش تصويري صورتبه را هاگرايش انواع 1شمارة  نمودار

 ويژهبه ،رهبري و سازماني رفتارهاي در هاگرايش اين تحليل و دقيق شناخت. است انساني به رفتارهاي دهيشكل در

 و هاگيريتصميم ماهيت از ترعميق درك به تواندمي موسي حضرت مانند قرآني و الهي رهبري چهارچوب در

انواع  1نمودار شمارة . شود ديني منابع بر متكي رهبري هاينظريه ةتوسع ساززمينه و كند كمك رهبران رفتارهاي

 دهد. ها را نشان ميگرايش
 هاي انسان. انواع گرايش2نمودار 

در سه عرصة  يرهبر اله نيا يهاويژگي نييپژوهش، اكنون به تب يشناختروش يمبان نييتبشناسي و مفهومپس از 
و  يهست قياز حقا شانيا عميق كه به نگرش و شناخت ينشيب يها: ويژگيميپردازيحال مرتبط مو درعين زيمتما

انواع گرایش های انسان

بقا یا گرایش به . 1
حیات

و معاش، تغذیه، محیط قابل زیست، نظم در خواب: شامل
ناب و حفظ سلامت، اجت( تنیدگی)بیداری، رهایی از فشار 

از خطر، دفاع از خود و دفاع از گروه

تعلق. 2
لیت دلبستگی، مراقبت، حفاظت، شناسایی، قاب: شامل

ارتباط با دیگران، خوش مشربی و مراودة اجتماعی

لذت. 3
راحتی، نیاز جنسی، غذا و نوشابة خوشمزه، ورزش: شامل

و استراحت، تازگی، تفریح و زیبایی

گرایش به کسب . 4
اطلاعات

تحریک حواس، هدایت ها، محرک ها، نشانه ها، : شامل
بازخورد، دانش و شناخت

تسلط. 5
ب شایستگی، کنترل، مالکیت، استقلال، کس: شامل

موقعیت و قدرت

بازی. 6
ت، اکتشاف، هوش، نقشه های تخیلی، مخاطره جویی، رقاب

آزمایش و خلاقیت و نوآوری

وقار و بزرگی. 7
انسجام)احترام، احترام به خود، جلال و وحدت شخصیت 

(روانی

معنابخشی در . 8
سطح جهانی و 
فرهنگی و فردی

ه هر گرایشی است که سایر غرایز را تلفیق می کند تا ب
وضعیتی که فرد با آن مواجه می شود، معنا و مفهوم 

.بخشد
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 انيعواطف و ارادة مصمم آن حضرت را نما ،يدرون لاتيكه تما يشيگرا يهامربوط است؛ ويژگي تيهدا ريمس
سالت در جهت تحقق ر زشيو انگ ياز معرفت اله يبيكه ترك يشي ـ گراينشيب يهاويژگي ت،يو در نها سازد؛يم
 شيرا پ ياله ياز رهبر كپارچهي يي، الگويموسحضرت  تيسه ساحت از شخص نيا ي. واكاودهدنشان ميرا  ياله
 و رهبران جوامع معاصر باشد.  گذاراناستيفراراه س ياغچر توانديو منهد مي يرو

 در قرآن هاي بينشي رهبري الهي حضرت موسي. ويژگي7

: است اصلي محور سه شامل قرآن در موسي حضرت بينشي و شناختي هايويژگي كه دهدمي نشان تحقيق اين

 يشانا هايگيريتصميم در الهي حكمت و عميق درك ساززمينه كه دانش وجويجست و مستمر آموزيعلم نخست،

 با مواجهه در راهنمايي و تدبير ةسرچشم عنوانبه متعدد آيات در كه الهي حكمت از منديبهره دوم، است؛ بوده

 تماداع و استقامت موجب كه خداوند حمايت و نصرت به عميق و قلبي باور سوم، و است؛ شده اشاره آن به هاچالش

 صليا بنيان بينشي، و شناختي ويژگي سه اين. است شده مردم هدايت و رهبري مسير در موسي حضرت نفس به

 . است آورده فراهم معاصر رهبران براي بخشالهام و كامل الگويي و داده شكل را ايشان رهبري موفقيت

 آموزي . علم7ـ3

 دنبالبه خود اتنهنه الهي انبياي دليل، همين به. است انسان اخلاقي و شايسته رفتار اساس و پايه معرفت، و شناخت

 اهميت. ندداشت تأكيد لازم هايمعرفت انتقال بر ابتدا نيز خود پيروان تربيت در بلكه بودند، دانش و علم كسب

 مانند ،يانسان ةبرجست صفات به تواندمي علم از منديبهره با انسان كه است جهت آن از شناخت كسب و آموزيعلم

 چنين را انساني صفات و علم ميان ةرابط علي مؤمنان امير. يابد دست خلق حسن و گذشت بردباري، نفس، شرافت

اْخلاقاًْ»كنند: مي بيان اْنفساًْواکثرهمْصبراًْواسرعَهَمُْعفواًْواوسعهَمُ ق، 2212 ،)تميمي آمدي« الحکُماءُْاشرفْالناسِ

 مچنينه. افرادند ترينخلقخوش و ترينبخشنده بردبارترين، ترين،شريف مردم ميان در حكيمان (؛ يعني211ص

 بردباري است.  دانش، كمال ؛«الحلِمْالعلمِْکمال»فرمايند: مي ايشان

 تبيين باييزيبه انسان اخلاقي و شخصيتي هايويژگي گيريشكل در را شناخت و معرفت نقش نيز كريم قرآن

 اعنِ دنِ منِْ  رحَ مةًَْ اهُْآتيَ ن ادنِاعبِ منِْ  عبَ داًْ افوَجَدَ»فرمايد: مي خضر حضرت و موسي حضرت داستان جريان در. كندمي

ْق الدَنُ  منِْ  اهُْوعَلََّم ن  صبَ راًْ معَِيَْ تسَ تطَيِعَْ لنَْ  إنَِّکَْ الَْرشُ داًْق علُِّم تَ اممِ  تعُلَِّمنَِْ أنَْ  علَى أتََّبعِکَُْ هلَْ  موُسى لهَُْ الَْعلِ ماً

 از تا كنم پيروي را تو كه دهيمي اجازه آيا: گفت او به موسي ؛(63ـ68)كهف: « خبُ راًْبهِِ تحُطِْ  لمَْ  ام علَى تصَ برُِْ وکَيَ فَْ

 چيزي بر توانيمي چگونه و كني صبر من با توانينمي هرگز تو: گفت بياموزي؟ من به رشد ةماي اند،آموخته تو به آنچه

 و آگاهي عدم خضر حضرت به موسي حضرت اعتراض علت آيات، اين كني؟ در صبر ،نداري احاطه آن به كه

 عظيم رسالت بتواند موسي حضرت آنكه براي متعال خداوند. است شده بيان خضر كارهاي از حكمت كافي شناخت

 اين. است فرموده عنايت او به را معجزه و حكمت علم، رساند، انجام به خوبيبه را نور به ظلمت از مردم هدايت
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 آيدمي شماربه موسي حضرت بينشي و شناختي هايويژگي ترينمهم از الهي، حكمت از منديبهره و آموزيعلم

 . است داشته ايشان رهبري موفقيت در اساسي نقش كه

 . حكمت7ـ7

 وجود فرد در يزن باطل از حق تمييز قدرت بايد بلكه نيست؛ كافي درست راه تشخيص براي تنهاييبه دانش و معرفت

 اشاره زمانهم ويژگي دو اين به كريم قرآن. شود مندبهره امور تحليل و فهم در خود دانش از بتواند تا باشد داشته

ْحکُ ماًْوعَلِ ماًْوکَذَ»كند: مي ْآتيَ نَاهُ ْأشَدَُّهُ  سن به يوسف كه هنگامي و ؛(11)يوسف: « ال محُ سنِِينَْنَج زیِْلکَِولَمََّاْبلَغََ

 تعبيربه «حكم» آيه، اين دهيم. درمي پاداش چنين را نيكوكاران ما و كرديم عطا او به دانش و حكمت رسيد، كمال

 مكارم ؛216ص ،21ق، ج2221 طبري،) است آمده صحيح داوريِ قدرت و فهم معناي عقل،به مفسران، برخي

 قرار علم كنار در روينمسائل است و ازهم تحليل و فهم درك، توانايي «حكمت»(. 21، ص26ج ،2312 شيرازي،

 قدرت با همراه هك است كارآمد و مفيد زماني تنها و نيست كافي امور تشخيص براي تنهاييبه علم چراكه است؛ گرفته

 نهمچني و موضوع هر در «مطلب حق» و« فصل قول»معناي به را حكم مفسران برخي. باشد تشخيص و تمييز

 در حكمت ةنددار كه كندمي اقتضا معنا اين. انددانسته است، اختلاف محل كه مسائلي در ترديد و شبهه معناي رفعبه

 و صائب رأيي بشري، داراي ةجامع به مربوط آداب و شريعت يا اخلاق معاد، مبدأ، دربارة چه ،انساني معارف تمامي

 علم مكمل بينشي،شناختي ـ  ويژگي عنوانبه حكمت ترتيب، (. بدين281ص ،22، ج2312 ي،ئطباطبا) باشد قطعي

 و هدايت مسير درست تشخيص در موسي حضرت مانند الهي رهبر توانمندسازي در مهمي نقش و است

را از منظر آيات قرآن  هاي بينشي حضرت موسيويژگي 3نمودار شمارة . كندمي ايفا حكيمانه هايگيريتصميم

 دهد. نشان مي

 هاي بينشي حضرت موسي. ويژگي3نمودار 

 

ْ اْنسانْميبا ْبهْکمکْعلم، تواند
ْبردباری،ْ ْشرافت، ْمانند صفاتي
هایْبينشيْويژگي گذشتْوْحسنْخلقْدستْيابد.

 حضرتْموسي

 .ْحکمت2

 آموزی.ْعلم1

ْباطلْ اْز ْحق ْتشخيص قدرت
دانشْکمکْمي اْزْ بتواند فردْ تاْ کندْ

اْمورْکمکْبگيرد.  خودْدرْفهم
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 در قرآن موسي هاي گرايشي رهبري الهي حضرت. ويژگي1

 يريگدر شكل ينقش مهم كياست كه هر شده نهاده  عهيبه وددر وجود انسان  يمتنوع لاتيو تما هاشيگرا

 سازنهياز آنها زم حيصح يريگو بهره هاشيگرا نيا قي. شناخت دقكننديم فايفرد ا يزندگ ريو مس تيشخص

 يهاويژگي يراستا، بررس نيخواهد بود. در ا يلهسوي كمال و قرب او حركت به يدرون ياستعدادها ييشكوفا

 تواندياست، م ميقرآن كردر  امبرانيپ نيتراز برجسته يكي، كه يحضرت موس ژهيوبه ،ياله يايانب يشيگرا

برجستة  يهاشياز گرا يبرخ فراهم آورد. در ادامه، يدرون يهاتيظرف نيفهم بهتر ا يبرا يارزشمند يالگو

 شود.تحليل مي در قرآن يحضرت موس

 . محبت به خداوند1ـ3

 دونيپ يقيو محبت به خداوند انسان را به محبوب حق مانيو محبت به خداوند است. ا مانيا ن،يو جوهرة د محور

 انسان است كه نقش نياديبن يهاشياز گرا يكي. محبت به خدا دارديبه حركت وام ياله ريرا در مس يو و دهديم

 تيبعچون اطاعت و ت يبه موارد توانيم يبارز محبت اله ثاردارد. از آ يرفتار و كردار و يريگدر شكل ياكنندهنييتع

و  مستمر خدا، نماز شب اديها، ذكر و محبوب ريدادن خداوند بر سا حيترج ،يو تبر ياز گناه، تول زياز فرمان خدا، پره

 و دقاخلاص، ص ها،يصبر و تحمل در برابر سخت ،يجهاد و شهادت، ترك هواپرست ،يكوكاريمناجات، احسان و ن

 نفس، انفاق و استغفار، و اهتمام به نماز اشاره كرد.  ةيو تزك يخودساز ،يراست

 نان،يبا اطم راياو به خداست؛ ز مانياز عشق و ا يانشانه ،تيمأمور افتيهنگام در يخالصانة موس راتيتعب

عاشقانه و مؤمنانه  يوگوگفت كي ي اوهادرخواست. خواهديم ياريو تنها از خدا  كنديهرچه در دل دارد، عرضه م

معناي محبت به نيد ات،يروا يبرخ در(. 13ـ12)طه:  دارد تيذات او حكابه  قيعم يبا پروردگار است كه از محبت

اْلْوهَلَِ: »نديفرمايم شده است. امام صادق نييتب اْل حبُُّ؟ْإنَِّ ْإلَِّا اْللَّهَْفَاتَّبعِوُنيِْالدِّينُ ْتحُبُِّونَ ْإنِ ْکنُ تمُ  لَّهَْيقَوُلُ:ْقلُ 

اْلدِّينُْإلَِّاْال حبَُّْ هاَجرََْإلِيَ همِ ،ْوهَلَِ اْللَّهُ،ْوقَاَلَ:ْيحُبُِّونَْمنَْ   يزيچ نيد ايآ(. 18، ص11ق، ج2213)مجلسي، « يحُ ببِ کمُُ

 نينهمچ .«تا خدا شما را دوست بدارد ديكن يروياز من پ د،يداراگر خدا را دوست : »ديفرمايجز محبت است؟ خداوند م

ْموُسَىْياَْْأوَ حىَ»د: فرمودن اكرم امبرياشاره شده است. پ يكسب محبت اله يهابه راه اتيدر روا ْإلِىَْنجَيِِّهِ اللَّهُ

أنَاَْأحُبُِّکَْفکََْ وبََموُسىَْأحَبَِّنيِْوحَبَِّب نيِْإلِىَْخلَ قيِْفقَاَلَْياَْربَِّْ نعَ ماَئيِْعلَيَ همِْ  لهَمُْ  اْذ کرُْ  لاَئِيْي فَْأحُبَِّبکَُْإلِىَْخلَ قکِ؟َْقاَلَ

لاَْيذَ کرُوُنَْإِ فإَنَِّهمُْ  خيَ رٍْْذ عنِ دهَمُْ   يبه موس خداوند(. 216، ص1، ج2361فراس، ابيبن)ورام« لاَْيَع رفِوُنَْمنِِّيْإلَِّاْکلَُّْ

از همه دوست  شيپروردگارا! من تو را ب»عرض كرد:  يموس .«بوب بندگانم گردانمرا دوست بدار و مح»كرد:  يوح

و امتحاناتم را به آنان  ايها و بلانعمت»خداوند فرمود: « كنم؟ جاديبندگان ا يهادارم؛ اما چگونه محبت تو را در دل

ند، آن است كه محبت به خداو انگريها بآموزه نيا. آورندينم اديو به شناسنديمن نم از يآنان جز خوب رايشو؛ ز ادآوري



111    ، 3353 تابستانو  بهار، 13، پياپي اول، شماره هجدهمسال 

و از  دسازيرا هموار م يو كمال انسان يبه قرب اله دنيرس ريو عمل صالح است، بلكه مس مانيتنها سرچشمة انه

ق و تحق يرشد معنو سازنهيمحبت، زم نيا قي. شناخت و تعمروديشمار مانسان به يدرون يهاشيگرا نيترمهم

  .ستا نياهداف د

 . عدم دلبستگي به دنيا1ـ7

رفتار كه گ يموفق و اثربخش جامعه است. رهبر يدر رهبر نيادياز اصول بن يكي ايرهبر به دن يعدم دلبستگ

 ييهامينگر به ادارة امور بپردازد و تصمبا نگاه بلندمدت و جامع تواندينباشد، م يو مطامع شخص يويتعلقات دن

 سازهنيو زم شوديم يسوي منافع زودگذر و مادبه برمانع از انحراف ره يژگيو نياتخاذ كند. ا مانهيعادلانه و حك

را از  يرهبر «ايبه دن يعدم دلبستگ»جامعه است. در واقع  يو رشد معنو يتمركز بر اهداف كلان، عدالت اجتماع

 يهاق ارزشخدمت به مردم و تحق ريكه او در مس شوديو موجب م سازديدور م يو خودمحور ضيفساد، تبع

 گام بردارد.  يو انسان ياخلاق

د ويژه رهبران جامعه را به خوقلب انسان و به دياست كه نبا بندهيگذرا و فر ياعرصه ايدن م،ياز منظر قرآن كر

و  يماد يكه آرزوها دهديو هشدار م كنديم يزودگذر و محدود معرف يرا متاع يويدن يمشغول كند. قرآن زندگ

انعام:  ؛216و  238عمران: آل ؛11حديد:  ؛33لقمان: حق منحرف سازند ) ريانسان را از مس تواننديم ييايتعلقات دن

هوا و هوس  يرهاياز زنج شانيهاشوند كه دل تيترب ياگونهبه ديبا يچهارچوب، رهبران اله نيدر ا(. 38جاثيه:  ؛11

 باشند.  يآزاد باشد و تنها به خداوند متك

به نبوت و رسالت وارد پس از مبعوث شدن حضرت آن است.  يژگيو نيبارز از ا يانمونه يحضرت موس رةيس

لسي، )مج چه در ظاهر مانند كفش و چه در باطن، دل بكند ،يويتعلقات دن ياز تمام ديكه در آن با شد يمقدس يواد

 ادِباِل و إنَِّکَْ نعَ ليَ کَْ فاَخ لعَْ  ربَُّکَْ ناَأَ إنِِّي»كند: گونه بازگو مي(. قرآن كريم اين حقيقت را اين66ـ68، ص23ق، ج2213

 قدسم وادي در تو زيرا بيفكن؛ پايت از را خود كفش پس؛ تو پروردگار منم اين يقين(؛ به21)طه: « طوُىًْ الَ مقُدََّسِْ

 يهادر مواجهه با چالش يو توانمند يبر رسالت اله شانيا لتمركز كام سازنهيزم ا،ياز دن ييرها ني. اهستي طوي

فرعون و قومش را با  تيهدا ريخط تيتوانست مأمور يماد يهاياز دلبستگ يبا دور يبزرگ بود. حضرت موس

 گذارد.  يجابه يرهبران اله يبرا رينظيب ييانجام رساند و الگوصبر، حكمت و توكل به خداوند به

بران با تمركز رهكه  شوديموجب م ،يدر رهبر يديكل يشيگرا يهااز ويژگي يكيعنوان به ايبه دن يدلبستگ عدم

جامعه را با استقامت، عدالت و  تيهدا ريكنند و مس يدور ياز تعلقات ماد ياز انحرافات ناش ،يو معنو يبر اهداف اله

موفق  يتحقق رهبر يبرا ياساس يعنوان شرطبه يحضرت موس رةيدر قرآن و س يژگيو ني. اندينما يصداقت ط

 است. قرار گرفته تأكيد مورد و اثرگذار 
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 . اخلاص داشتن1ـ1

م، 2111 ق،ياست )رف يالهريغ زةياز هر گونه انگ تيخداوند و پاك بودن ن يمعناي انجام عمل صرفاً برابه اخلاص

او، عدم  رياز غ دنيخدا، دل بر يواژگان مشتق از اخلاص به انجام عبادات و طاعات تنها برا م،ي(. در قرآن كر16ص

ت، خداس يمعناي انجام عمل فقط برا. اخلاص، ازآنجاكه بهرنداشاره دا ايشرك و ر يخدا و نف ريدرخواست پاداش از غ

 ايرك و رش يكه به نف ياتياست. آ ناشدنيخداست، ناسازگار و جمع ريغ يمعناي انجام عمل براكه به ايبا شرك و ر

است  شمرده شده ياز اسرار اله يكياخلاص  زين اتيروا درص تأكيد دارند. اخلا تيبر اهم يطور ضمناند، بهپرداخته

 (. 212، ص2جق، 2213 ،ي)نور دهديكه خداوند آن را در قلب بندة مؤمن قرار م

 در او و اعمالش يكيشر چيو هاست خود خالص كرده  يكه خداوند او را برا شوديگفته م يبه كس« مخُل ص»

در رهبران  يشيگرا يهااز ويژگي يكيعنوان به اخلاصاست.  يندگو ب تيمرتبة عبود نيمقام، بالاتر نيوجود ندارد؛ ا

بدون اخلاص ممكن است به انحراف از  ي. رهبركنديم فايو مؤثر جامعه ا حيصح تيدر هدا ينقش محور ،ياله

و انجام  تيبر پاك بودن ن يوانتأكيد فرا ميمنجر شود. در قرآن كر يگروه اي يحق و خدمت به منافع شخص ريمس

صداقت، استقامت و عدالت در رهبران است. اخلاص  سازنهيزم يژگيو نيخداوند شده است؛ چراكه ا يعمل صرفاً برا

 شكل نيمنحرف نشود و بتواند به بهتر ياله ريها، از مسو آزمون هايرهبر در مواجهه با سختكه  شوديموجب م

 . دانجام رسانجامعه به تيخود را در راه اصلاح و هدا تيمأمور

 يموس يخود خالص كرده بود. زندگ يبرا ،يو كرامات ظاهر يباطن يهاواسطة ويژگيرا به يحضرت موس خداوند

ر فرعون قرار گرفت؛ سپس د يابتدا از مادر و خانواده جدا شد و تحت سرپرست :بود ياله يهاسرشار از ابتلائات و آزمون

پرداخت  يها به شبانمجازات فرار كرد؛ سال ميقتل رساند و از ببه را يبرآمد؛ اما ناخواسته فرد متجاوز يمظلوم ياري يپ

به  ندخداورا از كوه طور از پشت شجره مشاهده كرد و مأمور به ابلاغ رسالت شد.  يبازگشت به وطن، نور اله ريو در مس

ه استضعاف را با ظلم و ستم ب لياسرائيداشتند و بن شيگرا يويو قومش را كه به متاع دن انگرياو فرمان داد تا فرعون طغ

د، بو افتهيرشد  ـ نيپادشاهان زم نيتراز بزرگ يكـ يها در قصر فرعون سال يكشانده بودند، انذار كند. با آنكه موس

 يهفرمان السخت بازدارد. او به طياز شرا آنان ييمستضعفان و كمك به رها ياريرا از  ونتوانست ا تيرفاه و اشراف

كند: گونه توصيف ميرا اين قرآن كريم اين ويژگي گرايشي موسي. ديرهان انيرا از ظلم و ستم فرعون لياسرائيبن

اْل کتِاَبِْموُسىَْ»  يكن كه او فرد اديرا  يكتاب، موس نيو در ا ؛(82مريم: ) «نبَيًِ اْرسَوُلاًْوکَاَنَْمخُ لصَاًْکاَنَْْإنَِ هُْواَذ کرُ ْفيِ

 دهد. را نشان مي هاي گرايشي حضرت موسيويژگي 2نمودار شمارة بود.  امبريپ يامخلص و فرستاده
 هاي گرايشي حضرت موسي. ويژگي4نمودار 
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 در قرآن هاي بينشي ـ گرايشي رهبري الهي حضرت موسي. ويژگي3

  . باور قلبي به نصرت الهي3ـ3

 با مواجهه در انسان كه شودمي موجب هاصحنه ةهم در او دائم نظارت و حضور به باور و به خداوند عميق معرفت

 و آرامش اين. بپرهيزد نادرست و عجولانه هايتصميم اتخاذ از و كند حفظ را خود آرامش دشوار، شرايط و هابحران

 موسي حضرت. است الهي ةاراد با مطابق شرايط ةهوشمندان مديريت و امور بر كامل تسلط ساززمينه دروني اطمينان

 رود به هك هنگامي روازهمين. دانستمي حتمي و قطعي امري را الهي ياري و نصرت خداوند، به يقيني و راسخ باور با

 دشمن: »گفتند و شدند اضطراب و نگراني دچار مردم شد،مي نزديك اسرائيلبني به سرعتبه دشمن لشكر و رسيد نيل

 من پروردگار حاشا!: »داد پاسخ اطمينان با موسي حضرت لحظه، اين در .«شد خواهيم گرفتار و رسدمي ما به دارد

 كافتهش دريا گاهآن بزند؛ دريا به عصايش با كه شد وحي او به سپس؛ «كرد خواهد هدايت مرا زوديبه و است من با

 در الهي نصرت هب قلبي باور نقش ةدهندنشان بارز، ةنمون اين. كنند عبور آن از سلامتبه توانستند اسرائيلبني و شد

 . هاستبحران با مواجهه در الهي رهبر موفقيت و نفس به اعتماد آرامش، حفظ

  گماني به خداوندخوش. 3ـ7

ان دارد. انس يو معنو يدر حفظ تعادل روان ينقش مهم مان،يا نيادياز اصول بن يكيعنوان به خداوند به يگمانخوش

 ي. بررسكنديم بيترغ يرحمت اله به يدواريدور و او را به تلاش مستمر و ام أسيو  يديانسان را از ناام ،يژگيو نيا

توكل  سازنهيبه خداوند زم يگمانكه خوش دهدي، نشان ميحضرت موس يويژه زندگبه ،ييو روا يقرآن يهانمونه

ت؛ اس يبه رحمت و لطف اله يدواريمعناي امبه خداوند به يگمانخوشاست.  يبندگ ريدر مس تيو موفق يواقع

رگز از ه ،ياز عذاب اله ميضمن ب دياز رحمت اوست. انسان مؤمن با يديمعناي ناامخداوند بهبه  يكه بدگمانيدرحال

اهانش گن زخود را خالص نگه دارد؛ ا تيخود عمل كند؛ ن فيبه وظاكه نشود. او موظف است  وسيرحمت خدا مأ

 يزندگ ياز اركان اساس د،يترس و ام انيتعادل م نيباشد. ا دواريحال به عفو و بخشش پروردگار امبترسد و درعين

ویژگی های گرایشی 
حضرت موسی

محبت به خداوند. 1
ایمان و محبت به خداوند موجب می شود 

.که انسان در مسیر الهی گام بردارد

نیاعدم دلبستگی به د. 2
شرط نبوت و رسالت و رهبری جامعه 

.دوری از تعلقات دنیوی است

اخلاص. 3

و یعنی نیل به بالاترین مقام عبودیت
را بندگی؛ و این زمانی است که خدا کسی
یر برای خود خالص کند؛ به گونه ای که او غ

.خدا را در عملش شریک نسازد



   111 آبادمحمدحسين شيخي علي/  در قرآن هاي رهبري الهي حضرت موسيويژگي

 است.  يمعنو

فقِيِنَْال منُاَْويَعُذَِّبَ»د: كنيم يبارز مشركان و منافقان معرف يهااز ويژگي يكيبه خدا را  يبدگمان ميكر قرآن

اْلسَّو ءِْوغََ داَئرِةَُ اْلسَّو ءِْعلَيَ همِْ  اْلظَّانِّينَْباِللَّهِْظنََّ وأَعََواَل منُاَفقِاَتِْواَل مشُ رکِيِنَْواَل مشُ رکِاَتِ ولَعَنَهَمُْ  اْللَّهُْعلَيَ همِْ  جهَنََّمَْضبَِ لهَمُْ  دَّْ

اند و كه به خدا بدگمان يكسان كند؛ينان منافق و مشرك را عذاب ممردان و ز خداوند ؛(61احزاب: ) «وسَاَءتَ ْمصَيِراً

 رضا امامت. آنهاس يينها گاهياند، غضب و لعنت خدا بر آنان باد و جهنم جاگرفتار شده ينيسبب در حصار بدب نيبه هم

عندْظنْعبدْاحسن: »نديفرمايم زين أناْ اْللْعزوجلْيقولْ: فإن إنْخْیالظنْباللْ، فشراًْوإنْراًيفخْراًيالمؤمنْبيْ، « شراًْ

: من نزد گمان بندة مؤمنم هستم؛ ديفرمايخداوند م رايگمان باش؛ زخداوند خوش به(؛ 11، ص1ق، ج2211)كليني، 

 . رفتار خواهم كرد يبدو اگر بدگمان باشد، به كنميبا او رفتار م يخوبگمان باشد، بهاگر خوش

 يشده است. پس از آنكه حضرت موس دهيكش ريتصووضوح بهبه ميدر قرآن كر يحضرت موس يگمانخوش

ت: رضه داشع نيرفت و به درگاه خداوند چن رونياز شهر ب يرا به كام مرگ فرستاد، با ترس و نگران انياز فرعون يكي

اْلظَّالمِِْْينجَِّنِْْربَِّ» اْل قوَ مِ دشوار با توكل به خدا، پس از آنكه به گوسفندان حضرت  طيدر شرا او(. 12)قصص: « نَْيمنَِ

إنِْ ْفقََالَ»ت: برگشت و گف هيسوي ساآب داد، به بيشع خَْيَّلمِاَْأنَ زلَ تَْإلَِْْيربَِّْ  !پروردگارا(؛ 12)قصص: « رْ يفقَِْرٍيْ منِْ 

است  يو توكل حضرت موس يگمانبارز از خوش يانمونه ني. اازمندميتو نازل شود، ن يكه از سو يريمن به هر خ

هاي ويژگي 8شود. نمودار شمارة  نيتأم تياو، شامل همسر، مال، شغل و امن يو معنو يماد يازهايكه موجب شد ن

 دهد. را از منظر آيات قرآن نشان مي بينشي ـ گرايشي حضرت موسي
 هاي بينشي ـ گرايشي رهبري الهي حضرت موسي. ويژگي5نمودار 

 

 گيري نتيجه

اي ههاي اساسي هر جامعه براي مواجهه با چالشتربيت رهبران كارآمد و شايسته در حوزة مديريت، از جمله ضرورت

ه بخش، الگوهاي متعددي از رهبري را ارائعنوان منبعي جامع و الهامپيچيده و تحقق توسعة پايدار است. قرآن كريم به

تواند چهارچوبي علمي و عملي ، ميويژه حضرت موسيران، بههاي بينشي و گرايشي پيامبدهد كه بررسي ويژگيمي

ویژگی های بینشی ـ 
ترکیبی رهبری الهی 

حضرت موسی

باور قلبی به . 1
نصرت الهی

شرایطتمامیدرخداوندیاریوحضوربهراسخاعتماد
ردالهام گرفتهتصمیم گیریوپایداریآرامش،موجب

.می شودبحران ها

خوش گمانی به . 2
خداوند

توکل،باعثکهالهیرحمتبهقلبیاعتمادوامید
لطفایةپبرموفقیتبهدستیابیوسختی هادرپایداری
.می گرددخداوند
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 هبرير اثربخشي و موفقيت كه دهدمي نشان تحقيق هاييافتهبراي تربيت رهبران در جامعة اسلامي فراهم آورد. 

 اصريعن بينشي، ساحت در. است الهي هايگرايش و عقلانيت ايمان، متعادل تركيب از برخاسته موسي حضرت

دهد و زمينة هاي الهي، بنيان معرفتي رهبري ايشان را شكل ميژرف از سنت درك و حكمت آموزي،علم چون

 و محبت به خداوند، اخلاصعواملي چون سازد. در ساحت گرايشي، هاي درست و هدايتگر را فراهم ميگيريتصميم

ر انجام رسالت الهي است؛ و در نهايت، در هاي دنيوي، نشانگر روحية الهي و ارادة استوار ايشان ددوري از دلبستگي

 و معرفت يانم وحدتي خداوند، به گمانيخوش و الهي نصرت به قلبي باور چون هاييمؤلفه ـ گرايشي، ساحت بينشي

 تنها موجبها، نهاين ويژگيهاست. چالش برابر در پايداري و اميد سرچشمة آرامش، كه آوردمي پديد دروني ايمان

 سازند. شوند، بلكه مسير تحقق رهبري متعالي و الهي را در جامعه هموار ميو اقتدار رهبر مي تقويت اعتماد

هاي اين پژوهش در تحليل صرفاً متون قرآني و عدم بررسي تطبيقي با ساير منابع ديني و حال، محدوديتبااين

تر و مطالعات آينده به تحليل جامعكه شود آورد. پيشنهاد ميفراهم مي بعديهايي براي تحقيقات تاريخي، فرصت

ها را در شرايط معاصر مديريت و رهبري بررسي هاي رهبري پيامبران بپردازند و نقش اين ويژگيچندجانبة ويژگي

تواند مبناي ، ميويژه حضرت موسيهاي قرآني و الگوهاي پيامبران، بهگيري از آموزهكنند. در نهايت، بهره

مدار و و راهگشاي تربيت رهبراني هوشمند، اخلاق بوده ري متعالي در جوامع اسلاميمستحكمي براي توسعة رهب

 هاي فردي و اجتماعي باشد. توانمند در مواجهه با چالش
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Abstract 
The rule of "non-translation of the addressee kāf in demonstrative pronouns" 

(asmā ʾal-ishāra) is among the established principles in Quran translation. The 

practice of exegetes likewise indicates that they do not consider themselves 

bound to reflect the signification of this kāf. This is while the rhetorical device 

of iltifāt (grammatical shift) is extensively employed in the Quran, such that in 

several consecutive verses, multiple forms of address may appear. Thus, "the 

necessity of precise exegesis and translation of the Holy Quran" underscores 

the imperative of "examining the consequences of failing to reflect the 

addressee kāf in exegesis and translation." Employing an analytical-critical 

method, this study demonstrates that the application of iltifāt in the Quranic 

verses produces a dynamic text wherein God is continuously in 

communication with His audience. Consequently, the established practice of 

exegetes and adherence to the aforementioned rule not only diminishes the 

referential and semantic functions of demonstrative pronouns but also, in most 

cases, fails to attend to the device of iltifāt; as a result, the exegesis and 

translation produced lack the dynamism of the Quranic text itself. Therefore, 

to reflect this rhetorical signification in translation, it is proposed that in verses 

containing the "addressee kāf," written markers such as parentheses or brackets 

be employed to clarify the addressee for the reader. 

Keywords: Quran translation, addressee kāf, demonstrative pronouns, rhetorical 

device of iltifāt, translation pathology. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

  «کافِ خطاب در اسماء اشاره»پيامدهاي بلاغيِ عدم انعکاس 

 هاي قرآندر تفسير و ترجمه

 Hamid.naderi@sku.ac.ir / استاديار گروه معارف اسلامي دانشگاه دولتي شهركرد، چهارمحال و بختياري، ايران         حميد نادري قهفرخي
 45/00/5410 پذيرش:ـ  61/06/5410 دريافت:

 دهيچك
شده در ترجمة قرآن است. سيرة مفسران از اصول شناخته« عدم ترجمة كافِ خطاب در اسماء اشاره» قاعدة

است كه در قرآن دانند. اين در حاليدهد كه خود را ملزم به انعكاس مدلول اين كاف نمينيز نشان مي
كه در چند آية كنار هم ممكن است چند نوع ايگونهاي دارد؛ بهكاربرد گسترده« التفات»صنعت بلاغيِ 

يامدهاي بررسي پ»ضرورت « لزوم تفسير و ترجمة دقيق قرآن كريم»خطاب متفاوت آمده باشد. بنابراين 
« اديتحليلي ـ انتق»كند. اين نوشتار با روش را روشن مي« عدم انعكاس كاف خطاب در تفسير و ترجمه

اوند پيوسته شود كه خدكارگيري صنعت التفات در آيات قرآن باعث پديد آمدن متني پويا مينشان داد كه به
دن رنگ شتنها موجب كمرو سيرة مفسران و رعايت قاعدة يادشده، نهبا مخاطب خود در ارتباط است. ازاين

كند؛ بلكه در غالب موارد توجهي به صنعت التفات نمي شود،كاركردهاي ارجاعي و معنايي اسماء اشاره مي
دهد كه همانند متن قرآن پويا نيست. بنابراين براي انعكاس اين دلالت اي ارائه ميدر نتيجه، تفسير و ترجمه

ا هاي نوشتاري، مانند پرانتز ياز نشانه« كافِ خطاب»شود كه در آيات داراي بلاغي در ترجمه، پيشنهاد مي
 تفاده شود تا مخاطب براي خواننده روشن گردد.قلاب اس

 شناسي ترجمه.ترجمة قرآن، كاف خطاب، اسماء اشاره، صنعت التفات، آسيب ها:دواژهيكل
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 مقدمه

ة وزند و رهد ديوني پلهم الان را با كزبانايرعربد غتوانيت كه مسي اااسطهن وتريايعن و شتريهمم مرين كرآة قترجم

ط حتيام با ارجتد كه مارن را دقتضاي آم الان كيت اقت و دصاحت، بلاغي فديگر، بلنداسويگشايد. ازبن ر آنار را بدبت

ي هاساس، پژوهشن امير ه(. ب1، ص2338دهد )حجت، ر نغييي را تلهم الاد تا كردارم بدر قسين مين در اراوار فسياب

ت ورم صرين كرآش از قغزن لمتريو با ك نقيق، رواي دارجمهة ترائت اهي جواعدف قشي كاستاي در راستردهگ

ي (. يك138ـ18، ص2313؛ جواهري، 211ـ18، ص2338، حجت، 323ـ21، ص2336صفهاني، ي است )رضايه ارفتگ

ن يت ا(. رعاي31ـ16، ص2316نيا، ست )كريميي اارسن فباي به زرآنت قلماي از كرخة برجمم تواعد، عدن قياز ا

« سماء اشارهب در اطاف خكا»اعده، ن قيس اساا رب ،استان رمير هدارد. دن رآة قرجمي تواني در رهمش مقه ناعدق

 ؛ زيرا: ودس شنعكه مرجمد در تنباي

ه ند؛ بلكيستر نضمي...« ا وذلك ، ذلكما، ذلكم، ذلكِ، ذلكنَّ، تلك ، تلكم»در « ك ، كما، كم، كِ، كما، كنَّ »حروف 

ه در ا. ازآنجاكه راليشارٌ ت منسيد و جعداه تكنند، نيص مشخمب را خاطت منسيد و جعداكه ت دانطابف خروح رفاًص

ْنْ اْعَْم ْأنَ هکَمُلَْْأَ»كنيم؛ مانند: يه مترجم« آن»ه ق را بوي فهاشارهم اسة ادارد، همد نجوي وعادلا مراي آنهي بارسف

اْل کمَُْتِ ف رون حيت اادرسي ناگونههبن ترجماي از مبرخكردم؟ ي نهن ترخن دآز ا را اما شآي(؛ 11: )اعراف« لشَّجرَةَا

گونه س چما؛ پى شدات خسن ا(؛ چني18)انعام: « ؤ فکَوُنَْىْتُْأنََ فَْللَ هُْاْذلَکِمُُ»اند؛ مانند: ارسي آوردهة فرجمب را در تطاخ

ة )ترجمشويد؟! يف منحره از حق مگونس چما! پي شدات خسن ااي (.ولادوندفة )ترجمشويد؟ ىف م[ منحرقز ح]ا

 (. 11ـ12، ص2338)حجت،  «داوند...ت خسن ااي»رست: ة دترجم (.ازيشير كارمم

و در ست؟ ي هيازب نطاف خاة كوزه در حاعدن قيبه ا صولاًا اه آيد ككنيح مطرل را ماؤن سيل اأمي تاندك

ي رد؟ برااي هم دستثنايد اواعد، مواري از قسيارد بمانند يا هوت شعايد رايد بوارة ممت و در هسق اطلا مياز، آيت نورص

ن است. اي« اتالتف»ريم، ن كرآد در قركاربري پهانعتي از صكد كه يره كشاره اكتن نين به اتواير ميشتح بوضيت

د عناست؛ ماننم س وحسال انتقاد يا انوع، تأكيد توجه، ايجاب تلي جرام بلار در كميب يا ضطاي خاگهانر ننعت، تغييص

ي دو ار آيهت دنعن صيس اسار بر اگل ا(. حا31ـ11صتا، مع )تفتازاني، بيد به جفرر يا از مضوب به حيار از غغييت

 نرآي قعناي از مسمتت قوث فاعب بطاف خرحن ياة رجمم تدا ع، آياشده بآمد «كاف» ةوسيلهب تتفاوب مطاخ

ت طاباخ ي درغييرن تنيه چتوجد مايه بگونن چزباارسيف ةخوانند ،طابف خرح ةرجمم تدا عهايت، بر ندد؟ د شخواهن

 ود؟ ف شختلم

ي ازخوانب»و « ر آنت دلتفات انعة صستردد گاربره به كوجم با ترين كرآق ققية درجمم تلزو»ساس، ن امير هب

ي خوبهبرا ه سئلن ميي اررست ب، ضرور«دبيت انعن صين با اعارض آد تواري مررسب و بطاف خاة كرجمم تدع ةاعدق

ن فسراب مالد كه غشوين موشر روشتان ةدامر اد ،سئلهن مين اودي برآنقد جوت كه با وسي االن در حد. ايكنين موشر
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 يهاابخط»مينة در ز ييادز تمقالا ،ديگراند. ازسويداشتهه نسئلن ميد ابعان اردن كوشي رراي باايستهه شوجت

ث در حد بورمة سئلما ، ام(283ـ281، ص2212زاده، باسي و عي)آقاست ه اده شارائ« التفات»و « طابف خان و كرآق

 ؛ زيرا: ستاه گرفتن رراقي ررسبد ورا مز آنهچ يك ايه

، «لتفاتع اانوا»و « لتفاتا فترادم يهاواژه»، «لتفاتا يمعنا»ردن ن كوشه بر رلاوت عحقيقاي تالف( برخ

 (؛ 32ـ82، ص2312ريّ، م و ح)عبدالحلي اندادهر دراي قررسد بورن مرآت را در قنعن صيي اكاركردها

ت كه سه اردت ك، ثاب«فتمانت گطلاعار اساختا» هارچوبچر د «لتفاتا تصنع»ررسي ي با بيگرق دتحقيب( 

 را تطلاعاا ةرائا تيموقع، «ديد ةيوازظ حف» و «وضوعم ظحف» ضمن ،نعتن صيي از اگيرهرهن با برآد در قداونخ

 (؛ 31ـ21، ص2311)حريّ،  دهديم شيفزاا را بخاطم يمدله و نگرگود

 در تنعص نيا رأثيته يژت وصوراركردهاي آن، بهج كستخرات و التفاع انواي اعرفن ممي ضيگرش دژوهر پج( د

 ؛ (262ـ231ص، 2213)رحماني، ست ه ارفتر گراي قررسد بورن مرآي قيعنام تراييغت

ه د كرسيه متيجن نيت به اهاير ند ،مايرح ضطن در سرآق در تلتفاي از اهايمونهن يررسن بمر ضيگي داد( مقاله

 به ملاك ةويندد گقصوم لنتقاا در يهمم رسياب شود، نقخ ييباشناختز و ينره داركرك بر هعلاو ،بانيز يلگون ااي»

 (؛ 63ـ88ص، 2316رهادي، ي و ف)امان« اردد نآ اندگاريم و يأثيرگذارت نيزام و نخاطبام

ه دج شخرااست نبياءاورة ت در سلتفات انعصي اربردهاي كمامق تقيل و دفصت مصورهي بژوهشن در پهـ( همچني

 (؛ 212ـ286، ص2212زاده، باسي و عي)آقا ستا

كه  تسه ادت شثاب« ريمن كرآر قعاصي مهارجمهن در تررسي آد و بقت و نلتفان اف»نوان ي با عاقالهر مو( د

 داننم ر،گيد يرخب استند؛ امين لنتقاا لابق هرجمت ر، ديربع بهتسبن يارسف نبازي هاياستل كدليهب اهلتفاتااز  يرخب

 هرجمت ةوانندخ ات دنك لنتقم را دوارم گونهاين دنك شلات دياب نرآق ممترج» روينزا؛ ااندنتقالا لابق ر،يماض در تلتفاا

 . (86ـ18، ص2313پور، مانيي و اخان)حاجي «ودش دمنهرهبا آنه دةياف و نرآق يعنوم تحسنام نيا از دتوانب

« لتفاتت اصنع»ز ي ايادد زبعان ادر شجود آشكاد كه با ودهين مشات نقالات و محقيقان تيي احتوايي مبررس

 ضعارن تيحل اهاو ر« سماء اشارهب در اطاف خكا»رجمة م تدت با عنعن صيض اعاربه ترآن، ر قفسيه و ترجمر تد

 وشِ ي رگيراركد با بهكوشيممونه(، ناز باب وسف )ة يورز بر سمركر با توشتان نرو ايينزااست. ه اشدي ناشارهچ ايه

ي هاحليله به توجبا تس ؛ سپهدر دراي قررسد بورمب را طاف خاة كرجمم تدد عموار ،«ي ـ انتقاديتحليل»

ن يج اتاينكه د رسير مظنهسنجد. ببا ر «اشاره سماءا در بطاخ افِك ةرجمت معد»اعدة ر قعتباة اامند ،هآمدستدبه

 يفزايد. ن برآي قهارجمهت ر وفسير تيشتب تقد بر دتوانق بحقيت

 بررسي موارد جزئي عدم ترجمة كاف خطاب. 3

ي از تسمن قفتن رياز ب موجب« سماء اشارهب در اطاف خكا»رجمة م تدد عرسير مظنه شد كه بهشارل ابت قسمر قد
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س سان ايمر هود. به ششاره امينن زيي در اافد كواهت به شسم ازب، لاطلن ميق اقيت دثباي اشود. برايت معناي آيام

 شود. يي مررسه بمونيك ناز باب ف وسة يورف در ساكن ياة رجمم تدد عواري ممامت، تسمن قيدر ا

 1ـ3. آيات 3ـ3

ماَْأوَ حيَ ناَْبِْقصَصَِل اْليَ کَْأحَ سنََعَْقصُُّنَْنحَ نُْْ*ع قلِوُنَْتَْْعلََّکمُ اْلَْربَيًِّعَْْر آناًقُْْإنَِّاْأنَ زلَ ناهُْ*ل مبُيِنِْاْل کتِابِاْل کَْآياتُرْتِال»

اْذَْهَْإلِيَ کَ  «. ل قرُ آنَا

ْتعَ قِلوُنَْ»بارت م با عوة دذكر، در آيب مخاطه يك مب« تلِ کَْ»شارة م اسل با اوة ادر آي از  يمعه جب« لَعلََّکُم 

رينة ه به قوجم با توة سمخاطب آيشود. يه م( اشارعلَيَ کَ) ذكرب مخاطه به يك موبارم دوة سر آين و دخاطبام

ْال قرُ آنَ« )رآنن قدي شوح» ق، يات سحده به ووجبا ت اعدتاًقرو است؛ ازاين كرمر ا( پيامببمِاْأوَ حَي ناْإلَِي کَْهذاَ

كند. يت مابت را ثلتفات انعد صجوي ووبخه بهه آين سيش اود. چيند بواهت خحضر م آنل هوة اخاطب آيم

ن اي» رد:ه كشاره ارجمن تين به اتوايل مثامبراي يست. ت ننعن صيي از اثرچ اين هرآي قهارجمهدر ت حالنيااب

و  تقايق، مفاهيم، اشاراة حما ]دربارم تا شرديل كازى نربن عباى به زرآنن را قما آ * وشنگرب رتات كست آياا

ن در يان(. ايانصارترجمة « )خوانيم...ىم ن بر تورآن قين اردى كحن را با واستان دهتريا بم *نيد ل ك[ تعقطايفشل

( !يامبري پا»)رد: س كنعكه مرجمت را هم در تنعن صين اتوايي ماحتره، بهلمن دو كرده كضافت كه با اسي االح

ق، مفاهيم، قاية حربارن دما ]مسلمانام تا شرديل كازى نربن عباى به زرآنن را قما آ * وشنگرب رتات كست آيان ااي

 «. نيد...ل ك[ تعقطايفشلت و اشارا

 1ـ3. آيات 3ـ7

قَالَْيوُسفُُْلأِبَيِهِْياَْأبَتِ» اْلشَّي طاَنَْللِإنِساَنِْْ*ْ]...[ْإذِْ  إنَِّ لکََْکيَ داًْ رؤُ يَاكَْعلَىَْإخِ وتَکَِْفيَکَيِدُواْ  لاَْتقَ صصُْ  قاَلَْياَْبنُيََّْ

مُّبِينْ  نعِ متَهَُْعلَيَ کَْ*عدَوٌُّْ  ...«. وکَذَلَکَِْيجَ تبَيِکَْربَُّکَْويَعُلَِّمکَُْمنِْتأَ ويِلِْالأحَاَديِثِْويَتُمُِّْ

ت نعت و صاس وسفيحضرت ز يا نخاطب آنهو م عقوبيحضرت ر، و آية آخة دويندق، گياة سرينه به قوجا تب

ا زند؛ امميه نمعناي آي هي بررت ضهن جيز ا، ا«کذَلکَِْ»در طاب ف خاة كرجمم تدعرو دارد؛ ازايند نجوي هم ولتفاتا

يرد؟ ر گراب قطاد خمور وسفيحضرت ه وبارم، دوة دبتداي آيد در اايا برد كه چشويح مطرم پرسشن يا حالنيباا

ن يد از اعب بطالت مهمين ارده كرجستد و بأكيي تراد بتوانيه موبارد بِطان خيا ت كهسه اهفته نكتن نيخ در اپاس

د اننمم، هوة دبتداي آيه اب« فرزندم»يا « نك مسري پا»بارت ن عرده كضافن با اتوايمرو اشد؛ ازاينب بطاف خرح

ة مرجي تواني در رللد و هم خره كشاره اوبارد بِطان خيم به ا(، هن و مكارم شيرازيانصارياترجمة ول )ة ابتداي آيا

 «. گزيند...يرمت تو را بروردگاره پونگناي !(رزندمك من يا فسري پا)و »كرد: د نيجاي اارسف

 77ـ73. آيات 3ـ1

ْولَدَاًْوکَذََْ» ْنتََّخذِهَُ ْعسَىَْأنَْينَفعَنَاَْأوَ  ْأکَ رِميِْمثَ واَهُ ْلامِ رأَتَهِِ ْمنِْمِّص رَ اْلَّذیِْاش ترَاَهُ ْفيِْالَأر ضِْوقَاَلَ ْمکََّنِّاْليِوُسفَُ ْلکَِ
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ْالأَ ْمنِْتأَ ويِلِ ْولَنِعُلَِّمهَُ ْيعَ لمَوُنَ ْلاَ ْأکَ ثرََْالنَّاسِ ْولَکَنَِّ ْآتيَ نَاهُْحکُ ماًْوَعِْْ*حاَديِثِْواَلل هُْغاَلبِ ْعلَىَْأمَ رهِِ ْأشَدَُّهُ ل ماًْولَمََّاْبلَغََ

اْل مُح سنِيِنَْ  «. وکَذَلَکَِْنجَ زیِ

ريد، ف را خوسكه يى صرد مرن مآ»شود: يش مزارش گمسري به هصري مردي از ماملها جبتدا ،تآياين ر اد

ه، داما در ا؛ ام«نيمب كنتخاى ارزندد يا او را به فهى دودت به ما سسد اار؛ اميى درامه او را گفت: جايگاش گمسره هب

اْلأرَ »كند: ير مغييب تطاب به خيان از غاستاي دفضا« وکَذَلَکَِْ»شارة م اسن با ااگهان «. ضِْوکَذَلَکَِْمکََّنِّاْليِوُسفَُْفيِ

و ن د. اي«ولَمََّاْبلَغََْأشَدَُّهُْآتيَ ناَهُْحکُ ماًْوعَلِ ماًْوکَذَلَکَِْنجَ زیِْال محُ سنِيِنَْ»شود: يه مشاهدم زينم وة در آيا دضر فغيين تاي

و »؛ «اختيمن ستمكن مرزمين سر آف را دوسن يچنيينو ا»اند: دهه شرجمگونه تر اينعاصع منابي از مكه در يآي

« دهيمىش مادان را پيكوكاران نچنيينو ااديم؛ ه او دب "علم"[ و ]نبوت "حكم"سيد، ما ت روغ و قوله به بك نگامىه

 مكارم شيرازي(. ترجمة )

ز در يت نضعين وشود. هميميه نيدت دلتفان دو اياس نعكااي از اشانهچ نيا ههرجمهر تايه و سرجمن تير اد

؛ 221و  221ـ211، ص22ق، ج2221؛ طباطبائي، 281، ص3ق، ج2223شود )بيضاوي، يه ميدر دفاسيي از تسيارب

خ اسد پايا بينجي در اساسد سؤال انت كه چسي االن در ح(. اي368ـ383، ص1، ج2312، مكارانو ه مكارم شيرازي

ا آيست؟ سوم: ه ارفتر گراب قطاد خورص مخن شيا اكيست؟ دوم: چر« ...وکَذَلَکَِ»بارت ب دو عود: اول: مخاطه شادد

ب خاطن ميي به انحوهن بتوايا مرود؟ چهارم: آيمين نيت از بعناي آياي از مسمته، قرجمب در تخاطن مير اكم ذدبا ع

 رد؟ ه كشاره ارجمدر ت

 اند: ردهح كطرل محتمال سه اوب سؤال اوان در جفسراي مبرخ

ه لبيد قاحة يك ومنزلهد بفراة اهم (الفست: د افراة امل هامه، شوجيه به دو توجا تب« ذلَکَِْ»خطاب احتمال اول: 

لقبيل ل اويأى تلع علجميب لاند )الخطادهب شدلي[ خطام باو عحنهفراد ]بر يك از اه (؛ باندهده شرفتر گظه در نرويا گ

 احد(؛ و كل وأ

ي اصب خخاطه مآنكست؛ بيب ايار و غاضن حيان مذاشتق گرب و فطان خياي براا بتنه« كاف»احتمال دوم: 

 لمخاطبين(؛ ن اعيين توي دلمنقضر والحاضن ايق بلفرب والخطاد امجرف لاشد )الكار بظمدن

طلََ ق تُمُْ»فرمايد: يد مداوني كه خايوهن شمات؛ به هاس دال خسور خطاب، متوجهِاحتمال سوم:  إذِاْ النَ بيُِْ  ياْأيَُ هاَْ

اْلنَ بيُِْ ) يامبره پتوجب مطاا خبتده، اين آير اد (.2)طلاق: « النِ ساءَْ شود. ( ميطلََ ق تمُُْمع )ه جتوجه مدامدر او  (ياْأيَُ هاَ

يست ر نيسي مسي هر كران بركِ آت كه دسي امره اشارد اورم قيقتِت كه حسه اكتن نيت بر الالي دراه بيون شاي

ن يل اليد م راوگ قزرن بعنوابه يامبرت پخصيد بر شأكيز تين نفسراي م(. برخ222، ص2ق، ج2223)بيضاوي، 

، «ذلکَِْ»ر ت كه دسن احتمال آن اير انظون م(. بنابراي321، ص21ق، ج2221اند )طباطبائي، انستهب دطار خغييت

 ستند. ن هؤمنام نآصلي ف ادا ه، امهرفتر گراب قطاد خمور دال خسوم رستقيت مصورهه باگرچ
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د وجب وطاف خاع كوف، دو نوسة يوردر ست كه سي اروره ضكتن نيه به احتمالات، توجن ايي ارزيابغ از افار

؛ (وکَذَلَکَِْيجَ تبَيِکَْرَبُّکَبل )د قورد مست؛ ماننه اذشتن در گاستاد دوي از خردن فخاطب آي كه مارد: نخست، مواردد

د سرير مظنهب«. وکَذَلکَِْمکََّنَّاْليِوُسفَُْفيِْال أرَ ضِْ»ست؛ همانند ن ااستاج از داري خردن فخاطب آي كه مدوم، موارد

 وم، آنة سر آيه دورن سيي ابتداا در انباشد؛ زير ي جز پيامبر اكرمخصيته، شورن سيف در اان كيا خاطبِمكه 

إِليَ کَْ»اند: رفتهر گراب قطاد خمور« ك  »خاطب ر مميبا ض قيقاًت دحضر أوَ حيَ ناَْ اْل قصَصَِْبمِاَْ علَيَ کَْأحَ سنََ نحَ نُْنقَصُُّْ

ت حضر (، آن112و  111، ص6تا، جبخشي )طوسي، بيآرام ر وخاط سليت تهج نيزه وري سنتهار اد «.هذَاَْال قرُ آنَْ

 گيرد: ير مراب قطاد خوره مرتبد منچ
النَّاسِ ولَوَْ حرَصَْتَ ومَاَ أکَثْرَُ  *ذلَكَِ منِْ أنَباَء الغْيَبِْ نوُحيِهِ إلِيَكَْ ومَاَ کنُتَ لدَيَهْمِْ إذِْ أجَمْعَوُاْ أمَرْهَمُْ وهَمُْ يمَكْرُوُنَ 

قلُْ هذَهِِ سبَيِليِ أدَعْوُ إلِىَ اللَِّّ علَىَ بصَيِرةٍَ أنَاَْ ومََنِ  *... *ومَاَ تسَأْلَهُمُْ علَيَهِْ منِْ أجَرٍْ إنِْ هوَُ إلِاَّ ذکِرٌْ لِّلعْاَلمَيِنَ  *بمِؤُمْنِيِنَ 

ف: )يوس ومَاَ أرَسْلَنْاَ منِ قبَلْكَِ إلِاَّ رجِاَلاً نُّوحيِ إلِيَهْمِ مِّنْ أهَلِْ القْرُىَ * رکِيِنَاتَّبعَنَيِ وسَبُحْاَنَ اللَِّّ ومَاَ أنَاَْ منَِ المْشُْ

 (. 901ـ90۹و  901ـ903

يامبر ر پيه به غشابد موارد و مورن مير اد« ذَلِکَ»طاب ت خازگشن بمكاي ابوتت ثهه از جگرچس، اسان امير هب

ت ضرن حتوجه آا مهطابن خيه، اورل سير و ذدص ةرينه به قوجي، با تثباتت اها از جارد، امد دوجو اكرم

 ود. د بواهنخ

آن،  جماليخ ااسا پرفت؛ امد گواهر خراي قررسد بورل مفصت مورصد بهعت بسمم هم در قوب سؤال دجوا

ن وشهم رم وخ سؤال سواب، پاسن جميس هسار ااست. ب «كهت مخن سروار دد يامبرر پخاط سليي و تبخشآرام»

از  هستفادت با اسم ازلارو د؛ ازايند شخواهل ننتقم هي آيعناي از مسمتب، قطاف خاة كرجمم تدبا ع ا؛ زيرشوديم

 «. دهيميم شادان را پيكوكاران گونهاين !(يامبري پا)و »ود: ه شضافه ارجمن تتت به مكان نيي، ايرايشوهاي نشانه

 73ـ71. آيات 3ـ3

ْإنَِّهُْربَِّيْأَوَرَاوَدتَ هُْ» ْالل هِ ْوَقَالَت ْهَي تَْلکََْقاَلَْمعََاذَ ْمَث الَّتِيْهُوَْفِيْبَي تِهَاْعنَْنَّف سِهِْوَغَلَّقَتِْالأبَ وَابَ ْإنَِّهُْح سنََ وَایَ

کَْلِنَص رِفَْعَن هُْالسُّوءَْوَال فَح شاَءْإِنَّهُْمنِ ْوَلَقدَ ْهمََّت ْبِهِْوهََمَّْبِهَاْلَو لاْأَنْرَّأىَْبرُ هَانَْربَِّهِْکَذلَِْْ*ْلاَْيُف لِحُْالظَّالِمُونَ

 .«عِبَادِنَاْال مُخ لَصِينَ

ساس ر است. به استي برهاد نيامر د وسفي ر ازصم ززير عمسي هامجويت كرخواسش دزاري گاوت حاين آيا

، وده بديدش را نروردگارپن رهار بگف هم ايوس .رده كحمل وسفز به يزير عحضرت، همس متناع آند از اعم، بوة دآي

ذلکَِْکَ»بارت ن با عاگهاا نگيرد؛ اميت مورت صيبي غضان در فاستاش دزارت، گسمن قيا اكرد. تيه ممله او حب

ْواَل فحَ شاءَْ اْلسُّوءَ ْعنَ هُ ب، طاف خاة كرجمم تدعكه  درسير مظنهبكند. ير مغييب تطان به خاستاي د، فضا«لنِصَ رفَِ

ن در يپورجوادي(. اترجمة « )رديمر كوا را از او دحشى و فدن بچنياين»كند: ميس ننعكه مرجمت ي را درغييرن تنيچ

ن ين افزودا ا؛ ثانياً باست كرمر اطاب، پيامبف خان كيب اولاً مخاطت شد كه اابل ثبث قمباحر دت كه سي االح
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 يا)»شود: ميد ناره ورجمت تقي و دواني هم به رللچ خلتفات، هين ايس انعكاه بر الاوه، عرجمن تروددر ب خاطم

 «. رديمر كوا را از او دحشى و فدن بچنياين !(يامبرپ

 17ـ13. آيات 3ـ0

کرَيِم » هذاْإلَِّاْمَلکَْ  وقَُل نَْحاشَْللَِّهِْماْهذاْبشَرَاًْإنِْ  الَّْ*ْفلَمََّاْرأَيَ نهَُْأکَ برَ نهَُْوقَطََّع نَْأيَ ديِهَنَُّْ فذَلَِکنَُّْ م تنَُّنِيْفيِهِْذیِْلُقاَلتَْ 

راَودَتُّهُْعنَْنَّف سهِِْفَاستَعَ صمََ  ...«. ولَقَدَْ 

د و به ريدند را بون خزيز، دستار عمسي ههمانر مد وسفن ييداز د عدي بصرن مز آيات، زنات اسمن قير اد

اْلَّذیِْلمُ تنَُّنيِْفيِ»فت: ن گه آناب بطاه خلافاصلز بزير عردند. همسف كعتران ايشار اآويرتي حيبايز ر د...«. هِفذَلِکنَُّ

 شرزنا سرو مخاطر )عشق( اهت كه بسى اسن كمان هاي»ست: ه اده شرجمه تگونينت ابارن عير، اعاصع منابم

ي عنايم تهن جين از است؛ بنابرايه اادي رخ دلتفاتاكه ت فگ نتواميند ورن مير امكارم شيرازي(. دترجمة « )رديد!ك

ر ايد؟ اگيز بزير عمسم هلال كوب در اطان خيد اايا برد كه چآييش مين سؤال پيا ارود؛ اممين نيه از برجمت ه درز آيا

اْلَّذیِْلمُ تنَُّنيِْفيِهِْ»اشت: ي وي دعلة فملي با جرقه فكرد، چيز مبرال اكن شيد را به اوت خملاز جزير عمسه ؟ «فذَاَ

ى سن كمان هاي !(صرين مناي زا)پس »رد: ه كرجمل تكن شيبه ات را بارن عمين هتوايت كه مسي االن در حاي

ب اطن خيد اجوم به وواني، هه بر رلاوه، عرجمن تيت كه اسا نروش«. رديد!ش كرزنا سرو مخاطر )عشق( اهت كه بسا

 دهد. ين مشاز را نزير عمسد هأكيي تدودد و هم تا حكنيه مشارا

ث به حن بدي شولاني از طلوگيري جرابرو ازاين .شوديه ميدد زني 68و  21، 23ورد آيات ت در مضعين وهمي

 شود. ميه نرداختپ دوارمن يا

 35ـ12. آيات 3ـ1

نبََّأ تُکمُاَْبتِأَ ويِلهِِْقبَ لَْأنَْيأَ تيِکمُاَْذلَکِمُاَْممَِّاْعلََّ» ترُ زقَاَنهِِْإلِاَّْ يُؤ منُِونَْترَکَ تُمنَيِْرَبِّيْإِنِّيْقَالَْلاَْيأَ تيِکمُاَْطعَاَمْ  ْمِلَّةَْقوَ مٍْلاَّْ

(ْواَتَّبعَ تُْملَِّةَْآبآَئيِْإِب راَهيِمَْوإَسِ حاَ َْويَعَ قُوبَْماَْکاَنَْلنَاَْأنَْنُّش ركَِْباِلل هِْمنِْشيَ ء73ٍْباِلل هِْوهَمُْباِلآخرِةَِْهمُ ْکاَفرِوُنَْ)

اْلنَّاسِ اْلل هِْعلَيَ ناَْوَعلَىَ اْلنَّاسِْلاَْيشَ کرُوُنَْ)ْذلَکَِْمنِْفضَ لِ أم73َِْولَکَنَِّْأکَ ثرََ اْلسِّج نِْأأَرَ باَب ْمُّتفَرَِّقوُنَْخَي رْ  (ْياَْصاَحبِيَِ

اْل قهََّارُْ) اْل واَحدُِ أسَ ماَء73ًالل هُ وآَبَآؤکُمُْمَّاْأنَزلََْالل هُْبهِاَْْ(ْماَْتعَ بدُوُنَْمنِْدوُنهِِْإلِاَّْ اْل حُک مُْإلِاَّْسمََّي تمُوُهاَْأنَتمُْ  منِْسلُ طاَنٍْإنِِ

اْلنَّاسِْلاَْيعَ لمَوُنَْ أکَ ثرََ اْل قيَِّمُْولََکنَِّْ اْلدِّينُ إيَِّاهُْذلَکَِ إلِاَّْ تَع بدُوُاْ   . «للِ هِْأمَرََْألَاَّْ

« اکمَُ»ير مر ضاه، سه بشارم اسن ايل از است. قبه افتر راكهب« ذلَکِمُاَ»شارة م اسل اوة از آيات، در آيادسته ن ير اد

خاطب مرو ازاين .ودد بخواه وسفي يزندانما دو هآنه ليهِارٌ (، مشا36بل )يوسف: ة قه آيه بوجه كه با تفتر راكهب

خاطب، ر مفو از دو نوگفتي گضان ف( ناگها33يوسف: عد )ة بر آيا دام .ودد بنواهي خزندانمن دو هميهنيز « ذلکِمُا»

اْللَّهِْعلَيَ نَذَ»كند: ير مغيير تفه يك نب فضَ لِ اْلنَّاسِْلکَِْمنِْ  ي ندانن دو زامه هتوجب مطاه خ، دوبار31در آية ...«. اْوعَلَىَ

اْلسِّج نِ»شود: يم و  ...(ماْتعَ بدُوُنَْمنِ ْدوُنهِِذكر )ع ممب جخاطا م، ابتد21ر آية ت كه دسي االن در حاي«. ياْصاحبِيَِ

اْلدِّي»شود: يد مفرا منتهدر ا اْل قيَِّمُْذلکَِ  ...«. نُ
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فر و نر از داد بنب چخاطم، آياتين ي اضان فودب يبطاد خجوبا وكه د دهين مشاي نوبخه بهدشهرائت اتوضيحا

ن يي اساسؤال ال سكند. حاير مغيير تفر به يك نفد ننر، و از چفد ننر به چفز دو ن، انفر ور به دفز يك نفر، اه يك نب

ن زباارسية فوانندا خند؟ آيل كنتقه را مندبارت چلتفان ايد اتوانمي« اين»به « لکَِْذَْ»و  «اذلکِمَُ»رجمة ا ته آيت كسا

ن يب اواجكه د دهين مشان نرآي قهارجمهي از تكه به يبرد؟ اشارا پي بهلتفاتن ايي به اارجمهن تنيد با چتوانيم

علََّمنَيِْربَِّيست ]ا هن آموختم به مروردگارت كه پسى ايزهايز چاين ا»ست: ي انفا مهسؤال ممَِّاْ ش خشن از باي .[ذلکِمُاْ

اْلنَّاسِْست ]م اردا بر ما و بر مدخ اْللَّهِْعلَيَ ناْوعََلىَ فضَ لِ ر ، غي[ياْصاحبِيَِْالسِّج نِن! ]م مراهِى هندانى دو زا .[ذلکَِْمنِْ 

أسَْ ايد ]ردهى كگذاراما را ندرانتان آنها و پمى كه شهايامد، جز نپرستييما ندا )معبودى( راز خ تعَ بدُوُنَْمنِْدوُنهِِْإلِاَّْ ماَءْماَْ

وآَبَآؤکُمُ اْل قيَِّمُذَست ]ر استوان اين، داي .[سمََّي تمُوُهاَْأنَتمُْ  ن ياكه د رسير منظصفهاني(. بهي ارضايترجمة [« )لکَِْالدِّينُ

د، وه بآمد« اه ذ  »ثل ي ميگرة دشارم است، اين آياار د« لكِ  ذ »و « اذلكِمُ »اي جر بهگت كه اارساسي ندرقه بهرجمت

 شد. يه مرائه ارجمن تميز هبا

 وسفب ياطا خبتدت اين آيان، در افسراي مرخه بگار نشود. ديمديده ر فاسيي از تسيارز در بيت نضعين وهمي

ست ه امع آوردرا ج بپرستان، خطاتة بمي هبرا 21 ةكم آيت حموميع دليلس بهپه و سودد بوي خزندانمه دو هب

ي كاررفته، حاكهل بفعار اماين ضودع بمجرو ؛ ازاين(211، ص22ق، ج2221؛ طباطبائي، 383، ص8، ج2311)طبرسي، 

ا ي (383، ص8، ج2311ندان )طبرسي، ر در زاضن حندانياة زمه اب وسفن يخي سوش رخن بيدر اكه ت سن از آا

ت، سمن قين در ا(. مفسرا321، ص1ق، ج2226؛ نسفي، 212، ص1ق، ج2211ست )زمخشري، اآنهن كيشامه ةمه

 اند. گفتهي نخنب سطاف خرحدو ن فرد آوردت ملد عورك در مي يچو ه كردهه وجل تفعان اودع بما به جنهت

 ببت كه سسه ار آيي دارينهد قجوب وبست بهسمن قيب در اطاف خرن حفرد آوردن، محققاي مرخر بنظز ما

م ده يا عروع به گمن جردل بأويز با تين نفسراي م(. برخ221، ص2311پور، صلايير و م)مسروشود ميه نشتباز اروب

، ق2228؛ آلوسي، 121، ص2تا، جاند )ابوالسعود، بيردهه كوجيد را تفرب مطاف خحر« لکَِْذَ»ز ي ااصب خخاطد مصق

ر ظد نورم ةريني به قاشارهچ ايل هوه اگروولاً ا اباشند؛ زيره نكنندانعت قوجيهان تياكه د رسير منظ(. به861، ص2ج

د ايبا ره چنكيه املز جدارند؛ اه را نمينن زيح در اطرت مي به سؤالاگوياسخي پوانايت توجيهان تاند؛ ثانياً ايكردهد نوخ

اْللَّهِْذَ»ر ص داب خخاطد مصم قدن عيي برقه فرود؟ چل بأويه تروع به گمت، جسمن قيدر ا و « ناعلَيَ لکَِْمنِ ْفضَ لِ

دوُنهِِمَْ»ر آية ع دمب جخاطم  ارد؟ د دوجو« اْتعَ بدُوُنَْمنِْ 

 د واشه باشتد دجوه وو آين دير اد« لكِ ذ »خاطبان ي مناسايي شراي هم بيگره دوجيت تسن امكر، ميگدويزسا

ن دت شكنواخي از يلوگيري جراس ب؛ سپ«اْممَِّاْعلََّمنَيِْربَِّيلکِمَُذَ»رمود: ب به هر دو فطاا خابتد وسفه يينكن اآ

اْللَّهِْعلَيَ ناذَ»رمود: ن فز آناي اكب به يلام، خطاك ْفضَ لِ اْلسِّج نِْياْصَ»بارت ه با عدامر اد و «لکَِْمنِ  ر دو ه« احبِيَِ

دوُنِهِْمَْ»بارت ا عنداني، بز اْل قيَِّذَ»بارت ا هم با عنتهن و در اندانياة زهم« اْتعَ بدُوُنَْمنِْ  اْلدِّينُ ر را گيي دزندانهم« مُْلکَِ
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ه اديدث ناعب طعاًه قمينن زين در اترجمان و مفسراد مويكرد كه ررا كدعن اتوايس مسان امير هاد. بر دراب قطاد خورم

ي هايبارتع نفزودت شد كه با اابل ثبي قهاسمته در قكاليرحشود؛ دين مرآت قرافت آياي و ظعاني از مسمتن قرفتگ

ر ا بر ما و بدش خخشن از باي !(ني مزندانمي ها)»رد: ن كبراه را جقيصن نين اتوايي ماحتربهن، رآي قهارجمهبه ت

 «. ستم اردم

 07ـ03. آيات 3ـ2

راَودَتُّهُْعنَْنَّف سهِِْوإَنَِّهُْلمَنَِْالصَّادِقيِنَْ» أنَاَْ  اْل حقَُّْ أخَُن هُْباِل غيَ ْ*ْقاَلتَِْام رَأةَُْال عزَيِزِْالآنَْحصَ حصََ  ...«. بِذلَکَِْليِعَ لمََْأنَِّيْلمَْ 

ت هادت شضرن حاكي آه پ، بوسفد با يوة خراوده به مشارن امز ضزير عمسهاز اين دسته آيات، ل وة ادر آي

ْليِعَ لمََ»بارت د با ععة بدهد. آييم ي چالش« مَْلَليَِعْ »اعلي ر فميه و ضملن جية اويندن گشود. تعيييع مشرو...« ذلَکَِ

ر ميع ضرجو م وسفا ير...« أخَنُ هُْْلکَِْليِعَ لمََْأنَِّيْلمَ ذَ»ويندة آية ن گفسراي مرخا بست؛ زيرن افسران ميي در بساسا

ويندة ر گيگي دادهو ع( 213، ص22ق، ج2221، طباطبائي، 363، ص8، ج2311صر )طبرسي، ز مزين را عاعلي آف

ز زيا ع( ي231، ص1، ج2312مكاران، و ه )مكارم شيرازي وسفن را ياعلي آر فميع ضرجز و مزير عمسن را هآ

 فوسه، يدهد: اولاً گويندين مشاد نديت جحقيقات حال،نيااكنند. بيي م( معرف111، ص1م، ج2111صر )معرفت، م

نان[ ي ززجوياة بلسي جرگزاري براد بآن ]پيشنها»رد: ا كعنه مگونيند اايه را بآي ت وسه اادشاي، پاعلر فميع ضرجو م

ه وم؛ بلكي شندانن زآ سببهه بام ]ككردهي نكومتي[ خيانتر حمور انهاني ]دد من به او په )پادشاه( بداند كون بيي ابرا

ة رستادب به فطاه خملن ج(؛ ثانياً اي66، ص2213قهفرخي،  )نادري« ست[ه اوده بنانة زتنل يك فاصن من حدي شندانز

 (. 12ـ13، ص2213قهفرخي،  ست )نادريه ادش زبران انداه در زادشاپ

...« ن هُْأخَُْلکَِْليِعَ لمََْأنَِّيْلمَ ذَ»بارت ر عد« طابف خكا»رجمة م تدعكه د دهين مشاي نوبخب بهطالن ميه به اتوج

كه  تسي االن در حست. ايي اسه چه كتوجب مطاة خملن جيد كه اشوه نتوجه موجيچهب بهخاطد كه مشويث مباع

د شنها( آن ]پي!ادشاهة پرستادي فا»)شود: يس منعكي موبخب، بهطلن مية ارجمه با تمراه هوتاي كبارتن عفزودبا ا

 «. .ود..ن بيي انان[ براي زازجوية بلسي جرگزاري براب

 01ـ03. آيات 3ـ3

کلََّمهَُْقَالَْإنَِّ» اْئ توُنيِْبهِِْأسَ تخَ لصِ هُْلنَِف سيِْفلَمََّاْ اْل ملَکُِ أمَيِن وقَاَلَ مکِيِنْ  اْل يوَ مَْلدَيَ ناَْ اْلَأر ضِْْقَالَْاج علَ نيِْ*ْکَ علَىَْخزَآَئنِِ

علَيِمْ   «. وکَذَلَکَِْمکََّنِّاْليِوُسفَُْفيِْالأرَ ضِْيتَبَوََّأُْمنِ هاَْحيَ ثُْيشَاَءُْْ*إنِِّيْحفَيِظْ 

ت ضرن حيشنهاد آو پ وسفه از يادشات پعوي داجراه مياب، بي غضال در فوة او آيا در دبتدت، اين آيار اد

ياب ن از غاستاي دفضا« ....وکَذَلَکَِْمکََّنَّاْليِوُسُفَ»بارت ر با عر آية آخن داگهاا نشود؛ اميه مشاري ادارزانهي خراب

ست. ا هشدس ننعكن مرآي قهارجمهن در تز آي اثرچ ايت، هلتفان اين اودز بحرد مجوا وكند. بير مغييب تطاه خب

ترجمة « )اديمن دوات و تدرن قرزمين سر آف را دوسن ينيچنيو ا»رد: ه كشاره ارجمن تين به اتوايه ممونناز باب 
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ا ينجا در اهاي آنهاسخش و پخن بهمي« 2ـ3»سمت ه در قدشحطرر سؤال مهات كه چسي االن در حمشكيني(. اي

 شوند. يح مطرز مين

 21ـ23. آيات 3ـ3

کَاْجزََالوُاْفمََقَْ» کنُ تمُْ  جزَآَؤهُُْمنَْوجُدَِْفيِْرحَ لهِِْفهَوَُْجزَاَؤهُُْکذَلَکَِْنجَ زیِْالظَّالمِيِنَْ*ْاذبِيِنَاؤهُُْإنِْ  و عيِتَهِمِْ فبَدَأََْبأَِْ*ْقاَلوُاْ 

اْلل هُْقبَ لَْوعِاَءْأخَيِهِْثمَُّْاس تخَ رجَهَاَْمنِْوعِاَءْأخَيِهِْکذَلَکَِْکدِ ناَْليِوُسفَُْماَْکاَنَْليَِ اْل ملَکِِْإلِاَّْأنَْيشَاَءَ أ خذَُْأخَاَهُْفيِْديِنِ

ذیِْعلِ مٍْعلَيِمْ   «.نرَ فعَُْدرَجََاتٍْمِّنْنَّشاَءْوفَوَ  َْکلُِّْ

ت ضرن حموران آأو م وسفن يرادران بيي بوگوفته و گادشاة پيمانن پدي گم شاجرابه م اتين آيل از اقب

د؟ ود بواهي خيزد چه چزي داشيد، جزاو بروغگا دمر شالُوا(: اگفتند )ق ف گوسن يموراأ(. م13ـ11شود )يوسف: يه مشارا

ارد: ه دگي نزدي دزان سعنواهص را بخن شهما د، يوسفا شيدي پسر هر كاه در بادشاة پيمانپ :دادنخ داسن پبرادرا

ه دو ست )بن ارادراو ب وسفن يموراأم روهِ ن دو گيو بگوفتا گينجا ات«. قالوُاْجزَاؤهُُْمنَ ْوجُدَِْفيِْرحَ لهِِْفَهوَُْجزَاؤهُُْ»

اْلظَّالمِيِنَْ»گردد: ير برمذكد مرب به يك فطان خاگهاا نود(؛ امه شوجه تو آير دد« الوُاق  »عل ف ه وجا تب«. کذَلَکَِْنجَ زیِ

د واهت خضرن حآيز نب طاف خاكب مخاط، وسفي ي، يعن«ب د أ »اعل د و فعة بدر آي...« فبَدَأََْبأِوَ عيِتَهِِمْ »عبارت  هب

ي ون ررگرداندبا ب هدامدر اا كردند؛ اميت مصحب وسفن يأموراا با مبتدن در ارادراا بويس، گسان امير هود. بب

چ يا هام ست،ز احرم املاًت كين آيات در التفات انعي صكارگيرهبرو اند. ازاينردهو كوگفتگ آن حضرتا حبت، بص

ن ند: جزاى آگفت *وديد؟ و بروغگر دگد، ااشن چه بگفتند: كيفر آ»شود: مين ديدهه رجمدر تت لتفان ايي از انعكاسا

« مدهيىر ميفن كنين را چويش( ستمكاران خيار مما )د .وستى ازان جماد، پس هوا شيدن پو آر ااى كه در بسك

د هاوخ سنعكه مرجمت در تلتفاان يي اخوبهن، بتب در مخاطن مين افزدوت كه با اسي االن در حفارسي(. ايترجمة )

 «. دهيمىر ميفن كنين را چويش( ستمكاران خيار م( ما )د!زيزي عا»)د: ش

ج تخراسر ارادر بان را از بسپس آ كرد؛و وجستن را جرادرار باا بيمانه، ابتدن پردا كيدي پبرا وسفت، يدامة آيار اد

ْ: »نمود ْوعِاَء ْقَب لَ ْبأِوَ عيِتَهِمِ  ْمنِْوعَِاءْأخَيِهِْفبَدَأََ ْاس تخَ رجَهَاَ ْثمَُّ ْکدِ ناَْ»بارت ه با عضاي آيه، فدامر اد«. أخَيِهِ کذَلَکَِ

ى گرارهف چسوى يراه بگون بدين»ه ت ببارن عية ارجمت كه تسي اشود. بديهيل مبديب تطاب به خياز غا...« ليِوُسفَُْ

، «ليِوُسفَُ»بارت ه به عوجا تكند. بميس ننعكه مجوچيهه را بهر آيد دوجوت مگرمارودي(، التفاترجمة « )رديمك

ر ي جز پيامباف كسن كيب اخاطل، مبث قباحس مسابر ارو اشد؛ ازاينت بضرن حتواند آنمي« کذَلکَِ»مخاطب 

 ( بدين!يامبرپ يا»)رد: س كنعكن متب را در مخاطت و ملتفان اين اتوايز مرانته از پستفادن با ابنابراي .نيست اكرم

 «. رديمى كگرارهف چوسى يراه بگون

 357. آية 3ـ35

يمَ کرُوُنَْ» وهَمُْ  أَم رهَمُْ  أجَ معَُواْ  إذِْ  اْل غيَ بِْنوُحيِهِْإلِيَ کَْوَمَاْکنُتَْلدَيَ همِْ  أنَباَء  «.ذلَکَِْمنِْ 
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در د كه رسيم رظنهبكند. يل مقه را نين آيد اخداون، وسفيحضرت ن استال دامل كقد از نوره، بعي سنتهار اد

د خواهيد مداوند و از خكنير مكد را ذداوني خهانعمت وسفل، يبة قر آيا دست؛ زيره اادرخ د يبطاي خلتفاته اين آيا

د ورة مر آيا د(؛ ام212)يوسف: « توَفََّنيِْمسُ لمِاًْوأَلَ حقِ نيِْباِلصَّالحِِينَ»ند: ق كلحن مالحاد و به صميرانن بسلماكه او را م

ي اشارهچ اين هترجماي از ماست. بسيار يامبره پ( متوجنوُحيِهِْإلِيَ کَْدن )ي شحة ورينه قب« لكِ ذ  »خطاب  حث،ب

پور(؛ هرامبترجمة « )كنيميى محت كه به تو وسب ايم غهي مبرهان از خاي»اند؛ مانند: كردهب نطات و خلتفان ايبه ا

ي هايارتبه از عستفادي با ابرخ :اندردهه كشاره اين آيب اخاطبه م يتفاوتي مهايوهشن بهترجماي مرخل باحنيا درعام

ا ي»كاويانپور(، ترجمة « )يامبرا پي»گرمارودي(، ترجمة « )يامبري پا»اي(، مشهي قالهترجمة « )ال مسوي را»ثل م

ر دت باران عين اادر دراو قخسروي( ترجمة « )ميردت ككايد بر تو ححمى كه يا مداستان»دهلوي( و ترجمة « )حمدم

ترجمة « )يامبري پا»ظير ي نهايبارتو علاب )][( ه از قستفادر با ايگي د؛ برخاندرا ذكر نمودهب خاطز، مرانتل پاخد

« حمدم يا»حجتي( و ترجمة « )ال مسوي را»ثل ي مباراتب با علاز يا قرانته از پستفادن ادور بيگي دعضو ببرزي( 

ن ير در اگت كه اسن اترجمان آن ميد املكرس عساي بر اساسا اند. سؤالردهص كشخب را معاملي( مخاطترجمة )

ا ، چرتاس دهه ششارب اطاف خاب كخاطبه مها نشانهن يه از استفادن ادوي يا بيرايشوهاي نشانهه از ستفادد با اورم

 ود؟ م شنجار اان كيد ابايد نوارة مقيدر ب

ه رجمب به تو آسيه دسماء اشارب در اطاف خاة كرجمت مدعكه د دهين مشات نسمن قيه در ادشهرائب امطال

 كند: يد مارو

ه توجم هوجيچهه بهوانندخرو شود؛ ازاينميس ننعكت منعن صيالتفات، ت انعي صاوت حآيا ةرجمر تنخست، د

 . گرددميه نر آيي دلتفاتن انيچ

ا ، امتسم اعلومه وانندي خراه برجمتت در خاطب آياه مست، اگرچه ارفتر نكاهت بلتفات انعي كه صدوم، در آيات

ي رابه كت سي ارورس ضسان امير هشود. بميس ننعكه مرجمب در تطاف خاد از كعب بطالن مده شرجستد و بأكيت

 ود. ه شرفتر گاكه بهرجمم تنگاه و در هنديشيدي ااارهن چقصان نيحل ا

 بررسي گسترة شمول قاعدة عدم ترجمة كاف خطاب. 7

ست. ل ااي حقتضان با مخق سنطبان امام، هلات در كلاغت كه بسي اروره ضكتن نيه به اشارث، احبد به رول از وقب

ة اعدل و قاهر، اصي ظقتضاق با مطابن تيابد. ايين مريال جار حاهس ظساد بر اوارر ميشتل در باي حقتضان ماي

ن را خد و سكنيل مدور عاهي ظقتضااز مد عمهه بوينده گحال، گايناارود. بير مماشي بهلاغي باربردهاب در كالغ

ت و غلاو بلمرد در قوز خير ناهي ظاقتضل از مدون عنمايد. ايير ماسازگال نار حاهد كه با ظكنين مياي باونهگبه

ي اصخ ياطفي و ععنايف مرايف يا ظكات، اهدال ندليهب عمولاًي منحرافر و اغيين تنيا چارد؛ زيرر درال قاي حقتضام

 (. 211تا، صست )هاشمى، بيه ارفتر گظن را در نوينده آت كه گسا
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ست. از آنهر ايگي دكب به يطات يا خيبم يا غكلل از تنتقان امات هست. التفاا «تالتفا»دول، د عوارن ميي از ايك

در ي رنماينل، هنتقان ايف از اشود. هدين موشش رژوهت و پقت كه با دسي اقتضياتا و مهناسبتي مرال بنتقان ااي

ق شتيا، انخن به سادش دوي گراو ب دشوه نستم خلاي كتخكنواه از ينوندت تا شسب اطان خردك عتنومر و فتاگ

كند يم كرا را دالم آنهق سوت كه ذسه ي هميگرد فطيت لكاا نهلتفاتي از اعضه در بند. البتا كيدي پيشترب

در  هوضوع، سرزنش، مبالغت يك مدن از شكاست رساندن،د و تليل، تهدين دياه در ب(. مبالغ211تا، ص)هاشمى، بي

)زمخشري،  اندفطيت لكان نيي از اهايمونهن ،...د وقصوي معنال مشويق، يادآوري، بزرگداشت، شگفتي، اهميت، تكميت

، 1ق، ج2213؛ علوي، 131، ص3م، ج2112؛ سيوطي، 118ـ211م، ص2131؛ سكاكي، 22، ص2ق، ج2211

 (. 331ـ318، ص3م، ج2181؛ زركشي، 11ـ12ص

د در اهن شست. بهتريه اده شستفادت التفات انعه از صستردت گورصم بهرين كرآه شد كه در قشارز ايه نقدمر مد

كه د رسير مظنبهرو رفت. ازاينر گراي قررسد بورل مفصيتت كه بهسف اوسة يورت در سلتفاد اواره، ممينن زيا

ت يست. اثباه نايستي، شارسن فباب در زطاف خاه با كمراه هشارم اسر ااختاد سبوف نرصت بهنعن صيي به اتوجهيب

 رد. ا كيده پورن سيض اره به غوجف با توسة يورت در سنعن صيد ااركرل كحلين در تتوايا را مدعن ايا

ص الن خگاندبه بتسبد نداونت كه خسي الهص اات خلايم وظان نبييه تورن سيض ارن، غفسراي مرخه بگار ند

ص الا خدي خراش را بودي خاندهه باهرگ ت كهسن اوياي آه گورن سيا ،ريگدتبارعهب. گيردير مكاهبد وص خخلو م

؛ سازدىر ممواش را هدنك شزديه ناو ركند ميت ربيه تجن وهتريو را به با و شودير وي ممور اداهدهد عود خند، خداونك

د داونط خص، توسخل ة مندة بمثاببه وره، يوسفن سير ااشد. دت وي بلاكن هتضمي محيطي ماهرط ظرايد شهرچن

اه، ن در چده شرادران، انداختت بد. حساده شادق دول سماه كرفت، بيت ملت ذمسبه اهراًي كه ظسيرق مرياز ط

ت كمم حعليت و تلطنه سب وسفل ييي نراا بز آنهد اداوند كه خدني شقدماتل به مبديي تندان، همگي و زربارم داتها

ة عدو قحقد و تشي رراي ببزارهاير به ااگواث نوادي و حادع مواني مرايند، تمامن فير ا. دكرده ستفادا ايؤل رأويو ت

؛ ودشم ماي بر او تلهت اعمم نرانجار شد تا سقدي او مرال بأويه تايگار و جصم يززيم عقاو م شدندل بديي تلها

 (. 12ـ13، ص22ق، ج2221ود )طباطبائي، ه باده دعدش به او ودره پكگونهناهم

ت بان به ثؤمناق مشويو ت دال خسوي به ربخشراى آرامشه بكت مخة سوره در دورن سير، ايگي دعبيره تب

ل تعاد مداوند كه خكنين مياه بورن سيم در ارين كرآا قد؛ زيرل شازى نكيبايى و شرهيزگارى بر پستوارم و ادق

م درد مبخشد؛ هرچنيى مرترن را بايگاه آناد و جكنىل مبديت ترصن را به فؤمناو م يامبرپبر د وجوى مهديدهات

 . (386، ص8، ج2311پور، كشند )بهجته بقشن نبرضد آنادخواهى، ش با بومق

ل تحلي دال خسور راطي خسلي تاستاه را در رورسن ياي هالتفاتش اقن نتوارض، مين غيه به اوجل با تحا

ا م» و (2 )يوسف:« وشنگرب رتات كست آيان ا( اي!يامبري پا»)فرمايد: يد مخو يامبرب به پطاا خبتدد در ارد. خداونك
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ي هافارشو س وسفب يخوا»يبت، ي غضاه در فدامدر ا(؛ 3)يوسف: « خوانيم...يا را بر تو مهرگذشتن سهتريب

)يوسف: « درن وي از پردا كدي جران بهاي آناقشهو ن وسفن يرادرات بحساد»(، 6ـ2)يوسف: « يه وب عقوبي

ا پيد»(، 23ـ28)يوسف: « درر پرابه در بادثن حيه اوجين در ترادرار بفتاه و رات در چحضر دن آنه شانداخت»(، 22ـ1

ي ردط موسن وي تده شخريد»( و 11ـ21)يوسف: « ين وده شتخرون و فاروانياط كوسه تاز چا وسفن يدش

ف وسي گونه( اين!يامبري پو )ا»فرمايد: مي ب به پيامبر اكرمطان خاگهاا نمكند؛ ايل مقا ن( ر12)يوسف: « صريم

 اطر آنخ يسلي و تميدبخشي در اهمر مسياش بقب، نطان خياد كه رسير منظبه«. كرديمن تمكن مرزمين سر آرا د

يامبر ي پوانمندسازت ي واهبري روعن ملاًا عهطابگونه خر، اينيگدتبارعه. به استاشته دكت مخن سورات در دحضر

 ست. ه اوادث آيندر حرابن در بؤمناو م اكرم

وره، ل سودر طرو رد؛ ازايند كواهر خرابد بني را چميدبخشن ا، اييامبرب به پطاه خورن سيد اتعدي مهاالتفات

 رفاً ص وسفت يرگذشش، سون ريت كه با اسن ا. روشاندهوري سحتوار مرگيل دامر كطوهن بؤمنات يا مضرن حآ

ت رضن حختلف به آع مقاطد در مداونه خبلكنيست؛ اشد، ب آن ةنوندط شفق يامبره و پويندد گداونن كه خاستايك د

ر تو هم نام، در كبود وسفر ينادر ك كههگونمانن هست؛ مه ااستان آمدن دمين در هيشاة اه آيندد ككنيي مادآوري

ه كتن نارد. اير دحضو وسفت يرگذشن و ساستان دتر مد اكرمش، پيامبر ون ريت كه با اسي اود. بديهم بواهخ

 ست: ا هدن شيابن حققاي مرخت بباردر ع

ن اؤمنم ثلاًمـ ن خاطباي از مروها گدهد، بير مراب قطار را خاضي حي و حخاطبي كه ماويندهن گساهز بين نقرآ

ن ير ا. دگردانديم ـ ناافرك ثلاًمـ ر يگي دروهگبه د را وت خحبي صوي رآرامهه بگاآن و كندميز ات را بحبسر صـ 

ن اؤمناز م يادهش عپرسبه ارد، ي دنيداري آگاهي شويات پوقعيه از مك ـ رآنا قينجر اد ـوينده گ: تفد گايص بصوخ

رگز ا هبندد، اميش مقب نخاطن مهي كه در ذسائلة مربارو د دهدميب وان جاعترضت ماعتراضابه  و گويدميخ اسپ

 ,Mir, 2006گيرد )ير مظي در ننيدارت شوقعيي از مخشد را بوو خرمينو ازه كندمير ظر نآيد، اظهاميم درنلاه كب

P.94 ،ّ12، ص2311؛ حري .) 

ت يا ضرن حز آي اثرچ ايد كه هدهيه مرائه اورن سيي از اطاب، متنف خاة كرجمم تدت كه عسي االن در حاي

ن زباارسيف ةوانندت، خوصيفان تيا اكند. بيت مابب را ثطلن مير اعاصم ياهرجمهم از تداي هر كيست. بررسن نؤمنام

ه صيقن نميت شد كه هابز ثيل نبت قسمن در قيبراهد. علاود شخواهن ناستال دقي نهارافتن ظيه اتوجه موجيچهبه

د ووجب مطاف خره به حشارم اارد. عدد دجووز ينب طاف خاه با كمراه هشارم اسي ااراا دلتفات، امت انعد صاقت فر آياد

را  بطاف خرد از حعب بطلن مرده كرجستد و ببخشي، تأكيتواند آگاهيميه نوجهيچهه، برجمه در تشارم اسدر ا

وإَنِْتعَ جبَ ْفعَجَبَ ْقوَ لهُمُ ْ»شود: ير ميشتر آشكاب بطاف خرد حني چارات در آياب دطلن ميت اند. اهميس كنعكم

کنَُّاْترُاَباًْ وأَوُ لئَِأئَذِاَْ وأَوُ لئَکَِْالأغَ لالَُْفيِْأعَ ناَقهِمِْ  برِبَِّهمِْ  اْلَّذيِنَْکفَرَُواْ  فيِهاَْکَْأصَ حَابُأئَنَِّاْلفَيِْخلَ قٍْجدَيِدٍْأوُ لئَکَِ اْلنَّارِْهمُْ 
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ن ز آا يثرچ ايه هكاليرحست؛ ده افتر ركابه« أوُلْ ئكِ  »شارة م است سر هم اشر پاه سه بين آير ا(. د8)رعد: « خاَلدِونَ

 شود: ميه نيدا دهرجمهدر ت
گاه كه )پس از مرگ( خاك آور گفتار آنهاست كه )گويند( آيا آنكنى، پس تعجبيو اگر )از چيزى( تعجب م

راستى ما در آفرينش جديدى خواهيم بود؟ آنهايند كسانى كه به پروردگارشان كفر ورزيدند و شديم، آيا به

اند كه در آن زنجيرها)ى ضلالت در دنيا و آتشين در آخرت( است و آنها اهل آتش آنها در گردنشان غل و

 مشكيني(. ترجمة ند )اجاودان

د ور خامبيت سر هم پشر پاه سه بك آيد در يداوند خايا برچ د كه:كنيح مطرن سؤال را ميه اين آيق در اقيل دتأم

ا ي ر پيامبر اكرماه سه بين آيد كه در اوه شتوجد مايه بگونن چزباارسيب فخاطو مهد؟ ر دراب قطاد خوررا م

، هرجمب در تطاف خرن سه حيس انعكام ادت كه با عسي است؟ بديهه ارفتر گراب قطاد خورم ييگرد درفهر 

ي رخس، در بنعكام ادن عد. ايد شخواهس ننعكم مه يامبرر به پاظي نبخشا آرامشد يأكيي و تسازرجستهب

ه مائدسورة  33و  31ر آية د دداونل، خثامبراي د. د شواهه خرجمي در تيشتري بعنان مفتن ريث از باعع بواقم

اللَّهُْلکَمُ»فرمايد: ين مؤمناب به مطاخ طَيِّباتِْماْأحَلََّْ لاْتحُرَِّمُواْ ن مم ضه 31بتداي آية ر اد. ...«ياْأيَُّهاَْالَّذيِنَْآمَنُواْ

لکَِْيُبَيِّنُْکذََ»و « لکَِْکفََّارةَُْأَي ماَنکُِمْ ذَ»فرمايد: يع موضب در دو مطار خغيين با تسم، ناگهان قكستة شفارن كياب

ْتشَ کرُوُن ْلَعلََّکُم  ْآياتهِِ ْلَکمُ   تهر جتغيي كرمل اسوت رضري حوسن بهؤمناب از مطات، خين آيار اد«. اللَّهُ

اشد ي بحت وريافر دد يامبرت پساطوم قاد بر مأكيظ و تفت، حلتفان ايل اليدكه د رسير مظنهست. به اادد

 (. 111، ص1ج؛ 222، ص6ق، ج2221)طباطبائي، 

ة فارت كسن ااي»كند: يف مذي را حااسطهش وقن نيل اامر كطوهت، ببارن دو عيج از ااية ررجمت كه تسا نروش

ي الدر ح نانصاريان(. ايترجمة « )زاريدس گپاد تا سكنىن مياا بمى شراش را بدا آياته خونگناي»و « وگندهايتانس

يان ر مد يامبرد كه پكنين مياي بروهة گرباري را دطلبه مام هرگرين كرآد، قوجود مواهس شسار اولاً بت كه اسا

د فرار اايس سكند؛ سپير مكص ذات خورصن را بهيشات ارافت آن حضرت، نخست و شظمت ععايي رست، بران اآنا

ه، رجمن تميت به هبارد عنن چفزودا ا(؛ ثانياً ب13، ص3ق، ج2221دهد )طباطبائي، ير مراب قطاد خوره مداگانرا ج

 ماي شوگندهاة سفارت كسن ا( اي!يامبري پا»)شود: ير مزبان آشكاارسية فوانندي خبرا يامبرم پاي نوبخبه

 «. زاريدس گپاد تا سكنىن مما ]مؤمنان[ بياى شراش را بدا آياته خونگن( اي!يامبري پا»)و « ]مؤمنان[

 ود: ح شطرل مشكات دو اسن امكا مينجر اد

 يابد؛يل مكي شايژهر واختاي و سحون نوانين با قملات آد و جارد را دوص خار خستوي دبانر زول: هل ااشكا

ش غزر لتارفد و گنن كيار بستواح و احيت را صملاد تا جشناسد را بقصن مبار زستون درآم قترجت مسم ازلارو ازاين

ه مراه هشارم اسر ااختاد سبونبا توجه به س سان امير ه(. ب211، ص2336صفهاني، ي اشود )رضايه ناحين نيي از ادبا

 دارد. ف نان كية ارجمم تدي جز عاارهم چترجي، مارسن فباب در زطاف خابا ك
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ا نهت هيستند؛ بلكر نكمُا( ضمي و لكِ ، ك ذ لكِ  ]...[، حروف )ك ، كُم، كنَُّر ذ د»فت: د گايل بشكان ايي اررسر بد

ت نجاسيت در افاوا تاند؛ تنه«اين»معناي هي بمگه لكِنَُّو ذ  مْاند. ذ لكِ ، ذ لكِمُا، ذ لكُِخاطبانس مند و جعداة تدهندشانن

« تسه اده شفتث گؤنت مماعي به جهارمر و چذكت مماعي به جفر، سومي به دو نفر، دومب به يك نطاي خولكه ا

س، سان اهمي (. بر12، ص2338)حجت، « داردد نجوي وعادلا مراي آنهي بارسر فد»( و 11، ص2316نيا، )كريمي

م اديه داستگت دمچنانو ه»اند: ديد آوردهي پامأنوسة نتن، ترجمب در مطاف خام كستقين مردد كارن با وترجماي مرخب

اْل أرَ ضِْوَْکذَلکَِْمکََّنَّاْليُِوسُ»در ترجمة « صرن مميف را در زوسمر ي ت كه سى اليخا: پس آنتان آنت زگف»؛ «فَْفيِ

اْلَّذیِْلمُ تنَُّنيِْفيِهِ»در ترجمة « ور ااا در كرد مرديش ككوهن فذَلکِنَُّ ر روردگاا پرت مز آنچه آموخت اسن هآنتا»و  «قالتَْ 

ل ادعد مبوش نذيرن پمضز ينن حققاي مهم(. برخن درس قاشنام ن)مترج «ذلکِمُاْممَِّاْعلََّمنَيِْربَِّي»در ترجمة « نم

لگوهايي ]است[ ر و اعنادار معناص»زء ت جلتفاد كه ا(، معتقدن212، ص2313ارسي )جواهري، ن فباب در زطاف خاك

ه رائا ثحد بورة مسئلي مراي بوشنحل رهال راحنيا درع؛ ام«شوديت مافا يراي آنهي بلاجه عاي ردارند؛ ولر نرابه بك

 (. 112ـ218، ص2313اند )جواهري، كردهن

شود ميل ننتقه معناي آيي از مروف، قسمتن حية ارجمم تدا عولاً بت شد كه اابر ثوشتان نمين، در هياوجود ا ب

ي واني به رللن ختريوچكن كردد كارن ودوي بيرايشوهاي نشانهي كارگيرهه با بجود آسيب(؛ ثانياً امروزن وودز ب)محر

ي ز( برامانك )پرانتي، كارسن فباح كه در زوضين تيا اودن آسيب(. بع بفل راد )قابم دنجار را امن اين اتوايه مرجمت

« باشدم نلال كزء اصي كه جمطالب»قل ي نلاب )] [( براو ق« يشترح بتوضي»يا « لمهل يك كعادو م امعن»ادن ن دشان

 ،مكارانو ه يروند )ذوالفقارير مكابه« صلين اتي به محتمالت اوضيحاي با تلحاقت اكلما»ادن ن دشاا ني

ن تب به ملاز يا قرانتق پريب، از ططاف خاك بِخاطد كه مداري نشكالچ ايس هسان امير ه(. ب82، ص2333ـ2331

د ن( آنهاي!يامبري پا»)رد: ه كرجمل تكن شين به اتوايي ماحترد را بهعة رسور 8ساس آية ن امير هود. به شضافي اصلا

ر ن دآتشي و انيت در دلالى ضنجيرها)ن غل و زردنشاا در گ( آنه!يامبري پ)ا د ورزيدنر وفن كروردگارشاى كه به پسانك

ه ب بطالن مين ارده كضافي ااير در جگه االبت«. ندااودانن جر آد كه دانهل آتشا ا( آنه!يامبري پآخرت( است، و )ا

د نر چل بشتمي مارگاه آيهه هكگونهنارد؛ همه كشارا اآنهورد ط به يك مقن فتواكند، مييد ماري ولله خرجمي توانر

 (. 13، ص2338شود )حجت، يا مكتفد اأكية يك ترجمبر ت واني، غالباًظ رفي حود، براد بأكيت

آن رة قدشهرجمن تتت مسم الاز: »دانردهد كأكين ترآة قرجمط ترايش خصوصن در حققاي موم: برخل داشكا

د يايش نيم پوهن تيد و انه كراجعن مدال، بشكان با اده شواجت موره در صنندكهراجعتا مد يرر گراي قربن عتر مكنا

ن تد مجوبا ورو (. ازاين31، ص2تا، ج؛ ذهبي، بي111، ص2332)معرفت، « گيردن را برآي قاد جتوانيه مرجمكه ت

با  لشكاا نيب ابرد. جوات پي بطاباگونه خن به اينته و مرجمق تطبيد با تتوانيه مرجمة آن، خوانندر تنان در كرآق

ي ليلچ ديا هست، امي اطلوبر ممه اگرچه، ارجمر تنان در كرآن قتن مآورد آنكه شود: نخستين موشه ركته به دو نوجت
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ي افص كخصن تزباارسين فوانندگاة خهم آنكه (؛ دوم113، ص2336صفهاني، ي ادارد )رضايد نجون وزوم آي لراب

اشد، ب نوانندة آن و خرآن قيي بااسطهه ورجمت تسر ارار قگارو دارند؛ ازاينن را نرآة قرجمتن و تن ميق بطبيي تراب

 وند. ل شنتقه مرجمن به تمكاا در حد اهرافتن ظيد اباي

 بِ اطخن شد كه موشل، ربث قباحه به موجت كه با تسي اروره هم ضكتن نيه به اشارث، احل بكميي تبرا

، «ذكرد مفرف ماف كحر»ورد مص در خصوهد، بواري ماارها در پست؛ امص اشخم املاً ب كطاي خهارفي از حرخب

ن د آؤيد، مفرب مطابا خ تِفسير آيان در تفسراي ملة كسير»رد. ص كشخح ماضت وصورهن بتواميب را نمخاط

ا (؛ ام231ص، 2311حمدنژاد، ي و ا)كلباس« دانستندمي يامبرب به پطات را خز آياه استن ديز اين نه آنات كسا

ه مينن زين در اكند. مفسرايه مطالعن را مرآد كه قانانستهي دست را هر كز آياه استن ديب اخاطد، مواري مرخدر ب

 (،161، ص3ق، ج2221؛ طباطبائي، 382، ص3تا، جعاشور، بي)ابن« عينرمغي» يا «عام»خاطب ن موي چهايبارتاز ع

)طبرسي، « يا أيها الإنسان»، (386، ص11ق، ج2211رازي،  ؛ فخر221ص، 2، ج2311)طبرسي، « لسامعا ايا أيه»

ق، 2211)زمخشري، « كل أحدب لخطا»(، 16، ص6ق، ج2213رازي،  ؛ ابوالفتوح211، ص3ج ؛321، ص2، ج2311

اند. ردهه ك( استفاد126، ص21ق، ج2211وارد )طباطبائي، ن مير اظايو ن( 26، ص3ق، ج2226؛ نسفي، 113، ص1ج

ب خاطب، ملاز يا قرانتل پاخر دد« رآنة قوانندي خا»بارت ن عفزودت، با اآيا گونهن در اينتوايس مسان امير هب

 رد. ص كشخه مرجمرا در ت

 گيرينتيجه

 «اشاره سماءب در اطاخ كافِ»بايد ي نارسن به فرآة قرجمم تنگان، در هترجمان ميف در بعروي مااعدهس قسار اب

رو دارد؛ ازايني نعادلي مارسن فبات و در زسب اخاطد معداس و تنة جدهندشانن صرفاً « كاف» ينا اود؛ زيره شترجم

م لتزاكه ا دان دشاف نوسة يورب در سطاف خاي كاراد تِحليلي آياي توند. بررسه شترجم« آن»سماء به ن اية امد هايب

 شود: ين مرآة قرجمب به تو آسين ددد شارث واعه باعدن قيبه ا

ه توجم وجهچيهه بهوانندخرو شود؛ ازاينميس ننعكت منعن صلتفات، ايت انعي صاوح تِمة آياجرر تنخست، د 

 شود. ميه نر آيي دلتفاتن انيچ

ست، ن اوشب رطاف خرب حخاطه، مرجمة توانندي خراه بست، اگرچه ارفتر نكاهت بلتفات انعي كه صدوم، در آيات

 شود. ميس ننعكه مرجمب در تطاخ فِاد از كعب بطالن مده شرجستد و بأكيا تام

ي، يرايشوهاي نشانهه از ستفاده با ارجمم تنگاب، در هو آسين ديي از الوگيري جرابكه ت سي ارورس ضسان امير هب

ْکفََّارةَُْلکَِْذَ»بارت ح عحية صرجمه، تموننبراي ود. ه ششارب اطاف خاك بِخاطه ملاب )] [( بو قرانتز )كمانك( د پاننم

 ايجِة رمرجت طعاًا ق؛ زير«ما ]مؤمنان[ي شوگندهاة سفارت كسن ا( اي!يامبري پا»)ود: د بواهل خكن شيه اب« أيَ ماَنکِمُْ 

  كند.ميل ننتقت را مبارن عيي اعناي از م، قسمت«وگندهايتانة سفارت كسن ااي»
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Abstract 
Quranic exegesis (tafsīr) is among the prevalent disciplines in the Qom 

Seminary, which has undergone developments since its reestablishment at the 

beginning of the fourteenth century AH (Solar Hijri) up to the present. This 

article, employing a descriptive-analytical method, examines the 

transformations of the discipline of exegesis in the Qom Seminary during the 

fourteenth century. The research findings indicate that the changes in the 

discipline of exegesis during the aforementioned period can be identified and 

analyzed in three distinct phases. In the first phase, we witness the emergence 

of exegeses following the style of previous works, in which no significant 

transformation is observed, except that the contents of earlier exegeses were 

revised and updated, occasionally with additional material. In the second phase, 

the Qom Seminary experienced transformations in exegetical method, style 

and type of thematic presentation, and the diversity and scope of subjects, 

culminating in the production of Tafsīr al-Mīzān. In the third phase, the 

evolution of the exegetical discipline accelerated; in addition to updated 

sequential (tartībī) exegeses, various thematic exegeses were produced, 

alongside concise exegeses presenting the teachings of the verses in condensed 

form for the purpose of acquainting the general public with the knowledge of 

the Quran. 

Keywords: discipline of tafsīr, evolution of tafsīr, Qom Seminary, thematic 

exegesis (tafsīr mawḍūʿī), fourteenth century (Solar Hijri). 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 *سير تطور و تحول دانش تفسير در حوزة علمية قم در سدة چهاردهم شمسي

 azizikia@iki.ac.ir ، قم، ايران / دانشيار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني         كياغلامعلي عزيزي
 01/44/1410 پذيرش:ـ  61/40/1410 دريافت:

 دهيچك
هاي رايج در حوزة علمية قم است كه از زمان بازتأسيس آن در آغاز سدة چهارده تفسير قرآن از جمله دانش

شمسي تا كنون تطوراتي را به خود ديده است. اين مقاله با روش توصيفي ـ تحليلي به بررسي تحولات 
هاي پژوهش حاكي است كه پردازد. يافتهتفسير در حوزة علمية قم طي سدة چهاردهم ميدانش 

توان در سه دورة مشخص بازشناسي و تحليل كرد. در هاي دانش تفسير در بازة يادشده را ميدگرگوني
 سبك تفاسير پيشين هستيم كه شاهد تحول خاصي در آنها نيستيم،دورة نخست شاهد ظهور تفاسيري به

جز آنكه مطالب تفاسير پيشين بازنگاري و روزآمد شده و گاه مطالبي بدان افزوده شده است. در دورة دوم، 
هم در روش تفسير و هم در سبك و نوع طرح مباحث و هم در تنوع و گسترة مطالب، حوزة قم شاهد 

ير سرعت ول در دانش تفسهايي بوده است كه به توليد تفسير الميزان انجاميد و در دورة سوم، تحدگرگوني
بيشتري گرفت و افزون بر تفاسير ترتيبي روزآمد، تفاسير موضوعي متنوعي نيز خلق شد و در كنار آن، 

 صورت فشرده براي آشنايي تودة مردم با معارف قرآن پديد آمد.هاي آيات بهتفاسيرِ بيانگر آموزه

 تفسير موضوعي، سدة چهاردهم شمسي.دانش تفسير، تطور تفسير، حوزة علمية قم،  ها:كليدواژه

 

 

 

 

 

  گشت بازتأسيس حوزة علمية قم نگاشته و در روز برگزاري آن همايش ارائه شده است.* اين مقاله با حمايت دبيرخانة همايش يكصدمين سال
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 مقدمه

ز ا ي ومم قابراهيبنليد عماننن هتقدماي از مبزرگان ت وسه اودن برآم قعلو ر وفسيش تاند دهن ميرزمار قم از دشه

 ةوزن حيي احياي با امسم شهاردهچ ةد. در ساندرآوردهقم سر ب ةوزه از حرصن عيي در ااشانض كيد فماننن هتأخرام

ن انشوراي دملع ةرنامي از بخشز بين نرآر قفسي، تاصول ه وقه بر فلاو، عزديي يائر حاللهرحوم آيتت مدسهي بديمق

 ست.ه ااشتر دستمراا ،دهن سير اخيا ةهر دهاه در چويژه، بحوليت ةبغا صب ه وودك ببارم ةوزن حين اعالما و

ن ودگرگ ر وغييت ،ون دز آد امقصو د وارنك به هم دزديي نعناي، مقالهن مين انوار عد« تطور»و « تحول» ةاژو ود

. «(تطور» واژة، 2312عين، ؛ م«تحول»دخل ، متاي، بپورصفيت )سن ادر شيگر دوي به طورز طا ي ودريجن تدش

 ارد.د د راوص خاي خپيامدها ط وشراي ت وقتضائا، اير آنر يا غفسي، چه تانشيك د ةوزي در حگرگونن ديه البتا

ط نقا ا وهنشيب ز وفرا ا وهالشه ما را با چينكن بر افزوا ،خيرل ااد سصكر در يفسيش تانل دتحو ر وطوت ةمطالع

 تهه از جلميي عهاوزهح ةآيند ي ونونل كسي نراي باهغ ررا، چكنديه مزديك آگان ةذشتش در گانن ديف اطع

 اشد.د بتوانيش مانن دير در ايشتت بثبي مآفرينتحول ي ووآورن

 . معيارهاي تحول در تفسير3

ه مراي را ههايفاوتن تسيي پارهاي كبيعر ططوبه د واشن بيشير پمانند آثاه ماماًد كه تاشي باگاشتهر نمتد كشاي

ن ي. بر ادشمار آيهي نو بكار د وديد آورع پوضون به مرداختي در پحولي تفاوتت كه هر تيسن ننيا چم؛ ااشتد دواهنخ

 هد:ن دشات ناوتفر مير زعياي از سه مكي را در يفسيرر تتأخر مه آثات كسر اعناداي مقتر وفسيش تانل در دحو، تساسا

 . تحول در روش3ـ3

ي تفاوتم لحصوم ،وشت در رفاور تهگذز را د واناشتهت دفسير آياف در تختلي مهايوشن رفسران منوه تا كذشتز گا

ت كه سي ااتز آيش اخن به آد بحدور او مفسي، تنده كسندت بيل آياث ذحاديي اررسط به بقي كه فس. كاندردهه كرائا

يل ن ذرائق ةمي كه از هسا كما ؛سته احاديث آمدت كه در اسي اطالبد به محدون هم مآ ه وآن آمد ةرباري دديثح

با  ،دآورير مفسيي كه در تطالبم مجم در حه ت ويفيم در كه ر وفسيد تورت مآيا ةحدودهم در م ،برديه مهرت بآيا

ه ر بسيفش تور ،يگري دنظرن از ممچني. هاشتد دواهي خشمگيرت چفاو، تكنديه مراجعث محاديط به اقي كه فسك

 ،خيرع اود دو ننانم ميرمرسوي غهاوشن به رپرداخت ت وسر اپذيتقسيم« موضوعي»و  «وضوعيي مترتيب»، «ترتيبي»

 ست.ن اآفريحولت

 . تحول در گستره3ـ7

ه كردن رروگذاي فيزز چا ه واشتت دامعيا جهنسانت ادايه ةوزم در حكستم كه درين كرآي قوضوعو ملمره به قوجا تب

ه رائت ايداط به هربوف مختلي مهاوزهن را در حرآف قمعار د واشت بامعيجن ير امايانگد نايز بين نرآر قفسي، تستا

ل ابت قاكر نيگز دا ه ورده كوجد تبعان ايي از ارخط به بقف ،ودي خمندلاقهص يا عخصظ تلحاهه باگ ،فسران. مندك
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ف ختلد معابي به ايشتره بتوج ت وسر ارخوردام بزي لالمل عماي كه از كفسرم ،بيعير ططوه. بانداندهل مافه غستفادا

ي را. بآورديد مديي پتفسيرنگار ر وفسيش تاني در دتحول د وكنيد مولين تيگرار از دبرت ت وتفاوي مثر، ااردن درآق

ن يان را بي آدبز ااعجا ا وهشگفتي ه واشتي دوبه خوجن تام آي عمعناهن برآت قدبيان به ايشين پفسراي مرخب ،مونهن

 ،بعاد آنر از اگيي درخد به بعن بير انار در كيگي دبرخ د وانافتهت يسن درآف قعاري از مرخر به بسين ميز اا د وانردهك

 ةمبه ه ،مهه نيي با ال؛ واندازگفتهي بنكات ه ورده كوجت ،نغير آ ي وخلاقل اسائم يا محكان يا ارآي قهاستدلالد ااننم

د بعان اه آن بيسن پفسراه مكرحاليد ؛سته اشدس ننعكن مفسير آنان در ترآق فعاري از مبسيار د وانكردهه نوجد تبعاا

، ناختيشامعه، جشناختيوانف رعارل مبياز ق ،نسانيي اهاانشد ةوزه در حويژهب ،رآني از قيشترف بمعار ه ورده كوجت

 ارد.ي ديشترت بامعين جتفسير آنا د وانازگفتهب ،غير آن ي وقتصادا

 سطح مطالب . تحول در3ـ1

ن رآف قارعف مختلد مبعاد از اعد بني به يك يا چست كسن امك. مستب اطالن به مرداختح پط، ساخصهن شسومي

، ردهد كروي كه وعدي در هر بفسرر مگا ،نابراين. بودف شتوقي ماصح خطر سد د وپردازن نرفاي آا به ژما ،ندد كروو

 ه وندرافكت دهم آيار فسيي در محول، تكنده نسندن بخستير ناهه ظب د وكاوه را بمقاصد آي ي وعاني مواياز ةمه

 ست.ه ارنورديدر را دفسيش تاني دمرزها

ص اخن سه شيس ااست كه بر اسي اهايدگرگوني ت وغييرا، توشتارن نير در افسير تطود ما از تقصوم ،رتيبن تبدي

ن به رداخته در پاو گ ،ابعاد ه وستره در گگا ور فسيش توه در راگ ،غييراتن تيي اعن؛ يسته اديد آمدر پفسيش تاندر د

 ست.ت از آياه اشدستنباطد امقاص ي وعاني مرفاح يا ژطس

 . پيشينه7

 ويسندگانِي نعضب ،شد. آريت نافي يتابه يا كقال، مخيرا ةدة قم در سلمية عوزر در حفسير تطور تيص سصور خد

ب تناسهر يا بخين ارر قفاسيش تزاربِ گتناسهب ،مانند آن ي وفسيرب تكات، مفسرانت مبقا، طفسيرخ تاريي تهاتابك

ر را خيا ةدة قم در سلمية عوزط به حربور مز آثاي ارخد بوب خطالن مم، در ضعاصري مفسيرب تكتش يا مون ربييت

ن فسرات مبقاطدر  يخشايشي بقيقيا ع هيعر شفاسير تطور تيسي در يازي ايدمحمدعلد سانن؛ ماندردهي كعرفر ماختصاهب

ر فسيش تانر دطول تتحلي ن ويادر پي ب أساًي را كه رثرن انابراي. بينهاز اج و يفسيرب تكاتمي در اباير باكبعلي و هيعش

 رفت.غ گران ستوامي، ناشده برآمدر بخيا ةدة قم در سلمية عوزدر ح

 اخير ةقم در سد ةفعاليت علمي حوز ةگانهاي سه. دوره1

 ةدم در سات عصورهقم ب ةلميع ةوزت حضعي، وپژوهش س ودريم از تعا ،لميي عهاعاليتف فوكيمت كهز جا

ي تتفاوط مرايه با شوره در هر دكنحويه؛ بردم كقسيه تورن به سه دتواي( را م2211ـ2311ي )مسي شجرم ههاردهچ

ي فضا ي وقتصادت اخسط راي( با ش2312ـ2311ت )خسن ةستيم: دورو هروبهقم ر ةوزي در حلمت عضعيت وهاز ج
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 د وبوه نوجل تابن قندان چحوزويا ه ووزح ةعدُ ه وعدِ د ووه بمراي هضاخاند رستبداي از ااشن ياسيِس ةستت بشدهب

م ود ةور. دداشتي نندانق چرون د ووق برممر كسيا، باصول ه وق، جز در فورهن ديه در اوزي حلمي عهافعاليت

 .اشته ددامي اسلامب انقلاي اپيروز ش ويدايا پت ز شد وم آغاه قب روجردي باللهآيترحوم ن ما آمد( ب2381ـ2318)

 .راهم آوردن را فجها ه ونطقي در مهمت مغييرات ةزمين ز شد وقرآن آغا ن ويش به دراين گوزافزود رشر ،ورهن ديدر ا

ه وزح يكيف ي ومّ د كش، با راردق دعله تدي سنتهاي تا اسلامب انقلاي ايروزد از پع( كه به ب2211ـ2383م )وس ةورد

 د.ه شمراه هوزت حسالط با ررتبي مهاانشف دختلد مبعادر ا

ت عاليف ،خستن ةور: در دفتد گايه بورن سه ديص در اات خصورهن برآم قعلو ر وفسيش تانت دضعية وربارا دام

س رد ت وداشي نندانق چونقم ر ةوزدر ح ،مينهن زيش در اژوهه پچ ن ورآم قعلو ر وفسيث تباحس مدريچه ت ،لميع

ن ردي پر كراه بك باطباييه طلامر عضوم با حود ةورا در دم؛ اودك بندت اغايبه ه واشيي در حرآني قسمث ربح و

 ي وآنرث قبح س وره به دوجي در تزرگش به، جوده بردا كهر ريگي دلمت عشتغالاد را از اوخ ،فسيريث تلأ مباحخ

م علو و نرآق ةرباره دماندرزميني بهاپرسش ا وهبههي از شيادر زماخ شپاس د وديد آمن پرآر قفسيش تنگار ش وآموز

ر اضر حصق در عطلر مطوهر بفسين تتريهمه ملكب ،يعهر شفاسين تتريهمي از مكش يگارن ةزمين ه شد وادن درآق

ق نوي رفسيرل تحافم ،خيرا ةدن سيااه در پكايگونههب ؛سيدد روج خوم به اوس ةورا در دهلاشن تاي م شد وراهف

 ن ونياديب ثباحم از ماع ي ـفسيرم تلوط به عربوث مباح، مموضوعي ي ورتيبر تفسير تستمرات اموازابه ه ورفتگ

ي لمت عولاحصر منتشاد اشاه ت وسه اافتي يشايان ه وستردج گواز رني ن ـرآم قلوي عهابحث ر وفسيي تشناسروش

 ستيم.ر هافزانرم ه ومقال ب وتاي از كتنوعي مهاالبا در قهوششن كيا

ز فرا ت ووراطر تيي سررسي ما در ببنا، مخيرا ةدي سماني زهادوره ع وقاطن ميي بمايزگذاري تراه بادشدم يتقسي

 ود.د بواهه خدن سية قم در المية عوزر در حفسيش تاني دحولي تفرودها و

 گانههاي سهقم برحسب دوره ة. تطور دانش تفسير در حوز3

قم  ةوزح يرآني قلمي عهاعاليتت فضعيي كه در وتمايز ت وتفاو ل وبر قحوه در مشارد اوري مبندقسيمس تسار اب

ي را مسي شجرم ههاردهچ ةدر در سفسيش تانل دتحو ر وطور تي، سشوديه ميدر ديگد ةوره دو دبسبته نوردر هر د

 كشيم.ير مصويه به توردر هر د

 اول ة. وضعيت تفسير در دور3ـ3

و « موضوعي ي ـرتيبت»، «ترتيبي» ةونك يا گبر به سه سفسيش تانث دباحم كه منيه كشاره اكتن نيد به اايا بابتد

د هير شتعبيهي يا برتيبر تفسي. ت(263ـ281، ص1، ج2336زدي، ح يمصبات )سه ادن شتدوي م وانجا« موضوعي»

 تسه اودن بفسران ميار در مفسيك تبن ستريايجر ،(11، صق2212)صدر، « جزيئير تتفسي» درر صيدمحمدباقس

ز ره آغاوهر س ةخستين آير نفسيل از تعمور مطوهي كه بفسيرك تبن سي. ااردع دشيو ج ووان رمچناز هيز نهنو و
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تك كي تدد جمرا ي وستعمالد افان از مدر آ د ويابير مستمراف اصحت در مينش آياب چترتيهه بآيبهآيه د وشويم

ن يال بابب قطال، مفاسيري از ترخدر ب ،تنوعي. آريب ماله قن د واري داصي خبندسته، نه دشوديه مفتن گخت سآيا

ل بين قياز ا ،سيبرم طالاسلامينر اث، البيانع اجممر فسيت ثلاً م ؛شودين مياي باصم خظا نب ب وترتيهه بر آيل هيدر ذ

، للغة، اقرائةلد اانن؛ مسته امودك نفكير تكديگع را از يتنوب ممطال ه وردر ككي را ذنواني عحثع بوي هر نبرا ت وسا

د شواه ن ورائق ةمه به هاگ ،اندودهي برتيبك تسبهن برآر قفسيل تدنباهي كه بفسران. ملمعني، الاعراب، النظم، النزولا

، رتيبيت رفسيو در ترزهمين. ااندردهه كسنده بيل آيث ذحادين اياب ط بهقه فگا د وانرداختهه پعناي آيط به مربوم

ث حاديد افام ةرباري دحليله تگا د وانردهه كسندت بيل آياث ذحاين اياط به بقي فرخد كه بارد دجوي وختلفي مهاوشر

در  ،ختلفن مرائن قرد آوردبا گ ،ردهه كراجعز مير نفسيع تنابر ميگر به ديگي درخا بم؛ اكنندين مياه به آيط بربوم

ل حليد تنر بد د واناشارات آيات ف وطايل لدنباهز بيي نرخ؛ بكوشنديه معبارات آي ظ ولفاد از اداوند خقصوف مشك

 مانند.ميه ناهر آيد ظفام

ي استار رد ي ونتت سصورهر بخيا ةدل سوا ةورة قم در دلمية عوزن حفسراي مهاعاليت، فادشدهي ةكته به نوجا تب

ي دارد. آثارن نيشيپ يهاورهن با دگفتابل ي قتفاوت ت وسه اودت بتبيين آيا ق وحقين در تيشينياي پهاوششر كستمراا

ر تغيي د واندهن شتدوي ف وأليه تذشتك گبن سما، بر هانستب دنتسة قم ملمية عوزي به حنوعها را بتوان آنهيكه م

 شود.ميه نيدا در آنهي دنداني چنوآور ر وتطو و

ن ؤلف آت كه مسر اخيا ةدر سفاسين تولياز ا ،ق(2332ـ2323ي )عبدالعظيماهي شسينر حث، اعشريثنير اتفسي

 ي وزدي يائرم حعبدالكريشيخاجم حظات عاگردان آياز شا ه وذراندقم گ ةوزل در حاه سيزدد سدوي را در حوزگارر

ق حقيه تذشتن گالمار عسياق آثا ك وبن سماب بر هتان كيا .سته اودي بوانساري خسيدمحمدتق ي وكمروهت كحج

ي قفد ثرزامحمير مث، ااويدن جوار رفسيتن مچني. هسته ارداختت پرح آياي به شرواي ي ـحليلش توا رب ه ودن شتدوي و

، ازهت بطالي مرخن بافزود ن وشكلات آن متبيي ح وشر و يافر صفسيتن ادر درار قحوبا م ،ش(2362ـ2113ي )هرانت

ه رائم افهمهه ن وواي ريانب را با بمطال ه ودد شولي، ت...ظ ويقا، انبيه، تحقيق، ترحل شبيي از قختلفي مهانوانبا ع

بوده است )ثقفي تهراني،  2321ت. شروع اين تفسير در سال سه اكرده نرائي را ااازهش ترايش يا گوي رل؛ وردهك

 .پانزده ـ نوزده(، ص2336

ي جفي نبزوار ساللهحبيببنحمدر مث، القرآنر افسيد في تلجديا، ودهه بورن ديل اواين در اغاز آه آي كيگرر دتفسي

ن ماز هين نيشا. استه ارده كرائا نلاذهاد ارشاام اد با نلن را در يك جز آي االاصهت كه خس( اش2361ـ2111)

ن فسرام ةريس سساه بر امه ،شابهر مديگر آثا ر وفاسين تي. استه ااشتد دوي خفسيرت تأليفاه را در ترويّ  ك وبس

ر تفسي ه ويدر دگيي دجزاط با اارتبابي ل وستقه را مر آيب هغلت كه اسه ارفتل گكن شرآي قاجزيهر تفسين در تيشيپ

ع نابه به مراجعن در ممچني. هيستد نشهوه مورن ديف در الوأش مون رميي هم در هاصي خوآورل يا نتحو د وانردهك

 شود.ميه نيدي دفاوتز تين
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 دوم ة. تطور تفسير در دور3ـ7

ر فسيش تانب داقم در ب ةوزن حالماي عهاعاليتي در فايژهل وتحو ر وطوز تني ش وسترد گاهل كه شوا ةوردبرخلاف 

ي را زرگب شجه ه ووجل تابش قسترگ ،اريخير تيظ سلحابه د وشويت متفاوي مكلهت بضعيم وود ةور، در دبوديمن

 رد:ه كشاهدي مخوبهر بير زمون در اتوايل را محون تي. ااهديمر شفسيش تاند ةرصدر ع

 متني در تفسير و رواج تفسير قرآن با قرآنقرائن درون ة. كاربست بايست3ـ7ـ3

نشان  ن ورآي از قگيرهرهل به بقبا، افسيرنگاريت ةوزز در حني ي وفسيري تهاژوهشد در پشهوت محولاه تملز جا

د ورم ،ياتفسير آن در ترآن قدادرار ه قرينه قگرچ. استت اقاصد آياي از مبردارردهع در پنبن مير انظييت برفين ظداد

ن رافسن مياه در مذيرفتي پمرز اني ه وافتس ينعكاي اتعددث محاديه در اكتن ناي ه وبود عصومن ممامات انايع

ه گان نيشين پفسراا مما ،اردد دجون وز آك اندد ارچني ههايمونهن نريقيفر فاسير تد ت وسه اوده بذشتي گهادهس

. سته اودبب نتان كين اأر شرخو، داندردهد كستنات اه آياي كه بقدارن مآ د وانداشتهن نرآت قرفين ظير به اراگيف

هْعضبْديشهضْوبعبْهعضقْبينط»ست: ه ارموده فشارن ارآم قهي ميژگن وير به ايث زدير حد ميرالمؤمنينت اضرح

د اهن شز آي ابعض د وآيين مسخهت بز آيار ايگي دعضش با بز آياتي اعضب ؛(233خطبة  البلاغه،)نهج« عضيْبلع

ي رديدر تيگد تر آياه دهفتف نمعار م وفاهيه مبسبتت نرخي آيان ببودبينّ ن در منابراي. بگيردير مرار قيگي دعضب

 يست.ن

ت تشابهام رفسين يا در تالقرآقهي فهاتابدر ك ،نرآت قمتشابها م والاحكافسير آياتت ر دريگت ده آياه بمراجع

ه لاما عم؛ اشوديه ميدي دوزون حالمار عونه آثان گيز در اير نعاصن موراد در ديام يا زك ت وسه ااشتج دوان ررآق

ه راگرفتف ،باطباييي طاضي قيدعل ساللهآيت ،ويشي خلهف امعار ق وخلاد استاي كه از ااز آموزهم الهاي با اباطبايط

 د وار دراد قوت خمه ةجهن ورآر قفسيت را در تز آياي اداكثرح ةستفاد، ا(63و  61، ص2316طهراني، ي حسيند )وب

 يگيرهتن در جيشان پس از افسراي از مسيارد كه برخشين دچنا د وارمغان آورهر بهگذن ريي از اابي نگوهرها

ب نسوه را مريقن طاي لامه. عستنده جهرن بز آي افسيرت تشكلار حل مد د ورگزيدنه را بان رميش هويي خفسيرت

 داند:مي بيتهلبه ا
آن است كه از خود قرآن كمک بگيريم...  ،اندطريق مستقيم و راه هموارى كه معلمان قرآن در تفسير قرآن پيموده

كند، موردى نخواهد يافت كه با كمک دليلى نظرى، عقلى يا وجو ميجست بيتپژوهشگرى كه در روايات اهل

 (.37، ص3ق، ج3351اى تفسير شده باشد )طباطبايي، اى علمى، آيهفرضيه

ك ندى ايحوضس از تپ د وخوانني( مقرآنبهقرآنه )آيبها آيهد روى خفسيرت ةيوش الدنيد اعن بلانساا ةسالن در رايشا

ى راه بمينن زيى در ايراث، مببن سيه اب ه وداشتى نوجهه تيون شيه به اذشتن گفسراد كه مكننىم فعترا، اربارة آند

طباطبايي، د )روىه مبارزن ميداح به مسلاىت كه بسى اازمندهد راننم ،اشدن بى آى كه در پكس د وانگذاشتهى نجاهما ب

 (.113، ص2368

ي فظه لشابد كه تور بكديگط با يرتبر مظاههب ررسي آياتِر از براتي فيزچ ،ادم دنجار اسين ميه در الامي كه عكار
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ن مك. مآيديت مدسهت بحتواي آيار در مدبد كه با توت بعنوي آياط مرتبام وي به اهه موجه تلكب ؛ارندر دكديگبا ي

س لمفهرم اجعم يكوي از ستعبيربه ف وختلت مر آيان دمگوت هجملا ه وشابظ ملفاد به استناد با اخواهني برخت بسا

 ؛ابندت يسن درآن با قرآر قفسيبه ت ،(61، ص2313وادي آملي، ج ؛221و  221، ص2، ج2311جوادي آملي، )

ت يشترِ آياب د ورد كخواهر نفسب مصير نسين ميي در اندانچ ةهرر بفسيت در تاهري آيات ظباهه به شوجه تكرحاليد

 اند.ند مواهج خارس او خسترن از درآن قمضمومه

ن فسراه مژويهب ،يگرن دفسراط موسن هم تيشاس از اپ ه وودب نلميزااب احت صولوين در ارآه به قراجعم ،بنابراين

ن فسراه مكنانچ ؛(21، ص2312زدي، ح يمصباد )انادهه دوجه تكتن نيد به اون خآنا ت وسه اافتر يستمراا ،وضوعيم

ر تفسي ي وي آملواد جاللهآيت سنيمر تفسيت. آيندير مشماهب هلامم عرحوش موو ريرر پنظن ميي هم از ارتيبك تسبهب

 ست.م ارين كرآي به قداكثرح ةراجعش مرايي با گرتيبر تفاسين تتريهمي از مبحان ساللهآيت لطالبيناْةنيم

ن ما به امكه در ز ،فسيريع تنابر ميگه به دراجعم مدم به عالتزا ر وفسين در ترآه به قراجعت كه مسي اگفتن

ي ل؛ وستا هداشتي نايگاهة قم جلمية عوزگ حزرن بمفسرا ن والمان عيادر م ،ستر ابرداامر نفسيي در تبسندگرآنق

ي راي بلايل، درآني از قابشتب تا. او در كانداشتهد دتأكي ر وصران ار آي برقعل ببوالفضد اانني مشمارنگشتد افراا

ب احص ،هرانيي تادق صاللهانند آيتم ،يگري درخ. ب(31، ص1، جتاي، ببرقعيت )سه افسير آوردي در تبسندگرآنق

ي از داكثرح ةستفادم به املتز ه وانستن درآق ةاشيا در حر عصومانر ميگو د يامبرث پحاديز اي، نلفرقانر افسيت

ر از اهدر ظم كدست ه وهادنام نْةالسنن والقرآن بلقرآر افسين في تلفرقااد را ور خفسيي تلو ؛ستر افسين در ترآق

، فسيردر ت نرآد به قستنام ازوش در لهايستدلالي ارخه بگرچا ؛سته ارفته گاصلي فبسندگرآنن قجريا ن ورآنيوق

 ر ونو ن وارهن را با بآ ه وردد كأكير تفسين از ترآي قنيازيي بر باصاحبه. او در ماردن را درآنيون قخناي سوبونگر

م اع ق ـصدان مياي يا بري را جفسيري تهاتابه در كشدقلت نواياه رنبوم احج وه انستر داسازگان نرآن قودن بتبيا

 (.131، ص2316هراني، ي تصادقت )سه اردي كلقق تصديا تي ي ـاجل ط وتوس، مدنياز ا

 . تطور از تفسير بسيط و محدود به تفسير ذوابعاد و گسترده3ـ7ـ7

تا  ه وودي بسلاما ةامعز جياد نورت كه مسي اوضوعاته به موج، تمر قعاصم ةوزر در حفسيل تحوي تهاشانهي از نيك

، يياس، سجتماعيث اباح. موده باندي ماقه بنخوردستي ديعن شفسراه مگام از نكست، دخيرا ةدم سود ةورز دآغا

ه لامع ،مة قلمية عوزر در حباوليني ارات كه بفن گتوايت مجرئبه د وانملهن جز آ. ا..ي وخلاقا ،ربيتي، تاريخيت

؛ تسه اردط كستنبات اوضوعان مر آن را درآه قديدگا ي وناسايه را شادشدت يوضوعاط با مرتبت مآيا باطباييط

ن عنوابه د ورث پي بباحن مين در ايشاي اهايدگاهق دمن به عتوايا مپردازش آنه ف وتصني ج وستخراه با اكايگونههب

ة قم به لميع ةوزن حفسراي از مس، كيشانش از ايت كه پفن گتواين منابراي. بادر دران قيگرار دختيان در ارآه قيدگاد

ي جتماعي اهاثحب ،ارز آنب ةمون. نوده بپرداختن نرآر قفسيه به تاوين زيز اا ه وكردد نروي ونسانم الوط با عرتبث مباحم

ه از ردپ ،(211، ص2ق، ج2213طباطبايي، م )سلاي اهامام آموزهن تانستي دجتماعن با ايشا. استا نلميزااه در لامع
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ي فسيري تز آراي ابرخ د ووپديي نهاپرسش ه وماني زضاي از فرتو آگاهر پد د وانرگرفتهي برآني قهاز آموزهد اعن بيا

ر ذكته را مادشدي يهاي آراناخالصي ه ورده كرضه عباررايني دراوانت فكا، نرآني قجتماعد ابعاط با ارتبم عاصرِم

 (.233ـ12، ص2، جق2213باطبايي، : ط.كر ،مونهب ناز باد )اندهش

ق اد: صملهاز ج ؛اندگاشتهن نلميزار افسيتد از عن بين ابييه در تمقال ب وتان كندين چنوه تا كپژولميزانن امحققا

: م، قلميزانه در اامعج، (2213و )مه ؛لمصطفير اش: نم، قلميزاني اجتماعر افسيي تشناسوشر ،(2313ي )لستانگ

 ،لميزاني در اجتماعش ارايگ ،(2313ي )يرصفي مسينه حاطمف ؛مينيم خماي اپژوهش ي وآموزش ةؤسست منتشاراا

ي جتماعت احولاب تازتا، ب(2212ن )همكارا ر وفشاه ااطمو ف ؛228ـ232، ص2، شباطباييه طلامع ةنديشا ةجلم

 .13ـ88، ص3، شيراني اياسي سشناسامعهج ةاهنامم، لميزانر افسيم در تسلان اهار جعاصم

ي از رتوپن نواد با عور خفسيد كه در ترم بان ،مق ةوزح ةآموختانشد ،القانيد طيدمحمون از ستواين مبرايافزون

ن آموختگاانشر در آثان درآي قجتماعي اهاه آموزهه بوج. ت(2328طالقاني، ت )سه ارداختي پجتماعث اباحبه م نرآق

 اللهيتفسيري آي ترآنر قه آثان بتوايه مملن جز آ. استن اماياي نخوبهر بخيا ةدم سسو م وود ةورة قم در دلمية عوزح

همكاران،  ي ويرازم شكار ماللهفسيري آيتر تآثا ي واامنهد خهي شاللهآيت ي وهشتد بهي شاللهآيت ،طهريد مهيش

ي ]محمد[، اسعدد )ره كشاري اهراني تادق صاللهآيت ي وزدح يصبا ماللهوادي آملي، آيت جاللهبحاني، آيت ساللهآيت

 (.62ـ83، ص2311

ربيت ي تران برآ. قستم ارين كرآت قربيتي آياد تع، بدهه شوجن ته آر بخيا ةدر سفاسيي كه در تبعادر ايگز دا

ن مناؤت مربير تيي سبيعر ططوه. بسته اودن برآن قخاطبات متربي عظمر ايامبف پظايي از ويك ه ورود آمدي فآدم

د ويكرر دو رعاصن مورا. در داندازگفتهي بكات، نعدن بين ابييز در تين نمفسرا ت وسن ارآي قربيتي تهاساس آموزهبر ا

 ةدامكه ا تسي انتش سرايي گك: يشوديه ميدن درآي قربيتي تهابيين آموزهب تاقم در ب ةوزن حفسران ميادر م

م براهير اث، اامعر جفسيت داننم ؛(221، ص2311سعدي ]علي[، : ار.كد )آيير مشماهن بيشيپ يعرفان ه واعظانر وفسيت

ي نت فصورهت كه بسي اويكردي ريگرو د ؛(2332ـ2111ي )صطفون مسر حث، اوشنر رفسيت( و 2322ي )روجردب

 نلميزار افسيت ،اشتهن درآق يربيتد تعي به باصه خوجي كه تفاسيره تمل. از جپردازديت مربيث تبحر به متعميق و

 تربيي تهاوشرب تان به كتوايه ممونب نا. از باندادهب دازتان را بز آي اهايخشن بژوهشگراي پرخت كه بسا

 (.2313فقيهي، د )ره كشارا نلميزاي در اخلاقا

 . تطور از تفسير ترتيبي به ترتيبي ـ موضوعي3ـ7ـ1

ن رآي قوعوضر مفسيه به توجل تابت قعناي م وهتما، اخيرا ةدر سد رآنر قفسيل در تحوف تطط عقاي از نكد يشاي

ت عاوضوة مربارث دحب بالر قد د وحدول مشكهي بوضوعر مفسيت ،تقدمي مهاورانر دد ن ويش از ايه پگرچ. استا

ر تأخي مهاورانر دد ت واشد دجون وانند آو م بيتهلل اضاية فربارث دحم يا بالاحكاآيات ةيژي وبررس ي وقهف

وضوعي ف مصنيد تماننت )سه اده شيدف دختلت موضوعاط به مربوت مگردآوري آيا ي ووضوعف مصنيه در حد تاگ
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، با رتبطب مطالي مفصيلن تتبيي ع وتنوت موضوعان در مرآر قفسيا تما ،(حارالانواربب بواي از اسياري ببتدات در اآيا

ة وزر حد ت وافج يوام رسلان اهار در جعاصن موراد كه در دوي نو بارك ،رآنه قيدگاد ةارائ ت وبررسي آيا ي وردآورگ

 د.ز شده آغان سيم اود ةورز در دية قم نلميع

ز ي اعضط برتباب اتناسهي برتيبر تفسين تمر ضد ي وركيبت تصورهت بخسة قم نلمية عوزي در حوضوعر متفسي

ت وضوعاي از مسيارب بادر ب نلميزاار د باطباييه طلامعي كه ار؛ كدح شطري مرآنت قوضوعاي از موضوعت با مآيا

 نلميزااش گارش از نپي لامه. عسيدي ركوفايه به شدن سيم اوس ةوره در دداما در ابعده د وخشيق بحقي ترآنق

ف عارم ةجموعم نلميزاا ةقدمن در ميشا. اوده بردن كدويته لتوحيديل الرسائاد را در وي خوضوعث مباحي از ماكيدهچ

 ست:ه اردي كبندستهر ديح زرر به شحوت مفن را در هرآق

 ...؛ت ودر، قلم، عياتن حمچو، هداخ فصااو و يساماط به ربوف معارم. 2

 ...؛ت وداي، هشيت، مراده، امر، القن خمچو، هتعالى مدال خفعاط به اربوف معارم. 1

 ...؛ش ور، عقلم ح وو، لهاجابد حانن؛ مانسان ا ودن خياى مهااسطهط به وربوف معارم. 3

 نيا؛ش از دين پنساط به اربوف معارم. 2

ى جتماعا لصوت اناخ، شنساند اوت خناخ، شنسانع اوخ ناريت تناخل شبي، از قنيان در دنساط به اربوف معارم. 8

 ...؛ن وي، دتاب، كلهام، احى، وسالت، ربوتت نناخ، شنسانا

 معاد؛ وخ رزى بعن، ينيان پس از دنساط به اربوف معارم. 6

 نسانى.ق اخلاط به اربوف معارم. 1

ش يب پترتيهس بان ةورا ست ه وردز كمد آغاح ةوراز س ،رتيبيب تالد را در قوي خفسيرر تكا لامهل عحابااين

ه ردي كررسل بستقر مطوهه را بادشدي ةگانفتي هحورهاط به مربوي مهايرعنواني از زرخ، بناسبي مار جد ه وردب

 ست.ه ارده كارائ ط ـختلي يا مرآنم از قاع ي ـستقلي مهاحثه باگ ،ينهاا ن برفزو. استا

ح طري متعددم توضوعا، مرتيبير تفسين تمر ضد ه وافتر يستمراز ايه ندن سيم اوس ةوردر د ،فسيريك تبن ساي

، مونهر نفسيتو  ،حانيب ساللهثر آيت، المبينن القرآر افسين في تلطالبياْةنيم. سته ادن شياا بربارة آنهن درآه قديدگا و

ي وضوعي ـ مبرتير تفاسيت ةمردر ز ،وادي آملي جاللهثر آيت، اسنيمر تفسيتو  ،همكاران ي ويرازم شكار ماللهثر آيتا

 آيند.ير مشماهب

 سوم ة. تطور تفسير در دور3ـ1

ة قم ميلة عوزي حفسيري تهاعاليتي فهاورهن دتريرخشاناز د ،فسيرش تانت دحولاظ تلحاهر بخيا ةدم سوس ةدور

خ يد شاننر متأخو م (2331ايازي، د )فيخ ميد شاننم متقدن مالماع ةراكندي پفسيرب تطالي محيا. از اآيدير مشماهب

ي وضوعر ماسيفش تگارن ،هايتر ند د وآينير مشماهي بوضوعر مفسيي بر تدخلي كه موضوعم معاجن مدويي تا تنصارا

ي موضوع ي ـبرتيز تني ي ورتيبك تسبهر بفسيه تگرچ. ادعايندن ميي بر اواهدي شمگ، هتفاوتي مهاگونههض بحم
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ي به اسخن را پايد آت كه بسي اوضوعر مفاسيش تيدايپ ،ورهن ديف اطع ةقطي نلو ،افتر يستمراز ايم نوس ةوردر د

گ رهنف م ورين كرآم قعاليه از ترگرفتكه ب ،يراني اسلامب انقلاي ايروزه با پورن دي. در ادانيمن بماي زيازهان

ب لج ،رآنق ،صيل آنع امنب م وسلاا به انيم درده متوج ت ورفي گاازهن تان جهاي در جيني دهابود، آموزه بيتهلا

ة وز. حديد آمدن پرآي قهاآموزه م وفاهيت مناخي شرار بشوج از كارم در خه ل واخهم در د ،راوانيي فتقاضا شد و

 ي ـترتيب ي ورتيبت رفسيك تبر سستمران بر افزو، ايازن نيخ به ااسدر پ ،وده باشكوب بنقلان ايه ااستگاخة قم كه لميع

ه رضع شانر دازاي به بسنگرانر گآثا د ووي آوري روضوعر مفسيك تسب ش وو، به ررآنم قفاهيم ةرائي در اموضوع

ب رتيس تسار بر ايفسك تبه به سوجز تني ن ورآق فعارف مختلد مبعاه به اتوج ر وفسيي تيفك ةوسعن در تمچني. هردك

 واهد آمد.ن در پي خرح آت كه شسه اادي رخ دحولات، تزولن

 . تطور از تفسير ترتيبي ـ موضوعي به تفسير موضوعي3ـ1ـ3

ي وضوعر مفسيت ،ديد آمدة قم پلمية عوزر در حخيا ةدم سود ةورل داواي ل ووا ةورر دواخي كه در ايگري دفسيرك تسب

ب تاك ،ينهمن زير در اثن اخستيد ناي. شدر شگلوهت جوضوعي آياف مصنيت تصورهن بخستيي نهاامد كه در گوب

ي بنددسته ج وخراستب به اتان كين در ايشا. ااشدي ببطحد اوحر ميدمحمدباق ساللهآيت لموضوعيِر التفسيي الل المدخا

م اتماب نتان كي. استه اادن دشاه را نرگزيدت ببيعي آيال طسلست ،ز آياته استل هر ددنبابه ه ورداختت پوضوعي آيام

ه ط بقف ،فتيمه گكچنان ت وسه ادر شنتشف مشرف اجي در نقمر 2331ال ن به سدوم آ ل ووي الدهاط جفق ه وودب

 ست.ن ارآه قيدگان دبييي ترات بحليل آياي از تخال ه ورداختت پوضوعي آياف مصنيت

ك بن سيبه ا ،بودند باطباييه طلامن عاگرداب از شغلة قم كه المية عوزن حفسرار از ميگي درخن بهمچني

 اند:ديد آوردهي را پوضوعر مفاسيه تستسه د ،جموعر مد ه وادن دشاه نلاقي عفسيرت

ي راوانر فمان شيار از مفست كه مسن اوضوعي آر مفسيب تاي در بنگاركد از تقصو. مهاستنگاريكل توا ةدست

 د وگزينيرمب ،بيندين مرح آي طراي بناسبتد يا مارت دولوير او انظهع را كه بوضود منيك يا چ ،رآنيق توضوعااز م

به  لجما ل ولاج ةر آينزن دب تاي در كوادي آمل جاللهآيت ،مونهي نرا. بكندين متببيي ط وستنبان را ارآه قديدگا

 (.2313جوادي آملي، ت )سه ارداختن پرآع زن در قوضوي مررسب

ه ديد آمدم پااحك ق وخلا، اقايدع ةگانهن به سرآت قوضوعام مقسير تحوب بر مغلت كه اسي افاسيرر تيگد ةدست

ر فسي. تاندهرده كسندن برآي قاخلاق ي وعتقادف اعاره مب ه وشدض نتعرم محكااه  بخش ب عمولاًر مين آثاه البت. استا

ن يا ن بهمحورهاي آ د وروير مشماهه بستن دياز ا ،همكاران ي ويرازش مكارر ماص ناللهثر آيت، ارآنم قياپي وضوعم

ن براهي  واللهمعرفةق رط؛ ظمن نبرها ن وهاي آانگيزه ي وداجوي؛ خموانع آن ر وابزا ت وناخن شمكاا: ستح ارش

؛ ات آنثبن ابراهي ن ومكال ادلاي د وعا؛ مجلال ل ومات جفا؛ صوحيدة تابعاد مسئل و دالوجواجبت وثباه بر اگاننجپ

ة سئلم ه وامت عبو؛ نلودة خمسئل خ ودوز ت وبهش ن وعرصات آ ت ويامي قهاشانه؛ نر آنت ببهاد شر ي وسماند جعام

ي بررس و تولاي ت ومام؛ اسلامت اپيشرف ذ وفول نعوام ه واصت خبو؛ نيامبرانت پناخق شطر ا ونبيه اتنزي ت وصمع
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رفت، مع) رآند در قناپسن ه وسنديدق پخلاا؛ رآنق در قخلاي ابان؛ ماريخة تهندر پ سلامت در اكومم حظا؛ نلايل آند

 (.838، ص1، ج2311

؛ رآنق: سته ارده كرائر ايي زحورهاس مساد را بر اخو رآنِي قتفسير موضوعوادي آملي  جاللههمچنين آيت

ت سير ت وورص ؛شناسيعرفتم؛ طرتف؛ خلاقل اراحم؛ قخلاي ابادم؛ يامبرانة پيرس؛ عادم؛ نبوت ي وحو؛ وحيدت

 (.821ـ836، ص1، ج2311معرفت، ) نبياي اوحيدب تدا؛ امعهج؛ دايته؛ نساني اقيقت حياح؛ نسانا

ن بر ، افزونهالسب ولكتان ايي بلموضوعر االتفسيام د با نوي خوضوعر مفسيتهاي درسي در هراني تادقد صمحم

 .سته اردط كستنبان ارآي را از قحكامد اوي خبناس مسار اب ه وردد كروم هم وحكاش اه بخ، بعارفيت موضوعام

ل سور، عزمولوالن اسولا، رسالت، رعادمبرزخ، ، وحيدت: ستر اير زران به قلفرقاب ااحي صوضوعر مفسيي تحورهار ميگد

 ستنباطا، اخلاق و ادعيه، هلسف، فرفان، عخلاق، اتجربي ي وصرم علوع، سنت ب وتاه كيدگاا از دلفخ، مسلاي ارامگ

 تا(.هراني، بيي تادقص... )و

ل امشر فسين تي. استي اوضوعر مفاسيخ تنن سير از ايگي دكي ،يبحانر سعف جاللهأليف آيتت ،داوير جنشومر تفسي

عاد، و امامان، م امبرانيو شرك، اسماء و صفات خداوند، نبوت عامه، عصمت پ دياز جمله توحه ك تسي اتعددث مباحم

توسل به  و تيمنافقان، شناخت انسان، حقوق اهل ب ر،يدر قرآن، عدل و امامت و شفاعت و توبه و احباط و تكف امبريپ

ت بندي آياستهي دبنارا مزير ل اص 12قرآن شامل يو اجتماع ي، اصول اخلاقيسياز آدم تا ع امبرانيصالحان، پ

 ست:ه اادر دراق

ت ماي؛ حنسانبه ا محترا؛ اخلاقيد اساه با فبارز؛ مضار فعص ت ولياهي در جرزندكش؛ فالديني به ويك؛ نيكتاپرستي

ف سراا ؛ناختن شمكا؛ اناختر شبزا؛ اهدي به عفا؛ وفتارت گدال؛ عدرتد قدوف در حكلي؛ تعدل ط وسد قبعا؛ اتيماز ي

ي هاتاناسد ؛يگانگيدبزخو؛ الهيي اهاسپاس؛ آزمايش ر وك؛ شرآنه قيدگان از دباه زايگا؛ جعصبت، جاب؛ حتبذير و

 انشيا؛ هامعي در جلهن ان؛ سامعهي جمندظام؛ نامعهي جهاند جع؛ بُ امعهل جشكيت ترور؛ ضرآند در قفؤا ب ول؛ قرآنق

 حيحبه روش ص انيپرداخته و در پا باطل و ...جهاد، هجرت، حق و  لياز قب يگريكتاب به موضوعات د يانيدر جلد پا

 (.832و  833، ص1، ج2311معرفت، ) كرده است نييرا تب ريتفس

ق ابت سوضوعان را به مرآت قوضوعار از ميگي درخب نلقرآم افاهيمم ار با نيگي دتابي در كبحان ساللهآيت

 ست:ر ايح زرن به شيشاا نلقرآم افاهيمب تاه در كدشحطرت موضوعا. ماندفزودها

 ؛نرآر قظن از نهاي آويژگي ي وسلامت اكومح؛ رآند در قلوجواباجت وثبان ابراهي م ذر وال، عطرت، فتوحيد

ه نزية تمسئل ت واهبخ به شاس، پصمتع؛ شفاعت ه وعجز، مسالتر رجا؛ سلامت اسالن رودي بجهان ت واتمي، خبوتن

ا لانبياماتت خعثب ةربارا دنبيت اشاراب؛ لفباب ارتيتن بهرآد در قار واللهسماءر اتفسي ل وجلا ل ومات جفات صناخش؛ انبيا

، 1، ج2311، معرفت) مر خدية غاقع؛ وهادج، ضرتن حمعاهدات آ ت وزواغ، جرتت تا هعثز بز آغاا ريامبة پسير و

 (.833و  831ص



   110 کياغلامعلي عزيزي/  سير تطور و تحول دانش تفسير در حوزة علمية قم در سدة چهاردهم شمسي

د جور واگونه آثينث در اباحش مچين ب ونتخاي در ااصح خرن شد كه طوشه رادشدي يوضوعر مفاسيل در تأما تب

ز يانشيي كه پوضوعاتا ميد قايد عاننم ،رتهمت موضوعاا مابتد اند وهاشتر دظع نوضوت مهميط به اقه فلكب ؛ددارن

 اند.ردهح كطرن را مامثال آ ي وشناسناختد شاننم ،اندهودر بيگث دباحم

رار ر قحوه با مت كسي امندظامر نفسي، تدهه شعرض د وولية قم تلمية عوزي كه در حوضوعر مفسيل تكن شسومي

ي حمدتقم اللهست. آيته اردر كتفسي ج وستخراه را استط به هر دربوت مآيا و يبندستهن را درآف قعار، م«الله»دادن 

ن تواميك نبن سيد كه با اسيه رتيجن ني، به ااشتل دشتغاي ارتيبر تفسيش ته آموزي بدته مز آنكس اپ زديح يصبام

ا هگاهيدن ديش اانتظار آموز د وره كرآن آگاي قهايدگاهد ةجموعي را از مرآنف قعارن مويندگا، جالهدسني چمانز ةازدر ب

 نويسد:مي رآنف قمعارنوان د با عوي خوضوعر مفسيت ةقدمن در ميشا. ارده كرآوردم بردم ممورا به ع
اى هاى خود شكل و نظامى بدهند؛ يعنى براى مطالبشان ريشهو انديشه اند به افكارهاى منحرف كوشيدهمكتب ةهم

ه در جهت ما ك. وجود آورندپيوند با سلسله مسائلى منسجم، يک كل منظم و هماهنگ بهمعرفى كنند و با ارتباط و 

نظم صورت سيستماتيک و ميعنى معارف قرآن را به؛ همين كار را بكنيم صحيح هستيم، در مقابل آنها عينا  بايد

هم ربط عارف اسلامى را بههاى مكه پژوهشگر بتواند از يک نقطه شروع كند و زنجيروار حلقهصورتىعرضه كنيم؛ به

ه بندى كنيم و بنى را دستهآبدهد و در نهايت به آنچه هدف قرآن و اسلام است، نائل شود. پس ناچاريم معارف قر

قابل  هاى فكرى ديگرآنها شكلى بدهيم تا آموختن آنها براى جوانانى كه وقت كمى دارند، آسان و نيز در مقابل نظام

 (.33، ص3133 )مصباح يزدي، عرضه باشد

 اند:ردهن كياح برن شين به ارآت قوضوعاد را از موي خبندستهد رآنف قعارم ةقدمر مد صباح ماللهآيت

به  تنخس ت وسر اازگاس رآنم قعاليح توبا ر املاًم كه كهير دقرا« الله»ا ى ررآنف قمعار ةمر هحوت مسر ابهت

 در خصوصى لهت اتربي ر ودبيه تاى را از رنسانل اسائم رايس سپ؛ سويمد شارى وشناسانسان ى وداشناسل خسائم

ت الصا اصلى آنهر احود كه هم مآيىت مسدف بهعارى از منسجممنظام ، رتيبن تدي. بهيمر دراث قحد بورن منساا

ى را رآنف قعارم مظام نتوانيىس مسان اي. بر ااستى وشنب رترتي د ويونى پاران دهاى آلقهم حه د وارد يقيقح

 گيريم:ر بظر در نيت زورصبه

 شود.ىى ملهى افعالت اكليا ت وصفا د وتوحي ا ودت خناخث شباحل مامكه ش؛ داشناسىخ. 2

، قر، برعدى )وى جهاديده( و پستارگان ا وهآسمان ن وزمين )هاش جباحث آفرينل مامكه ش؛ شناسىيهانك. 1

ز ين نشيطا و جن ن وفرشتگا ى وكرس ش ورع ضمناً د وشوى( م...وا رياه، دهاكوهى )مينى زهاديدهپو ( ...ن وارا، بادب

 گيرند.ىر مراث قحد بورم

ل فعال افاصيت به توبن، گيردىم منجال اوش ابخ رى كه دلهل افعات الياك دربارةث حد از بعت كه بسن اروش

 ست.ن انساش ار آفرينم بقد، مهانش جآفريندربارة ث حت كه بسى اطبيع د ورسى( متدبير ق وخل)

شرايط  ت وسئولي، منسانىت اشراف ت ورام، كوحى رهايژگي، ونسانش اباحث آفرينل مامكه ش؛ شناسىنسانا. 3

 د وعا، ماجتماعى ى وردت فدبيراى در تلهى اها، سنتنساند اجوف وختلد مبعا، اختيار(او  ملت عدرق، آگاهىن )آ
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 شود.ىر مشى بهايت نسرنوش

ب انتخد با ااين بنسات كه اسا اىمرحله ت وراى آخرى باقدمها منيى دندگد كه زگردىن موشش ربخ ينر اد

ابتلا ب )خانتن اأمير تحون بر مهان جيى در الهت اتدبيرا د وسازد را بوى خهايت نسرنوش د ورگزينت را بعاده سا، رودخ

 زند.ىر مو( دو آزمايش

 م والهاى )ادرعي( و غتعارفى محصول ى وضورم حلع عانواى )ادى عهاناختث شباحل مامكه ش؛ شناسىاهر. 2

( و مامتا و سالت، رنبوتن )يشات اقاماز ميو ن دف آنو ه نبيات اعثت برورو ض« نبوت»مسئلة  د وشوى( موحى

ث حد بور( ماصى خعنامت بهنبيا )امامى اانشينجسئلة ، مسرانجام د وگردىح مطرت معصم ز وعجال اسائن ممچنيه

 گيرد.ىر مراق

د اير كه بگنتخابست ااى وجودن منساكه ااين نشدروشن ز د اعا بيرز ؛ستن اوشى ربلش قبخ اش ببخ ينط اارتبا

 ست.ش ابخ ينع اوضود كه مشوىح ممطر« راه»ناختن ز به شيان رگزيند،ه با آزاداند روه خار

محتويات  و استه دل شازن نايشا ركه بى هايكتاب ك وي رى ههايژگيو ونبيا خ ااريث تباحكه م؛ اهنماشناسىر. 8

د انجامىم است،ه فتادق اتفات اضرن حيات آن حماى كه در زوادثو ح سلامر ايغمبخ پاريه تب د وشوىمرا شامل ا آنه

 .شودىح مطرم رآنى قهااستانر دساي ل ومل م وقواخ ااريت ضمناً و

ت وبت، نسر ااى در كنبوت ى وحم وانستيه دآنكز ا پس ايرز؛ ستن اوشز رين نيشيش پبخ رش ببخ ينب اترت

 اند.ودهم بردن به مرسانندة آ ى ووح ةيرندى كه گسانن كناختد به شرسىم

، دنوى بهان، جعجاز، ازولت نيفي، كزولف ند، ههاى آنويژگي ن وقرآ ربارةى دلث كباحكه م؛ شناسىرآنق. 6

ل را يتأو ه ومتشاب م وحكث مباح( و م...ص وص، قمثيلت ،دل، جوعظه، مقلىل عاستدلان )ياب بسلو، اودنى ببدا

ن يشيپ ىهاى آسمانتابك دربارةه ز آنكا پس ايرت؛ زسن اوشز ريق نابش سبخ رش ببخ ينب ارت. تشودىل مامش

 اند.د مواهى خاقه بجاودان ت وسه ادل شازكه نرسد ميى تابن كناختن آخريت به شوبن، دث شحب

ى يارختل افعادر ا شر ر ويز خني ت وسى اخودساز ى وودشناسث خباحل مامكه ش؛ رآنق ىسازنسانق يا اخلاا. 1

 ر وانِذا ةيلسوى بهيرجويى خهانگيزهن اردر كبيدان )قرآ ةتزكي ت وربيش تو، رهايىت نسعاد ل وماا با كآنه ةرابط و

 ه واضلف قخلال افاصيم، تسرانجا وم لر دو با عرابطة ه ر وكديگا با يابطة آنهن ربيا ل وعم ن ويماش اق( نتبشير

ه زكي، ترآنف قدم كه هرسيىه متيجن نين به ار آد ود آيمى« شناسىقرآن»ز د اعت بناسبن ميبه اين بخش . ارذيله

 ا.ه رهاى آيندحثم بتعلي د وكنىب ميجاى را اخودساز ق وخلاث احب، زكيه. تستم اتعلي و

 ى كهعمالى اعند؛ يشوىر مكذو ا دع ى وقربان ج وح ه وروز ز وماث نباحل مامكه ش؛ رآنى قبادى عهارنامهب. 3

ه در شظونا مر آنهز ديى نيادى زجتماعح اصالد مرچنه ؛دهدىل مشكيا تدن با خابطة انسات رقوين را تساسى آن اكر

 ست.ا

 و هاشرب ه واطعما )هنوشيدني ا وهوردنيم در خحرا ل ولار حظيت نسى اباحثل مامكه ش؛ رآنى قردم فحكاا. 1
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 زينت. ل وجم( و تذباحه د وصي

ى رعى فهابه بخش ت وسى ااقتصاد ى وسياس ى وحقوق ى وجتماعث اباحل مامكه ش؛ رآنى قجتماعم احكاا. 21

؛ سىيام سحكاا (ـه؛ ىيزام جحكاا( د؛ ىيضام قاحكا (ج؛ قتصادىم احكاا( ب؛ دنىم محكاا( لف: اشودىم منقسر ميز

 گيرد.ىر مراث قحد بورن مرآر قظه از نامعجقدمة اين بخش، . در ململلىانيم بحكاا( و

د شوىح مطرا مهنسانر ايگو با د ود، با خداا خبارتباط ن در نساى اران برآى قملى عهارنامه، بخيراه بخش ر سد

 گيرد.ىر مراى قررسد بوره مداگانجهر بخش  ربارةى دتاب آسمانن كيم اتعالي و

 حثد بورى ملهر اتدبي ق ولل خراح، مرتيبتهب وشود ميع روى شستز هقطة آغان از نرآف قعارم ب،رتين تبدي

 (الله) صلىر احوط با مرتبال، امة مراحر هد و يابدپايان ميى نسانى اامعة آرمانى جهايژگين وياه بب و گيردقرار مي

 (.16ـ13، ص2312زدي، ح يمصبا) تسظ احفوم كاملاً

 كيفي تفسير و توجه بيشتر به ابعاد مختلف معارف قرآن ةتوسع. تطور در 3ـ1ـ7

ف عارف ملختد مبعابه ا نلميزااو با مست كه هسي افاسيرش تيداير پخين ارم قوس ةورر در دفسيت تحولاه تملز جا

ي هامونهل به نيد. در ذاننمودهه رائت ار آياه ددشحطرف مختلت موضوعاب ماي در براوانت فنكا ه ورده كوجن ترآق

 كنيم.يه مشارر افاسين دسته از تير ااثرگذا م وهم

ي رتيبر تفسيز در تني ت وختلف آياد مبعاه به اوجي را در تباطبايه طلامم عرحوش مور كه رفاسين تيي از ايك

ي بحانس اللهت، اثر آيلمبينن القرآر افسين في تلطالبيامنيةْاده است، ه دوسعن را توعي آنو به رفتهي پي گوضوعم

 اللهست. آيته اردح كطره مداگانر جطوهن را برآم قلوي از عباحثه مقدمن معنواهت بخسد نلن در دو جيشا. استا

ف ؤلس مدريد تماننه ،رفسين تيش اگار. نپردازدين مرآي قهاورهي سمامر تفسير به تيگد دمجل 13ر ي دبحانس

ه روي هر سبتدار اد و جا آمدهكر يفسيد تورم ةورت ستن آيام ،دلي هر جبتدا. در استب اطنار از ادو م ونظ، محترمم

 ؛سته ادن شياه بورف سطايه لا( و گاستثنايي ه وبرجستر )رت غآيا ض وغرا، ازولل نح، معداد آيات، تامي بر نرحش

 . شوديت مفسير آياد تارل وفصيتس بهپس

ي بانس ماسه بر از آيد استفاف مختلت مكان ،ندنبال آبه گردد وي ميررسه بفردات آيت مخسن ،رفسيتر بخش د

 آيدكميلي ميت تكاه ناگ ،نز آد. پس اشويه مستر بفسيت ةپروند ه ودن شبييم تزع لانابد به مستنا، با افسيريد تقواع و

كند. ين ماي، باشدي بابهها شيب اصوات نرداشي كه بر جايه را ده آيط بربوي مهابههخ شپاس ب واصواي نهابرداشت و

 ةل آيي در ذثلاًم ؛سته اردن كيار بفسيل تصاز ا جدا ه ودامر در اختصااه را بها آيط برتبي موضوعي مهاحثه بگاآن

ر ختصااي بهاداقتص ي وياس، سينيف دستضعان از ادر آ ه وآمد« لاستضعافم في الاك»ن نواي با عبحث ،ساءن ةسور 211

ب صحا، انبيات اجرن از هدر آ ه ورفتر گراق« هلهجرل اوم حلاك»ن نواا عر بيگي دحثب ،هدامر اد ت وسه افتن رخس

ن ير انتشا. استه ادث شحز بين نناهات از گهجر ت وجرد از هعب بعردربارة ت ه ودد شيا معظر ايامبو پ هفك

ز م آغاق ةوزر حد باطباييه طلامت كه عسي اافسيريت تركر حستمران از اشار نخيا ةدي ساياني پهاالر در سفسيت
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د بعان به اترداخم په ه وافته يوسعي تدا حت ه ودامي اوضوعي ـ مرتيبي تفسيرب تالت كه هم قسن اقصود آ. مردندك

 ست.ه اوده بوجد تورت مختلف آيام

ر فسين تي. اتسي اوادي آمل جاللهآيت سنيمر تفسيت، در شنتشر مخيا ةدي ساياني پهاالي كه در سفسيرهايز تا

ث باحم .سته ارفتق گرمشن سرآف قعارف مختلد مبعان به ارداختي در پباطبايه طلامع نلميزااي از وشنرز بهين

ي آملي وادج اللهآيت افزون بر اينكه ؛دعاستن ميه اواگ ،هفسير آمدن تيي كه در اراواني فاخلاق ي وربيت، تجتماعيا

ه كنانچ ؛تسه ادل شوكوه مقش فانت به دقهي آياث فباحم نلميزااه در كرحاليد ؛هردن كياز بيت را نقهي آياث فباحم

 ست.ا هگشودت نناسب آياي تررسي براي بنوانع نلميزااي لو ؛ديد مسنيتن در توايت را هم مناسب آياث تحب

ي كري فزهانيا ي وجتماعث اباحن به مرداختت كه در پسر اخيا ةدم سوس ةوري دفسيرر تز آثاز اين همونر نتفسي

ي گويپاسخ و يرآنم قفاهين با مبازيارسن فخاطباي مراي آشناسازر بفسين تي. استه ارفتق گرمشس نلميزااه از مانز

ي ررسب نيشين پفسراي مهايدگاهل داص، حمعيش جوشر يك كد ه وراهم آمدن ففرهنگي آنا ي وكرت فشكلابه م

 ،هنمو. براي نسته اردح كطرط مربوت مآيايل ن را در ذرآف قعاري از متنوعث ممباح ه ودي شازنگارز بون رباه زب و

سكندرلو، د ااودجمحمت )سه ادن شدويد تلل در دو جستقت مورصبه ،هفسير آمدن تين كه در ارآي قربيتث تباحط مقف

 (.بالطياببنليم عمار اش، نم، ق2211

ني ه مباحث مختلف قرآاخيرِ اين سده با ظهور تفاسير موضوعي كه شرح آن گذشت، توجه ب ةدر دور ،با اين همه

مرتبط با علوم انساني بيشتر شده و آثار مستقلي نيز نگارش يافته است. فقط در مباحث تربيتي قرآن آثاري متعدد پديد 

 ت در قرآنهاي تربياصول و روش ؛لله اعرافي، اثر آيتدرآمدي بر تفسير تربيتياند: هاي زير از آن جملهآمده كه كتاب

ر محمد ، اثهاي تربيتي قرآن كريمآموزهو  ؛زاده، هر دو اثر سيدعلي حسينيتربيتي در قرآن كريمهاي روشو نيز 

 بهشتي.

 محور جامع. تطور از تفسير روايي ـ تحليلي محدود به تفسير حديث3ـ1ـ1

ي حليلـ ت يقلر نفسيي تحيابه اع لجامي التفسير الاثراف أليا تب عرفتي محمدهاد ماللهآيت ،خيرا ةدم سوس ةورر دد

ه رائا ،يسن ه ويعي شوايي رهاتابه در كدشلقث نحاديم از اعا ،تيل آياث ذحادين ابييي در تامعج ةبست ت ورداخپ

ه افتق يحقت نميزالر افسيتر در تيشپ ،ييعث شحادير انات در كنسلهي افسيرث تحاديي از انتخبل متحلي ن ويا. بادد

 ،تهاير ند ه وردح كطرر مفسين تتل از مستقت مورصث را بهباحن مآ باطباييط هلامم عرحوت كه مفاون تيبا ا ؛ودب

ر لتفسياا در ما ؛(واييي رهاحثل بي، ذق2213طباطبايي، د )وه بدر شادآوه يا آين را بنسبت آ ط ورتبام ادط يا عرتباا

ا تلف آنهخد مابعا ه وافتي صختصاث احاديي به ايشترث بمباح ه وده شوجن تريقيث فحاديا ةمبه ه علجامي الاثرا

ه لكب ،هلمم كاي عمعناهي بقلر نفسيف اين اثر، تأليت از تعرف ماللهقصود آيتت كه مسن افتن گايا. شسته ادي شررسب

ه هرف ـ بلي سهاگفته ث واحادي ت وز آيام اعي ـ اقلد نشواه ن ورائق ةمت كه از هسر امحوديثي حجتهادر افسيت

 . برديم
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ورت در ص و ،دوي خاق و( جسياه در )آي ةطالعم ،تخسد: مرحلة نكنين مياد بور خفسيي تراه برحلن سه ميشاا

ر د ؛لاسناد استاححيث صاحادي ن ورآر قيگت ده آياه بملاز ج ،دشواه ن ورائه به قراجعم ،دقصودست نيافتن به م

ت ترث عحاديا اينهش از اپي ن وتابعا ه وحابث صحاديس اسپ و ريامبث پحاديه به اراجعت مخسن ،مود ةمرحل

ت تشابهام يعن؛ يستث اديد حقي نعيارهاث با محادين ايي افصيلي تبررس ي ورزيابا ،موس ةرحلم د وارر دراق ريامبپ

ي هابخش(. 121، ص2، ج2331معرفت، ) سنجيميل مقت عجا حب م وكنييه مرضت عسن ب وتات كحكمارا بر م

 ه وافتش يرگات نعرف مللهاترحوم آيم ملق، بهارده را دربردقرب ةورن ساياكه تا پد لي شش جعني ،بتان كيت اخسن

 2211ه ا. در دي مستر اانتشا ق وحقيت تسم در درحون ماگردان آي شوج از سدريتر بهيگي دهابخشه و در شمنتش

د واهن ختدوي ق وحقيه تآيندر د ،تسد ادود هجده جلي كه در حمابق ر شد ومنتش ي وونماين رز آر ايگد دله جيازد

 (.11/21/2211پور، بهجت) دش

 هاي آيههاي سنتي تفسير به بيان آموزه. تطور از سبک3ـ1ـ3

ي نتك سبقم از س ةوزن حانشوراي از دخشن باصله گرفت، ففسيرش تانت داحه در سديدآمدي پهاگرگونيه دملز جا

م عمو ت وسي اينم دلون عآموختگادانش ن ورهيختگاف ةيژو ،يخصصي توشتارهاي از نمندهرها بير؛ زستي اخصصت

 ةمانن زاخاطبي مبيعر ططوبه ه وودن بامزدرار دسياز بيه ناعظاني ونتك سبن سمچني. هبرندميي ناهرهن بز آم اردم

ه شردر فيفاسد توليقم در پي ت ةوزر حعاصن مالماي عرخو برزاينا دارند.ي نولاني طهاتنه به مراجعي مراي بانگيزهما ا

ن يا ةمون. نندر كرقراط برتبان اا آي باحترد بهتوانب بمخاط د واشه بمقصود آي د وفام ةربرگيرندد كه درآمدنه بكوتا و

 . ستا رور نفسيت ،راك

ت ريافد ةحوصل د وداننميي نخصصت تصطلاحان كه اخاطبام مموت كه عسر ااون بيبر ا رور نفسيت ةويسندن

ر را ان كيي او د ورسانن به آناه را بحتواي آيم ةلاصد كه خستني هفسيرد تيازمن، ندارندر را ندادنباله ل وفصب مطالم

د را در وي خرفسيب تطالت مخسي نرائتم قلاسلااتج. حسته اخشيدق بحق، ترگرفتهه بز آيي كه اهاييامب پالدر ق

. (2، ص2، ج2312قرائتي، ت )سر نموده انتشب مكتوت مورصبه دنبال آنبه ه ورده كرائي اسلامي امهوري جداص

 ،تهاير ند ه وآي ةاري دربختصرح موضيس تپس ؛آيه ةرجمت تخس: نسته اادر دراقه بخش ه سر آيي هراب رور نفسيت

 ز آيه.د استفاي مهانكته ا وهيامن پياب

انتشار  اماهنر رفسيتم اا نب ه وده شرائا تك آياتي از تكوضوعي مسازمايهت نورصر بهان كيي از ايگرك دسب

ت ز آياا يفسنجاني راشمر هكبم الاسلااتجي حوضوعم ةوليي اهارداشته از برآمدل بصب در اتان كي. استيافته ا

ي يروزس از پپ د ووه براهم آوردس فنويستي دهايادداشتت يورصي بهشاهتمن سندان زورات كه در دسم ارين كرآق

وي ه بر روليا يارهات پس از كبليغار تفتن دمحققا د وار دراي قسلامت ابليغار تفتن دحققار مختيااسلامي در اب نقلاا

 ندويد تجل، در يك مستن ايشات اباران عيب را كه عطالن مآ ةهم ند وردد كوليا تر 3بيان ر تافزارم، نهااداشتن يآ

 ، بهتكميل آن ل وتفصي ه وتوسع ش وژوهي پاليانپس از س( و 812و  811، ص2211انشوران، ي از دجمعد )ردنك
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ث باحم هب ه ودش رجي دوضوعم ةناسنامه يك شر آيي هرار بثن اي. در استه ادغ شالي بلدك جيوتيسي باجموعهم

ي در جانفسني رهاي آقاادداشتي ،ننابراي. بسته ادي شافه كوجن ترآي قاقتصاد ي وسياس ي واجتماع ي ورهنگف

ي يفك ةوسعم ته و يادر زسياي بمّك ةوسع، هم تالهسي دهمانز ةازر بد ه ووزي حضلاه از فروط ده گوس، تندانزن وراد

( و 813، ص2211انشوران، ي از دجمعه )داشتر نختيام را در ازع لانابن مندان در زيشاا اير؛ زوجهي يافته استل تابق

 (.826، ص2211، انشوراني از دجمع) سته اودت براي آياي بوضوعي مهااژهدوليج كستخراط در پي اقف

ي در كاربرد و ييامر پفسيع تون نميي هاستاز در ريا نر ائريي حفايي صلي عهابرداشت ر وفسين تتواد بشاي

ز ني هرن مرآق رتفسيتاب . كاشدا بهرتريند از بوع خود در نشاي ت وانست دربير تسين در مرآي از قگيربهره ي وندگز

توان همچنين مي. اردي دار جفاسيه از تستن ديا ةمره است، در زردن كيات را بهاي آيااشارت ا وهيامت كه پهن جياز ا

رار اين گروه از تفاسير ق ةهاي آيات است، در زمررا كه بيانگر آموزه هاي قاف تا ناسحزب مفصل، سورهمتن آموزشي 

 ضا صفوي است.الله نجارزادگان و سيدمحمدرداد. اين كتاب اثر فتح

 سبک تنزيلي. پيدايش تفسير به3ـ1ـ0

. ستت اول آيازب نرتيس تسار بر افسيت ةرائ، اخيرا ةدي ساياني پهاالة قم در سلمية عوزي حفسيرت تحولاه تملز جا

ر د ه ورداختل پزوب نرتيتر بهفسيد تفواي د وقواع ل واصو ي وبانن مياه بب نزيلير تتفسيتاب ر در كپوهجتم ببدالكريع

ر فسيت كه در تسن ار آن بيشا. استه ارآمدل بزوب نرتيتن بهرآت قتحليل آيا ر وفسير پي تد حيم با وهمگافسير ت

، ست آيددبه ينزيلش توت در رسن امكي كه مكاتي نرخ، از بستت ازول آياب نرتيف تلاي كه برخنونب كرتيتبه

 ،تهاي نداشسابقه ،ر در قمخيا ةده در سويژهب ،يوزون حالمان عيا. اين روش تفسيري، هرچند در مدم شواهيم خحروم

ر لتفسيا ،ازيغلويش آحلار مبدالقادر عث، ايلمعانن ايابد اننم ؛ه نبوده استسابقيت بنسلهن ايان در ميش از ايپ

ر لتفسيا ملحكين القرآم افه و ،ييدانه مبنكن حسر حث، ارلتدبق ادقائ ر ولتفكج اعارم، روزهت دزد عحمر مث، اثلحديا

 . لجابريد اابد عحمر مث، اللنزوب ارتيب تسح حلواضا

ر فسيتو  حيي واپابهپانند: م ؛دانردهم كقدال ازوب نرتيس تسار بر افسيي به تسانك ،نيرحوزويان غيان در ممچنيه

ا ضدرير سكتر د، اثزول آنب نرتيتن بهرآي بر قشرحو  ،نازرگاي بهدس مهندر مثهر دو ا ،لزوب نرحسن برآي قدبرت

 تحكوم ي وريامب، پجهاد ي ويامبر، پانقلاب ي ويامبرپن نواي با عارسن فلدياللاي جلدجب سهتان كمچني. هيازمندن

 . ستل ابين قياز ا

ف شك ؛ينيد لحوش توف رش: كسته اردن كياي بفسيرك تبن سيي ارار را بيد زوايف ينزيلر تفسيتب احص

ا باط آنهارت ا وهالشت چرسل دحليت ؛سلاميل احوت ةندسف هشك ؛سلاميي اهارزشت اتثبي ل وحوت ؛غييرل تراحم

ه گاق نتعمي ش وسترگ ؛لهيي اهايامل پزوب با نمتناس ريامبب پلت قسكون ت وثبير تيس ؛ينير دغييت ةندسبا ه

 ؛ترادفظ ملفاد ااربرر كهتك برد لبياز ق ،رفسيل در تزوب نرتيت تعايي راربردهاك ؛فسيرت ةقولي به مآموزش ي وربيتت

ت حتمالال اقليت ؛أويليـ ت طبيقيت توايار رهتم بهف ؛هااژهي وستعمالد اراف مشك ؛زولب نسباي ارستص دشخيت
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 (. 333ـ321، ص2311ور، پتبهجا )هورهن سياط مارتبا ت وروني آيات دحدر وتناسبح متوضي ي وفسيرت

ي ستيابل دابز قيف نصحب مرتيتر بهفسي، در تدهن شياي بفسيرك تبس نيي اراي كه بوايد، فگارندهن نماگبه

ي ورتر صد ،رديگعبارته. برزدت وفل، غستت اهم آيان فرائي از قكل كه يزون نماي زيژگر از وفسه مگر آنكم ؛تسا

ي خواهد ررسن بائرر قيگر دنال را در كزوي نضا، فاشدن برائق ةمي هررسد به بتعه، مايجي ررتيبر تفسير در تفسكه م

 افت.د يواهت خسز ديي ننزيلك تبر در سنتظاد اورج متايه نب و ردك

 گيرينتيجه

. پس از وده استر بخيا ةدة قم در سلمية عوزن حالماي علمي عهاعاليتم فهي محورهان از مرآر قفسيش تدان

، مسيم شهاردهچ ةدي سبتدادر ا يزدي يائرم حبدالكريعخيشجا حاللهرحوم آيتط موسة قم تلمية عوزس حازتأسيب

. داختندرش پپژوه ش وه آموزد بوص خخصب تناستي بهوزون حعالما ه شد وخشيده بوزن حيي به ااازهي تلمط عشان

ن ماه در ززور حيشتق برون ن ومات زذشبا گ ،داشتي نونقر رخيا ةدي سبتدايي اهااله در سگرچز اير نفسيش تاند

ي رتيبر از تفسيي تنتك سسب ت ورفي گاازهن تا، جمه قب باطباييه طلامد عروبا و و روجردي باللهعامت آيتز

ي به كثرداه حوجي به تتنمنورن درائي به قوجهتز كما د ووابعاط به ذسيت بالز حا ي ورتيبي ـ موضوعض به تحم

د بعاه به اوج، تحضي موضوعر مفسير تهوه با ظدن سيي ااياني پهاههر دد ن شد وگرگون دضمومت همآيا ق وياس

ك بسر بهفسيه تمن آنكه منتشر شد. ضوزل حوز اران تفسراي از مسنگرانر گآثا ن گشت وفزون ارآف قعارف مختلم

ع امر جفاسين بر تزوف. اافتر يستمران امچناز هيي نوضوعي ـ مرتيبت تورصز بهني و ،هواعظان ي ورتيبي تعني ،نيشيپ

م در ردم ةامز عياخ به ناست پهن جني. همچردر كهوز ظير نحومثديع حامي ججتهادار فسي، تحورمنرآي قجتهادا

ي هاالت نيز در سازول آيب نرتيس تسار بر اتفسي د وديد آمي پرآني قهايامن پياب ةيژر وفاسي، تختصرر مفاسيت ةرائا

 مود.ه رخ ندن سيي اايانپ
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