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Abstract 
One of the fundamental challenges in Qur’anic exegesis is the question of 
whether understanding a text is absolute or relative. The central question 
is whether an absolute understanding, independent of the exegete’s 
presuppositions, can be attained. Employing a descriptive-analytical 
approach and a library-based method, this study examines the possibility 
of an absolute understanding of the Qur’an. Its aim is to provide a basis 
for adjudicating among different interpretations of the Qur’an and for 
benefiting from its guidance by demonstrating the possibility of access to 
the divine intent. The findings indicate that, on the basis of arguments 
such as the determinacy of word meaning through linguistic convention, 
the rule-governed nature of understanding, the possibility of certain 
understanding, and the Qur’an’s guiding purpose, absolute understanding 
is possible. Verses indicating reflection (tadabbur) and challenge 
(taḥaddī), as well as traditions prohibiting exegesis by personal opinion, 
also support this view. Consequently, the meaning of the text is fixed and 
determinate, and different understandings can be evaluated according to 
the criterion of attaining this final meaning. This principle plays an 
essential role in validating interpretations and preventing unregulated 
readings of the Qur’an. 

Keywords: absoluteness of textual understanding, Qur’anic exegesis, determinacy 

of textual meaning, God’s serious intent, reflection on the Qur’an, Qur’anic 

guidance, validation of interpretations. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 مطلق بودن فهم متن

 karimi@iki.ac.ir  دانشيار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني/          مصطفي كريمي
 62/70/5007 پذيرش:ـ  70/70/5007 دريافت:

 دهيچك
رسش اصلي است. پ« متن مطلق يا نسبي بودن فهم»ة تفسير قرآن، مسئلهاي بنيادين در كي از چالشي

ژوهش اين پيا خير؟ هاي مفسر دست يافت فرضتوان به فهمي مطلق، فارغ از پيشيمآن است كه آيا 
كند. اي، امكان وقوعي فهم مطلق از قرآن را بررسي ميو روش كتابخانه توصيفي ـ تحليليبا رويكرد 

 مكانا اثباتمندي از هدايتگري آن، با براي داوري ميان تفاسير مختلف قرآن و بهرهسازي ، زمينههدف
، اي چون تعين معناي الفاظ در اثر وضعدهد بر اساس ادلهها نشان ميدستيابي به مراد الهي است. يافته

ال د پذير است. آياتگري قرآن، فهم مطلق امكانمندي فهم، امكان فهم يقيني و هدف هدايتضابطه
كننده از تفسير به رأي نيز مؤيد اين ديدگاه هستند. درنتيجه، معناي متن بر تدبر و تحدي و روايات نهي

اند. اين هاي مختلف بر اساس معيار دستيابي به اين معناي نهايي قابل داوريثابت و متعين است و فهم
 .قرآن نقش اساسي داردضابطه از هاي بيمبنا در اعتبارسنجي تفاسير و جلوگيري از قرائت

گري تهدايتدبر در قرآن،  ،مراد جدي خداوند ،تعين معناي متن ،قرآنمتن، تفسير  مطلق بودن فهمها: دواژهيكل
 .اعتبارسنجي تفاسير ،قرآن
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   9مصطفي کريميمطلق بودن فهم متن / 

 مقدمه

دن فهم بو است. مراد از مطلق« بودن فهم مطلق»ة مسئل م،يقرآن كر ريتفسة توجه در حوز انياز مسائل شا يكي

چند مفسر  ايمفسر  كيو انتظارات مفسر نبوده و نسبت به حالات  هافرضشيمتأثر از پ اتيقرآن آن است كه فهم آ

ه است كه فهم مفسران ب نيقرار دارد و مراد از آن ا «نفهم قرآ بودني نسب»بودن،  . در مقابلِ مطلقستيمتفاوت ن

 يگريبر د كيچيقرار دارند و ه گريكديها در عرض فهم نيو انتظارات آنها متفاوت بوده و ا هافرضشيتناسب پ

 ندارد. حيترج

 :شوديمطرح م ريز يهابودن فهم، پرسش باب مطلق در

 مطلق داشت؟ ياز متن، فهم توانيم اي. آ2

 از آنها درست است؟ يكيتنها  رد،يگيمتن صورت م كيكه از  يمتفاوت يهافهم انياز م اي. آ1

ر . دياز جهت امكان وقوع يگريو د ياز جهت امكان ذات يكياست:  يقابل بررس ثيفهم از دو ح بودن مطلق

 ايه آآن است ك يپرسش اصل يعني( مد نظر است؛ ميفهم مطلق متن )ازجمله قرآن كر يامكان وقوع ق،يتحق نيا

 ؟ريخ اي ابدييدر عالم خارج تحقق م ميفهم مطلق از قرآن كر

طلق م ميفهم قرآن كر تيهو ايكه آ شوديپرسش پاسخ داده م نيبخش تنها به ا نيكه در ا ميشويم ادآوري

 زيبودن ن قنقد مطل يفهم متن كه به نوع بودن يادله باورمندان به نسب يحجم مقاله، بررس تيمحدود لياست. به دل

 .ديه انجام خواهد رسب ياله قيتوف باشاءالله كه ان گردديموكول م يگريد جالبه م شود،يمحسوب م

 توانيم يورتتنها در ص رايز د؛يآيشمار مقرآن به ريتفس يمبان نيتراز مهم يكيكم بودن فهم، دست مطلقة مسئل

 حيآن را به شكل صح اميكه پ افتي تيدرست برد و هدا يانزول آن است، بهره يقرآن كه هدف اصل تياز هدا

به مراد  توانيم مياست كه باور داشته باش نيبه ا منوط ميدر قرآن كر ياله اميبه پ يابيو بدان عمل كرد. دست افتيدر

 دارد. ياست و سعادت انسان را در پ يمراد اله يكيمتناقض،  يهافهم انيو از م افتيدست  اتيدر آ ياله

 . پيشينه3

 مسئلهة نيشالف. پي

 نيبه ا مطرح بوده است. در پاسخ شمندانياند انيدر م يرونيب قيانطباق ادراكات انسان بر حقاة دور، مسئلة گذشت از

مكتب  يرگيو د ييگرامكتب واقع يكيشكل گرفته است:  يشناسعلم و معرفت خيسؤال، دو مكتب عمده در تار

 ان،يگرايسب. بر خلاف نگراينسب ياگرا و دستهمطلق ي: گروهشونديم ميخود به دو گروه تقس انيگرا. واقعييگراشك

، 6ج، 2311 ،يسان كه هستند درک كرد )مطهربه همان توانيرا م يخارج اتيمعتقدند كه واقع انيگرامطلق

 (.11-18، ص2318 زاده،ني؛ حس212-211ص
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 قيتحقة نيشيپب. 

 ونانيدوران  است كه از يشناسمباحث معرفت نيتردهيچيو پ نيتريمياز قد يكيبودن فهم،  از مطلق و تحقيق بحث

 اندواهد آوردهادله و ش يخيبه معرفت مطلق و فراتار يابيبر امكان دست انيگراباستان تا امروز ادامه داشته است. مطلق

 (.223-261و  221-38، ص2332 زاده،نيحس؛ 62-21، ص2333 ،يعارف. )ر.ک

 اتيو روا اتيآ آن به فهم يبودن فهم را مسلم انگاشته و بر مبنا مطلق انينيشيپ ييمسلمانان، گو يعلمة جامع در

به  مين كربودن فهم قرآ مطلقة مسئل ر،يتفس يو علوم قرآن و مبان ريدر منابع مربوط به تفس رونياند؛ ازااقدام كرده

 صورت مستقل مطرح نشده است.

ست ا افتهيسامان  يو در باب فهم قرآن به شكل خاص، منابع يدرباره فهم متن به شكل عموم ر،ياخ يهادهه در

ور مستقل و طبودن فهم را به نشد كه مطلق افتي يحال، منبعنياند. باابودن فهم بوده اثبات مطلق يدر پ يكه برخ

خن مسئله س نياز ا يمنابع به شكل ضمن يدهد. برخ ائهصورت كامل اركرده و ادله و شواهد آن را به يجامع بررس

 آنها عبارتند از: نيتراند كه مهمگفته

سؤال پاسخ  نيبه ا، 323ـ321 در صفحات؛ (2312 ،يزدي)مصباح  سخ استاد به سؤالات جوانان پرسشگرپا. 2

 ادله راة هم يبرخوردار است، ول ياثر از قوت خوب ني. گرچه اريخ ايو قرآن مطلق است  نيفهم د ايداده شده كه آ

 .كندينم يبررس

پرداخته شده  عتيبودن شر به ناطق، 31ـ38 در صفحات؛ (2311 ،ي)قدردان قراملك« هااسلام و تكثر قرائت». 1

هم قرآن فمطلق بودن  هب آناز مطالب  يبخش ،اسلام است نيد يمنبع اصل ميقرآن كر نكهيبه ا تياست. با عنا

 است. امدهيمربوط در آن ن يمتنو درون يمتنادله و شواهد بروناما همة  ؛و قوت لازم را دارد شوديمربوط م

كه مجموع نشده است، بل يمنابع بررس نياز ا كيچيدر ه ،بودن فهم مطلق رتبط بامسائل مة تنها همنه ن،يبنابرا

 پژوهش است. ازمنديمسئله همچنان ناين و  كنندنمي تيكفاتحقيق جديد منابع از  نيا

 عبارتند از: كند،يم زيمشابه متما قاتيكه آن را از تحق قيتحق نيا يهايژگيو يبرخ

. شوديم نايب يريو تفس يو شواهد معناشناخت يو نقل يعقلة داده شده و در حد توان، تمام ادل حيمدعا توضاولاً 

 .گردديم نييدلالت ادله و شواهد بر مدعا تب يچگونگ نيهمچن

قرآن  رير تفسبودن فهم متن د مطلقية و نقش نظر ميقرآن كر ريفهم متن و تفس يمسئله برا نيمبنا بودن ا اً يثان

 نشان داده شده است. ميكر

 بودن فهم مبنا بودن مطلق نييتب. 7

امر در عملِ فهم مؤثر است. مفسر باورمند  نيباور به ا رايز د؛يآيشمار مبه ميفهم قرآن كر يفهم از مبان بودن مطلق

 رايز ابد؛ياز متن دست  نيمتع يمعنابه كنديم يو سع دانديم نيرا متع اتيمقصود از آ يبودن فهم، معنا به مطلق
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راد به م دنيرس ي. وآورديبر خلاف م يانهيباشد، متكلم قر نيا از رياست و اگر غ يهمان مراد جد يمراد استعمال

 ي. فهم مطابق با مراد الهسنجدياز قرآن را با آن م گرانيصحت و سقم فهم قرار داده و فهم خود و د اريرا مع ياله

در  دياب افت،ين راستاهم يمفسر اگر فهم خود را با مراد اله ني. ادانديبا آن را نادرست م يو فهم در تناف حيرا صح

اگر فهم  نيبرسد. همچن حيكند تا به فهم صح يط يدرستآن را به ريمس گرينظر كرده و بار دديفهم خود تجد نديفرا

 .كنديآن را نقد م افت،ي نيچن زيرا ن گريمفسر د

 ميمفاه. 1

(. 221، ص3ق، ج2222فارس، رها و آزاد است )ابن يمعنابوده و در لغت به« طلق»اسم مفعول از ماده  «مطلق»

نكند  رييمختلف تغ طيبه دست آورد كه در شرا يجزم يمعناست كه انسان بتواند فهم نيا بودن فهم به مطلق

به  يكه فهم آن از وابستگ تسا نيبودن فهم متن ا (. مراد از مطلق261-281ص، 2ج، 2312 ،يزدي )مصباح

در  شهيمتن مستقل از مفسر بوده و ر يمعنا رد؛يپذينم ريو انتظارات مفسر رها و آزاد بوده و از آنها تأث هافرضشيپ

ضوابط درست،  تيلازم با رعا طيمند از شراهر فرد بهره جه،ي(. درنت232-233، ص2311 ،يقصد مؤلف دارد )واعظ

 يم برابودن فهم متن ه . مطلقابندييبه آن دست م زيمفسران ن گريكه د افتيم دست خواهد ياز قرآن كر يبه فهم

 مطرح است. يفرد در حالات گوناگون و كي يافراد و هم براة هم

ع مطابق با واق يدرك ،ينياست. مراد از فهم ع« فهم بودني نيع»بودن فهم،  همسو با مطلق مياز مفاه يكي

ذهن مفسر، معنا وجود  يفهم آن است كه ورا بودني نيباور به عة (. لازم211-233، ص2313 زاده،نياست )حس

با  مفهوم نيفهم همسو است. تفاوت ا بودن قجهت با مطل نيو از ا كنديمطابقت درک با واقع را مطرح م رايدارد؛ ز

 مطرح است. زيمتفاوت ن طيفهم در شرا رييبودن فهم، عدم تغ بودن فهم در آن است كه در مطلق مطلق

 . ادله و شواهد3

 نيبر ا شانيدر فهم است. ا ييگرامطلق ج،يراية نظر شامدرن،يپ ستيمسلمان و متفكران هرمنوت شمندانياند انيم

 فايا يسازدر معنا يدارد، نقش يفرد يهايژگيو و يذهن يايمتن است و دنة باورند كه مفسر از آن جهت كه خوانند

ثابت  ،ينيع يبه فهم ،يو بلاغ يادب ،يلغو يهاو پس از تلاش كنديم تيرينگاه، مفسر فهم را مد ني. در اكندينم

 يا با روشر اتياز آ ياله يمعنا و مراد جد توانيم ن،ي. بنابراابدييدست م يو مراد جد يقياز مدلول تصد يخيو فراتار

 درست كشف كرد.

 كه معرفت مطلق ويطوراست، به لانيدر س ينيرديمعارف غة همنه : »ديفرمايم بارهدر ايناز مفسران  يكي

 ،ينيرديرفت غمع كي ياست تا با دگرگون ينيرديغ ريدر رهن معارف متغ ينيمعارف دة ثابت وجود نداشته باشد و نه هم

 (.31، ص2332 ،يآمل ي)جواد« شود يو نسب يعصر ينيكه فهم دينحومتحول گردد، به زين ينيمعارف د

( از مدافعان سرسخت 2113دونالد هرش ) كيو ار گراينيع يهاستيهرمنوت ندهينما ،م(2163-2311) يبت ويليام
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متن، لزوم توجه به قصد مؤلف و امكان طرح بحث اعتبار  ييمعنا نيدر فهم متن است. هرش با دفاع از تع ييگراينيع

قرار داده  يبو نقد اد كيهرمنوتة در حوز ستميب قرن بغال يهاشينسبت به گرا يانتقاد يخود را در موضع ر،يدر تفس

ن در است و بدو يقصد يمتن امر يمعنا رايناصواب است؛ ز يمتن سخن يياست. او بر آن است كه استقلال معنا

 يابيتمتن و ثبات آن و امكان دس يمعنا نيتع يمتن سخن گفت. و ياز معنا توانينظر گرفتن قصد صاحب سخن نم

و  يه آگاهبلكه ب ست،يمحصول واژگان ن يلفظ يمعنا ،ي. از نظر وزنديمؤلف گره م تيمتن را با ن از ينيبه فهم ع

 نيهرش با ا قت،ي(. در حق12، ص2318)هرش،  شوديآن م نيموجب تع يوابستگ نيقصد مؤلف وابسته است و ا

 .كندياثبات م زيدر فهم را ن ييگراينيع گرايي ومطلق متن و يمعنا نيتع ،ييگرايسخن، افزون بر نقد نسب

 عبارت است از: گراينيع كيهرمنوت ياز مبان يبرخ

 ؛و مفسر است ييمتن مستقل از فاعل شناسا ي. معنا2

 ؛آن با مقصود صاحب سخن است يفهم درست از نادرست، برابر اري. مع1

 (.232-233، ص2331 ،يآن )واعظ ياو خواست او با اثر و محتو تيمتن است، نه امتزاج ذهن حي. رسالت مفسر درک صح3

اند كه در ذيل مجموعة ادله و شواهد را جداگانه باورمندان به مطلق بودن فهم ادله و شواهد متعددي بيان كرده

 كنيم:بررسي مي

 . ادله3ـ3

 .يمتنو ادله درون يمتن: ادله برونشونديم ميبودن فهم به دو دسته تقس اثبات مطلقة ادل

 يمتنبرونة ادلالف( 

 بهره گرفته نشده است. اتيو روا اتيكه در آنها از آ شوديارائه م يليبخش، دلا نيا در

 لفظ در اثر وضع )آبستن شدن الفاظ بر معنا در اثر وضع( يمعنادار. اول ليدل

 يهادگاهيد هد،ديرا به مفسر م يسازدر معنا يمحور دانسته و نقش اساسكه معنا را مفسر تينسبية مقابل نظر در

محور است كه بر اساس آن، متن دگاهيآنها، دة . ازجملداننديساز مرا معنا يگريمطرح است كه عوامل د يگريد

 شودياست كه توسط متن نشان داده م يزيچ انكاررفته در جملات، همبه يهاأتيله الفاظ و هموضوع

 (.33-31، ص2318)هرش، 

به  مرتبط با آنها يبا تصور كلمات، معان شوديوجود دارد كه موجب م ژهيارتباط و ينوع ،يكلمات و معان انيم

 خياردر ت يطولان يابودن آن، سابقه يعيطب اي يعلقه، از جهت قرارداد نيذهن انسان منتقل شود. بحث از منشأ ا

از  يمطرح بوده و حجم يدر محافل علم زين اكنون( و 223، ص2311 ،ي؛ باطن221، ص2323 ار،يعلم دارد )اخت

 شيادانشمندان سه گر انيباره، منيزبان و علم اصول فقه را به خود اختصاص داده است. در اة فلسف يهامباحث كتاب

 فظلة كه رابط ي(؛ ب( قرارداد218، ص2311 س،ي)ان دانديم يلفظ و معنا را ذاتة كه رابط ييگراعتيوجود دارد: الف( طب
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 لي(؛ ج( قول به تفص33، ص2جق، 2221 ،يخوئموسوي ؛ 21، ص3ق، ج2216)صدر،  دانديان مو معنا را به وضع واضع

 (.221-223، ص2311 ،ياست )باطن يعيطب گريد يو در برخ يموارد قرارداد يرابطه در برخ نيكه معتقد است ا

 .دانديم يرا وضع و قرارداد اجتماع يبا معان هاأتيالفاظ و ه انيمة درست بوده و منشأ رابط يقراردادية نظر

در  زياست. الفاظ و ساختار ن يو عموم ياجتماع ياند و زبان امربه معنا شده« آبستن»الفاظ در اثر وضع  ن،يبنابرا

نخواهد  يواژگان نقش يوضع است و مفسر در معنادار ياجتماع اريمعهمان  ،يمعنادار يو مبنا كننديم دايجامعه معنا پ

 يمناسب ةنيدر كلام خود قر ديله را به مخاطب انتقال دهد، بااز موضوع ريغ ييبخواهد معنا ندهياگر گو رونياداشت. از

 نخواهد شد. سريو تفهم م ميصورت، تفهنيا ريدرغ اورد؛يب

 يهاانهاز نش يااست كه صاحب سخن قصد كرده است آن را توسط سلسله يزيمعنا هر چ» اين سخن كه رونيازا

 يمتفاوت يعبارت در چند متن به تعداد مؤلفان، معان كي ديآياولاً لازم م رايز؛ ستيدرست ن« انتقال دهد يشناختزبان

 ياهمه معن نيا ينخست حاوة در وهل توانديك لفظ ميداده نشده است چگونه  حيكه توضيداشته باشد، درحال

 تواندينم شيمراد خو انيب يمؤلف برا ل،يدل نيمعنا دارد. به همكلام خود مستقل از اراده مؤلف  اًيمتفاوت باشد؟! ثان

 استفاده كند. ياز هر كلام

 ميفهسخن گفته و در ت ييطبق اصول محاوره عقلا ميخداوند در قرآن كر رايمعنادار هستند؛ ز زين ميقرآن كر اتيآ

. كرديرسا و روشن اعلام م يانيآن را با ب ديبود، با نياز ا ريبهره نگرفته است و اگر غ يگرياز روش د شيمقاصد خو

بان شده، در ز ختهيكه مفردات در آنها ر ييهاساختارها و قالب نيشده بود. همچنزبانان شناختهعرب يالفاظ قرآن برا

به  آنها در ذهن آگاهان يالفاظ قرآن، معان دنياساس، با شن نيروشن هستند. بر ا ييمعنا ديعرب مستعمل بوده و مف

 شيپ ميقرآن كر اظدر هر صورت، الف يبر واژه اشراب شده است؛ ول يديجد يمعنا ي. البته در مواردكندي، تبادر موضع

از آن  ريغ يياستعمال كرده است و اگر معنا يآنها را در همان معان ميداشته و قرآن كر يياز استعمال، در اثر وضع معنا

 .سازديفهم مطلق فراهم م يرا برا نهيبوده و زم تينسبية امر بر خلاف نظر نيآورده است. ا نهيمراد بوده، قر

 واژگان، عبارات و جملات يمعنا نيتع. دوم ليدل

 نيبه ا ديخواهد بود. حال با زيفهم از متن ن تيموجب محدود شود،يمتن م يمعنا تيكه موجب محدود يعوامل

دارد  يتيمتن محدود يمعنا اي د،يآيو هزار جامه بر تن آن راست م تابديرا برم ييمتن هر معنا ايسؤال پاسخ داد كه آ

 ؟تابديرا برنم ييو هر معنا

از مفسران و  يبرخ كند،يم يبودن آن پافشار انيپايمتن و ب يمعنا نيكه بر عدم تع تينسبية مقابل نظر در

قائل  ييو نها ياصل ييمتن معنا يه و براصراحت آن را مردود دانستبه كيعالمان هرمنوت يبرخ زيو ن ينيعالمان د

 تيهو يمتن ثابت و دارا يدونالد هرش، معنا كيار اهعنوان نمونه، در نگ(. به21-21، ص1، ج2311 ،يهستند )احمد

تبر فهم معانتقال و قابلصورت، قابلنياريدر غ رايز ماند؛يم كسانيلحظات ة و حدومرز مشخص بوده و همواره در هم
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 مؤلف تيمفهوم ن يايفهم را با اح تينيتا ع كوشديم هينظر نيبا ا ي(. و16و  12، ص2318)هرش،  نخواهد بود

لابت قصد فهم به صخره پرص ريو بستن زنج يكيهرمنوتة گسستن و خروج از حلق يبرا يتلاش و نيكند. ا نيمتض

قائل  يينها ييمتن، معنا يبرا زين رماخري(. شلا32-31، ص2312 ،يفهم درست منتج از آن است )هو گانهيمؤلف و 

 نيا قيرغم توفاست. البته به ريمؤلف در تفس تيامر، هدف قرار دادن قصد و ن نياة (. لازم18، ص2311است )پالمر، 

اند. گ دانستهرنكم ايگرفته  دهيرا ناد ريمتن در عمل تفس يتوجه به معنا ك،يفهم در عالم هرمنوت تيدو در نقد نسب

 «ييگرايناسشروان»صورت را به ريدر تفس ييمفسر را مطرح كرده و قصدگرا تياست كه فرد نيا رماخرياشكال سخن شلا

ية (. اشكال نظر122، ص2311 ،ي)واعظ دانديصاحب سخن م يذهن يايو راه فهم متن را نفوذ در دن كنديمطرح م

آن  انگري( و متن را نما36و  62، ص2312 ،ي)هو دانديمؤلف مة است كه معنا را فقط تابع اراد نيا زيهرش ن

تقل از توجه ندارد كه هر متن مس ياست؛ و افتهي نيمؤلف تع تيقصد و نة ليوس كه به شمارديم يلفظ يمعنا

از هر  تواندينم شيمراد خو انيب يجهت، مؤلف برا نياست. به هم يمعنا و مدلول تصور ياراده مؤلف دارا

 استفاده كند. يكلام

دارد؛  نيعمحدود و مت ييمتن معنا متن، معلوم شد كه: اولاً يمعنا نيدر باب تع نيشيپ انيدو ب يو بررسنقد  از

ه شود كه ارائ يديجد انيلازم است ب ن،ي. بنابراستيمخاطب ن ايسخن متن صرفاً وابسته به صاحب يمعنا اًيثان

 را نداشته باشد. يقبل انيدو ب يهامشكلات و اشكال

ها از جمله يشدن مجموعه خاص دهيسرهم چ( كه از پشتمي)ازجمله قرآن كر يهر متن زبان رسدينظر م به

ف است مؤل تيدارد كه همان ن يي( و نهانيمتع يقي)دلالت تصد يواقع يو معنا يظاهر يشده است، معنا ليتشك

 رايز ؛ستيبا خارج از آن ن رتباطايو ب شانيا هنموردنظر خداوند(. مراد مؤلف صرفاً وابسته به ذ ي)در مورد قرآن، معنا

معنا هم  روني. ازاكننديم دايعلقه پ يوضع با معان قياست و الفاظ از طر يقرارداد اجتماع كيكه گذشت، زبان چنان

 يار. برديپذيصورت، مفاهمه صورت نمنيايردر غ رايدارد؛ ز نياست و هم در مقام دلالت تع نيدر مقام استعمال مع

 .ميكنيم يالفاظ را بررس يقيو تصد يمدلول تصور نيوضوح مطلب، تع

 متن يمدلول تصور نيالف( تع

وجود  ،يتصور يمعنا نيله است كه منشأ آن وضع است. عامل تعموضوع يهمان معنا «يمدلول تصور»از  مراد

 خورده و بر آنها دلالت ونديخاص پ يچند معنا اي كيبا  يااست كه طبق آن، هر كلمه يالفاظ و معان نيرابطه ب

 باشد. انيقبول همگان در م موردو  يرشخصيغ يمگر آنگاه كه عامل ،شوديعلقه حاصل نم ني. اكنديم

با  توانديلفظ نم كي راياست؛ ز يمعنا ضرور نيباشد، تع يو خواه قرارداد يعيخواه طب ،يالفاظ و معان انيمة رابط

را در  نيرمتعيغ يهنگام وضع الفاظ، معان توانديواضع نم زيداشته باشد و ن يقرارداد اي يعيطبة رابط ن،يرمتعيغ يمعان

 .دينما عآنها وض يرا برا يذهن خود تصور كرده و لفظ
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 ها،گاهدياز د كياختلاف هست. طبق هر  ست،يله الفاظ چو موضوع شونديوضع م يزيالفاظ بر چه چ نكهيا در

 دارند، چند احتمال وجود دارد: يخارج يازاكه مابه يبر امور يدر باب وضع اسام نكهيا حيدارد. توض نيتع يمعان

 31ـ36، ص2318 ،يجانيلار. )ر.ک شونديبه لحاظ اوصاف و عوارض ظاهرشان وضع م اياش يبرا ياسام ني. ا2

 (.216-223و 

 (.88-83ص، 2311 )پالمر، شونديوضع م يخارج ءيحاصل از ش يذهن ميمفاه يبرا ياسام ني. ا1

 (.32ق، ص2211 ،ياند )آخوند خراسانوضع شده يبر واقع خارج ياسام ني. ا3

 اند.وضع شده اءياش يو تمام اوصاف خارج قيحقا يبرا ياسام ني. ا2

مام و ت قيبر حقا يتنها طبق احتمال چهارم )وضع اسام ها،دگاهيد نيا انياست. از م تركياول به واقع نزد نظر

 ير پكه د يعلم يهاهينظر يبا دگرگون رايخواننده متعدد و متفاوت خواهد بود؛ ز يحاصل برا يا( معناياوصاف اش

 ييهاون جامهو چ اندهيمعناها مصبوغ به نظر»است:  شدهباب گفته  ني. در اشوديدگرگون م ياست، معان قيكشف حقا

هم در  يانمع شوند،يدگرگون م هاهيو چون نظر كننديم تيتبع هاهياز نظر ي. معانشونديبه تن عبارات پوشانده م

( 2دارد؛ ازجمله:  ي(. احتمال چهارم اشكالات متعدد13، ص2313)سروش، « ثبات الفاظ دگرگون خواهند شد نيع

در  ديگردش به دور خورش رايز؛ هيبه ضرور «گردديم ديبه دور خورش نيزم»مثل  ياممكنه يايقضا شدن ليتبد

 نيمختلف و گاه متبا يدارند، معنا يمختلف يهاهيلفظ نزد افراد متعدد كه نظر كي( 1واهد شد؛ لحاظ خ نيزم يمعنا

 (.21ـ33، ص2318 ،يجانير)لا شوديو تفاهم مشكل م ميصورت تفه نيخواهد داشت كه در ا

 كند،يهنگام وضع را اثبات م يمعنا نيلفظ، علاوه بر وضع كه تع يمدلول تصور نيشدن تع روشن ي: برانكته

است. لفظ از لحاظ دلالت بر معنا بر پنج قسم است: مختص، مشترک،  يضرور زيگانه لفظ نتوجه به احوال پنج

هنگام  يعنيدارد؛  نيمتع يدلالت تصور تصگانه، لفظ مخاقسام پنج نيا انيو مجاز. از م قتيمرتجل )منقول(، حق

 يه در فضاك يكس يبرا زي. در مرتجل و منقول نديآيمكه بر آن وضع شده است به ذهن  ييلفظ، همان معنا دنيشن

دارد؛ مثلاً در  نيتع يمنقول و مرتجل لفظ آشناست، لفظ در مقام دلالت تصور يو با معان بردينقل و ارتجال به سر م

 ديدعا استعمال كند، با يبخواهد آن را برا يو اگر كس شودينماز به ذهن متبادر م« صلاة»جامعه متشرع از لفظ 

 دارد. نيتع يلفظ مختص، منقول و مرتجل به نحو يمدلول تصور ن،يبه كار ببرد. بنابرا يانهيقر

لفظ  دنيدر مشترک كه شنونده با شن ژهيوندارد، به نيو مجاز تع قتيدر الفاظ مشترک، حق يمدلول تصور اما

شنا باشد. متعدد لفظ آ يواننده به معانخ اياست كه شنونده  يدر صورت ني. اكنديمتعدد به ذهنش خطور م يواحد، معان

 مثلاً همراه مجاز كند؛يمتن كمك م يتصور ين معنايمتصل به تع نيقرا گريكلام و د يهاأتيموارد، ه نيدر ا

، در محدوده و قلمرو محاوره عرف زبانتنها واژگان  رايز ست؛يمتن نامحدود ن يمعنا زين هي. در تشبشوديآورده م نهيقر

 .تابديرا برنم يمتن هر فهم جه،يدارند. درنت يهيو تشب يمجاز يافاده معان تيقابل
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 يمعان اياو معنا  تيمعنادار است، مستقل از مؤلف و ن باتيالفاظ و ترك يبدان جهت كه حاو يهر متن ن،يبنابرا

 فهمد.را كه خواست از متن ب ييعمل ندارد كه هر معنا يدارد و خواننده چنان آزاد يو محدود نيمتع

 سخن يقيمدلول تصد نيب( تع

دلالت بر  تيآن )به جهت صلاح ميتفه يقصد كرده و لفظ را برا ندهيگو اي سندهياست كه نو ييمعنا يقيتصد مدلول

 ،يزدي يحائر. )ر.ک يمراد جد يگريو د يمراد استعمال يكيدو قسم است:  يقي. مدلول تصدبرديآن( به كار م

 (.16، ص2ق، ج2221؛ صدر، 381، ص1-2ق، ج2223

 :دهديم يگواه نيتع نيبر ا رياست. امور ز نيمتع يقيتصد مدلول

 يدارد و در مفاهمه، ابراز آن معنا نيمع ييكه در ذهن خود معنا ابديي. هر كس با مراجعه به وجدان خود م2

 است. نيآن متع سندهيو نو ندهيكلام نزد گو يكه معان ميريگيم جهي. نتكنديو موجود در ذهن را قصد م نيمع

شن سخن رومعنا در ذهن صاحب نيآن، تع شيدايو تفهم، حكمت زبان و عامل پ ميتفه زمي. با تأمل در مكان1

كمت ها است. حملت انيزبان در م شيدايعامل پ ،يافراد جامعه بشر نيارتباط ب جاديبه مفاهمه و ا ازين رايز شود؛يم

بدون  اريدر ذهن مخاطب را داشته باشد؛ ز ينيبازآفر تيسخن قابل موجود در ذهن صاحب ياقتضا دارد كه معنا زبان

باشد. اگر معنا  نيدارد كه متع ديبازتول تيقابل يمعنا در صورت گر،يد ي. از سوشوديمفاهمه حاصل نم يتيقابل نيچن

 كيروجود ندارد كه در آن ش ينيامر متع راينخواهند داشت؛ ز يسخن و مخاطب امر مشترك نداشته باشد، صاحب نيتع

 سندهيو نو ندهيونباشد، گ نيو مجاز( متع قتيحق ايلفظ )مانند مشترک  كي ياگر مدلول تصور يحت ن،ي. بنابراباشند

 يمعنا نياراده مؤلف شرط تع ن،يكلام را مشخص كند. بنابرا يقيمدلول تصد ش،يدر كلام خو نهيبا آوردن قر ديبا

 (.16، ص2318حدومرز دارد )هرش،  يمتن نوع يلفظ است و معنا

سخن وجود نداشته و او  در ذهن صاحب ييآن است كه اصلاً مفهوم و معنا يمعنامعنا در ذهن، به ني. عدم تع3

از سخن  شياز آن به دست خواهد آمد. انسان پ يمتفاوت يرا به كار برده است كه با گذشت زمان، معناها يفقط لفظ

در ذهن را  وجود معنا ديبا اي. پس رديگيرا به كار م تو متناسب با آن لفظ و عبار رديگيرا در نظر م ييگفتن، معنا

 شياندن مراد خودر رس يدانا و جد سندگانيو نو ندگانيگفت: گو توانيم ن،ي. بنابرارفتيآن را پذ نيتع ايانكار كرد و 

بر آن  لفظ نيرا انتخاب كنند كه با آن ارتباط دارد. ا يلفظ كوشنديدارند و مرا در ذهن  يخاص يمعنا گران،يبه د

است. گرچه گاه وقوع خطا  نهيو همراه قر ياستعمالش در آن معنا مجاز ايآن معنا وضع شده و  يبرا رايدلالت دارد؛ ز

ب آن كه صاح ينياما در مورد متون د شود؛يمقصود به شنونده م ريغ يدر انتخاب لفظ مناسب، موجب انتقال معنا

استفاده  يارتعب اي. اگر قرآن از لفظ ابدييخطا در كلام آنها تحقق نم و ستيمطلب صادق ن نيمعصوم است، ا ايخداوند 

آن را  نيمراد خداوند است كه توجه به قرا ياز آن معان يكيمتشابه(،  اتيمحتمل دارد )مانند آ يكند كه چند معنا

د، با برگرداندن ش انيب ميرمتشابه در قرآن ك اتيبه وجود آ انيگرايكه در نقد استدلال نسب. مثلاً چناندكنيمشخص م

 (.113-111، ص2311 ،يتهران يهادو. )ر.ک شودياز آنها معلوم م ياله يمحكم، مراد واقع اتيمتشابه به آ اتيآ
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ده به آن اشاره ش اتيمتعدد كه در روا يباطن ياز معان يو برخوردار ميقرآن كر ييمعنا يغنا نكهيتوجه ا قابل

ه در ن ،در طول هم هستند يمعان نياولاً ا رايندارد؛ ز يمنافات مي(، با آنچه گفت113، ص2ق، ج2212 ،ياست )صفار قم

 .يباطن ينه معنا شود،يقرآن است كه با قواعد فهم م يظاهر يسخن ما در باب فهم معنا اًيعرض هم؛ ثان

 اشكال و پاسخ

ن در كشف آن سخ رايز كند؛ينم تيبودن فهم كفا اثبات مطلق يمتن برا يمعنا نياست گفته شود صرف تع ممكن

اشد؛ فهم را به دنبال داشته ب تينسب ،يكشف مراد جد يروش فهم برا يمانند ناكارآمد يگريد ليبسا دلااست. چه

 هادانستهشيو پ هافرضشياز دخالت پ يريمنجر به نبود ضابطه در فهم شده و قادر به جلوگ ريتفس يناكارآمد رايز

 دست خواهد آمد. متعدد و گاه متضاد از متن به يمعان جه،ينخواهد شد. درنت

غفلت از آن موجب  ايكامل آن روش  ي. عدم اجراستيناكارآمد ن ريروش فهم و تفس آن است كه: اولاً پاسخ

لكه تنها ب دهد،ينم جهيفهم را نت تيروش فهم، نسب يناكارآمد اًيانثشود.  جاديمتفاوت از متن ا يهاكه فهم شوديم

و  هارضفشيثابت شد كه دخالت پ تيدر نقد نسب ثالثاً .افتيدست  يبه مراد جد توانيكه نم كندياثبات م

 .ستين يو دائم يدر فهم حتم هادانستهشيپ

 متن ياز فهم معنا ييمؤلف، هدف نهاكشف مراد . سوم ليدل

متن،  يعنااز م يياست كه فهم نها نياست. حال پرسش ا نيمتع يقيو تصد يتصور يمعنا يشد كه متن دارا ثابت

اما  شود،يفهم محسوب م ينوع زين يو استعمال يتصور يپاسخ آن است كه گرچه كشف معنا؟ كشف كدام معناست

 صاحب سخن يمراد جد يعني ،آن ييهان يمتن، كشف معنا يهدف از فهم معناعنوان مقدمه بوده و كشف به نيا

 بودن فهم متن است. دو مسئله، مطلق نياة است. لازم

مقصود  انيب يبرا سندهينو اي ندهيخاص در اثر وضع، گو يها بر معانهواژ أتيكه پس از تعلق الفاظ و هنيا حيتوض

 واژگان و يكه به معان يا. خوانندهسدينويم اي ديگويزبان، سخن م جيالفاظ و قواعد را ياز معان يخود، با آگاه

با خواندن متن به مقصود مؤلف دست  باشد،يبرخوردار م لازم طيآگاه است و از شرا يبيو ترك يافراد يهاأتيه

 تيت كه ندرست اس ياست و تنها فهم يفهم به صخره پرصلابت قصد مؤلف ضرور ريبستن زنج ن،ي. بنابراازدييم

 مؤلف محك اعتبار فهم است. تينگاه، ن نيسخن را كشف كند. در ا صاحب

 يةنظر كهموردنظر مؤلف ندارد، چنان يجز معنا ييمعنا چيكه متن ه ستيمعنا ننياآنچه گفته شد به البته

تعمال از اس شيمتن پ رايز ست؛يدرست ن يباور در مورد مدلول تصور نيبر آن باور است. ا كيمحور در هرمنوتمؤلف

واژگان  دياستفاده كند و با ياز هر لفظ توانديخود نم ودمقص انيب يبرا ندهيگو رونيخاص است. ازا يمعنا يمؤلف دارا

 .ديو ساختار مناسب را انتخاب نما

استعمال  يمقصود اله يدر معنا زين ميداشته و در قرآن كر يياز آن، در اثر وضع معنا شيپ زين ميقرآن كر الفاظ
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تنها  جه،ينت. درسازديفراهم م يرنسبيفهم مطلق و غ يرا برا نهيبوده و زم تينسبية امر بر خلاف نظر نيشده است. ا

جه ضرورت تو م،يمانند قرآن كر يانيرا كشف كند. در فهم متون وح يقرآن درست است كه مراد اله اتياز آ يفهم

 مانيخداوند است و گوهر ا اميپ يو عمل ينظر رشيپذ ،ينداريروح د رايدارد؛ ز يشتريب تيسخن اهم صاحب تيبه ن

 .دينما يعمل يرويآن پ يهاكند و از دستورالعمل قيرا تصد يقرآن قياست كه مؤمن حقا نيبه ا ياله

را  ميحاصل از قرآن كر يهانظر مؤلف در عمل فهم، تمام فهم مورد يمعنا يريگيضرورت پ رشيرغم پذبه يبرخ

متن  يوجود ندارد و در متون مقدس، معنا يواقع يمتن معنا يبرا»عنوان نمونه آمده است: اند. بهمقصود خداوند پنداشته

ازآنجاكه . (21، ص2313)سروش، « اراده كرده است فهمند،يرا كه م يمطابق با مراد مؤلف است. پس خداوند تمام معان

سخن آن است كه خداوند از  نياة لازم باشند،يمتعارض م شود،يافراد حاصل م يبرا هيآ كيكه از  ييهاگاه فهم

الفاظ و جملات را به غرض  م،يسخنور حك رايمحال است؛ ز يمتضاد و متعارض اراده كرده باشد كه امر يكلامش معان

 ت.پنهان اسدر پس كلمات  ينيمقاصد مع يعيطور طببه ن،ي. بنابرارديگيبه استخدام م يمطالب خاص انيب

 بودن زبان قرآن و مطلق بودن فهم آن ايتلازم گو. چهارم ليدل

 آن را فراهم اتيفهم مطلق از آة نيبودن زبان قرآن، زم ايبودن زبان آن است. گو ايگو م،يجمله اوصاف قرآن كراز

 اند از:امر دلالت دارد كه عبارت نيبر ا ي. ادله و شواهد نقلسازديم

 يالف( شواهد قرآن

 اند از:صفات عبارت نيبودن آن دارد. ا ايكه نشان از گو شمارديبرم ميقرآن كر يرا برا ياوصاف ات،يآ

 ؛(28: )مائده «نٌ يقدَْ جاَءكَمُْ منَِ اللَّهِ نوُرٌ وَ كتِاَبٌ مبُِ ». روشنگر: 2

 ؛(233: عمران)آل «نَ يللِنَّاسِ وَ هدُىً وَ موَعْظِهٌَ للِمْتَُّقِ انٌيَهذاَ بَ : »اني. ب1

 .(31: )نحل «ء  يْ لكِلُِّ شَ اناًيَ الكْتَِابَ تبِْ كَيْوَ نزََّلنْاَ علََ»رسا:  انِي. ب3

تقل بوده و مقاصد خود را به وضوح به مخاطبان من ايگو نيقيرساست، به انيكه روشنگر، نور روشنگر و ب يكتاب

 دانديم ريز غا ازينيب شيمراد خو انيرا در ب ميقرآن كر ها،يژگيو نياز ا يبا استناد به برخ ئي. علامه طباطباكنديم

 رديگيم جهينحل استفاده كرده و نتة سور 31ية در آ «انيتب»ة از واژ يطوس خي(. ش22، ص2ق، ج2221 ،ئي)طباطبا

 (.226، ص6ق، ج2211 ،يبوده و صامت دانستن آن نارواست )طوس ايكه قرآن گو

 ييب( شواهد روا

 اند:چند دسته اتيروا نيدلالت دارد. ا ميصامت بودن قرآن كر يبر نف زين معصوم انيشوايپ اتيروا

إنَّ اللهَ تعَالىَ بعَثََ رسَُولاً : »ديفرمايم ي. مثلاً حضرت علخوانديم ايرا گو ميكه قرآن كر ياتياول: رواة دست

 ي. برخختيبرانگ ايگو يرا با كتاب تگريهدا يامبريبه پ(؛ خداوند بلندمرت261ة البلاغه، خطب )نهج« هاَديِاً بكِتَِاب  نَاطقِ  

تاَبُ اللهِ وَ كِ »مانند:  د؛يفرمايم يصفت گنگ بودن را از آن نف م،يبر اشاره به ناطق بودن قرآن كر افزون زين اتيروا
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كه زبانش به  ياندهيشماست، گو يرو شي(؛ كتاب خدا پ213ة البلاغه، خطب )نهج« لسِاَنهُُ عيْاَيَ أظَهْرُكِمُْ، نَاطقٌِ لاَ  نَيْ بَ

 .افتديلكنت نم

 ممعصو انيشوايپ ينيبشيبه پ تي. با عناكنديم يمعرف اتيروا يابيارز اريكه قرآن را مع ياتيدوم: رواة دست

اند. فرموده يرفمع اتيصحت روا صيتشخ اريرا مع ميآن بزرگواران قرآن كر شان،يبه ا يرواقعيبر نسبت مطالب غيمبن

كه با قرآن موافق است، گفتة من  شوديشما نقل م يآنچه از من برا»نقل شده است:  اكرم امبريعنوان نمونه از پبه

آن ة (. اگر زبان قرآن صامت بود )لازم3، ص2، جق2331 ،ياشي)ع« اممن نگفته ست،ياست و آنچه با قرآن موافق ن

 باشد. اتياسنجش رو اريمع توانستي(، نماتيمتضاد از آ يهاصحت فهم

ها چون نهكه فت يزمان: »ديفرمايكه م ينبو تيلزوم تمسك به قرآن است؛ مانند روا انگريب اتيروا سوم:ة دست

تمسك به قرآن  ي(. در صورت811، ص1ق، ج2211 ،يني)كل« شب تار بر شما مشتبه شد، بر شما باد به قرآن يهاپاره

ارات خود مطابق با انتظ ي. اگر زبان قرآن گنگ بود و هر كسشدبا ايآن گو انيخواهد بود كه ب ديها مفدر فتنه ميكر

 .رديها دست انسان را بگدر فتنه توانستينم د،يفهميآن را م

است  كه مطلق يآن را فراهم ساخته است؛ فهم اتيفهم آة نيامر زم نيدارد و ا ايگو يزبان ميقرآن كر ن،يبنابرا

 .ينه نسب

 ينيقيامكان فهم . پنجم ليدل

( ممكن ميمعتبر در نظر عقلا از متون )ازجمله قرآن كر ينيقيمربوط به متن، ثابت شد كه فهم  يمحور دوم از مبان در

حاصل  يشناختروان نيقيكه  ديرس مياز قرآن كر يبه فهم توانياز روش و قواعد درست فهم، م يريگاست. با بهره

از استفاده توسط  شيواژگان و ساختار پ اولاً مستدل شد كه: نيهمچن. مياافتهيمتن دست  يمعناكه بهنيبر ايمبن، شود

 ،يقي( در مقام دلالت تصدمي)ازجمله قرآن كر يهر متن يمعنا اًيثان هستند؛ يمعان يصاحب سخن در اثر وضع دارا

را به  مؤلفمقصود  يدرست خواهد بود كه معنا يدو امر آن است كه فهم نياة مقصود صاحب سخن است. لازم

 بلكه مطلق است. ،يفهم نه نسب ن،يكشف كند. بنابرا يشناختروان نيقيشكل 

 فهم يمندضابطه. ششم ليدل

را به  يقواعد خاص ديآنكه بتوان آن را فهم كرد، با يبرا يعنيمند است؛ ( ضابطهميفهم متن )ازجمله فهم قرآن كر

از استفاده توسط صاحب سخن، در اثر وضع  شيساختار پ. واژگان و 2روشن شد كه:  زين نيشيكار بست. در صفحات پ

. صاحب 3دارد؛  نيتع يقيو دلالت تصد ي( در مقام دلالت تصورمي)ازجمله قرآن كر يهر متن ي. معنا1هستند؛  نادارمع

دارد و  يو مشخص نيمع يمتن معنا يانتقال دهد. وقت گرانيمقصود خود را به د يمعنا خواهديمتن، م انيسخن از ب

باشد  از متن درست ياگر هر فهم رايبودن فهم متن خواهد بود؛ ز آن مطلقة جيمند است، نتضابطه زيبه آن ن دنيرس

 آن نخواهد داشت. يريكارگبه ضابطه و به يازياست(، فهم ن يمدع تينسبية كه نظر)چنان
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 يوح يگرتيهدا. هفتم ليدل

ت امر دلال نيبر ا يضرورت وح يها است. ادله عقلانسان تي( هداميآن كر)ازجمله قر يآسمان يهااز اهداف كتاب يكي

كه دانش  نيدارند. البته در ا ديدانش انسان تأك تيبر عدم كفا ،يدارد. دانشمندان مسلمان در استدلال بر ضرورت وح

 ياجتماع نيبشر در وضع قوان يناتوان ياسلام ياند: اكثر حكماگفته نناتوان است، متفاوت سخ يانسان در شناخت چه امر

اثبات  يبرا زي(. متكلمان ن223-222ق، ص2331 نا،يس؛ ابن383-382، ص2362 ،ي)ر.ک: فاراب كننديرا مطرح م

 رهانب نيتر(. متقن281، ص2383 ،ياند )طوسخدا و قاعده لطف تمسك كرده ياز سو فيضرورت نبوت به حسن تكل

( 221-213، ص2318 ،يزديانسان است )مصباح  نشيعنوان هدف آفربه ياريبر استكمال اختيمبتن ،يبر ضرورت وح

 و مقدمات آن عبارت است از:

 ؛انسان هدفمند است نشي. آفر2

 ؛اوست ياريانسان، استكمال اخت نشي. هدف آفر1

 ؛وابسته به شناخت راه كمال است ياري. تحقق استكمال اخت3

به كمال ناتوان و  دنيها و منابع شناخت، در شناخت راه رسروش تيازجمله محدود يليبه دلا ي. دانش بشر2

 نارسا است.

نسان ا رايز شود؛يآن ثابت م يگرتيو سپس هدا ينخست ضرورت وح شده،اني: با توجه به مقدمات بجهينت

كمت ح انسان لغو و دور از نشيصورت، آفرنياريخود برسد و در غ نشيبه هدف آفر تواندينم تگريهدا يبدون وح

 خواهد بود. ياله

ن به آ دنيو راه رس شيخو نشيها را به هدف آفرآمده است تا انسان ،ياله يوحة مرحل نيآخر نيا م،يكر قرآن

دد بر متع اتيكنند. آ اميآن ق هيهمواره با آن مخالفت كرده و عل انيامر باعث شده است كه طاغوت نيآگاه سازد. هم

هُ بهِِ اللهُّ منَِ اتَّبعََ رضُوْانَ  يهدِْيَ ... نٌيمنَِ اللهِّ نوُرٌ وَ كتِابٌ مبُِ  اءكَمُْقدَْ ج: »ديفرمايامر دلالت دارد. ازجمله خداوند م نيا

 (.26-28: )مائده «م يصرِاط  مسُتْقَِ  يإلِ همِْيهدِْيَسبُلَُ السَّلامِ... وَ 

 رايبودن فهم آن است؛ ز گواه بر مطلق گر،يد يبا آن از سو انيغوتو مقابله طا سوكيقرآن از  يگرتيهدا هدف

. شديم يت تلقدرس زيكننده نگمراه يهابود، فهم يو نسب رمطلقيغ مياند، فهم قرآن كرپنداشته يگونه كه برخاگر آن

كند.  تياست( هدا يشخص ي)كه امر نشيها را به سعادت و هدف آفرانسان توانستينم ميصورت، قرآن كر نيدر ا

. است ياله يبوده و به دور از ساحت قدس يفرستادن قرآن خلاف حكمت اله هدف، فرو نيدر صورت عدم حصول ا

خود  يامتناسب با باوره يهر كس رايز ستادند؛يايمطلق نبود، مخالفان در مقابل آن نم مياگر فهم قرآن كر نيهمچن

 .كرديم ماز آن فه

 كرد: انيب توانيم ريرا به شكل ز ليدل نيا
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 ؛اول: قرآن كريم براي هدايت مردم نازل شده استة مقدم

 ؛بودن فهم آن است گري قرآن، مطلقهدايتة دوم: لازمة مقدم

 ست.نتيجه: فهم قرآن كريم مطلق و غيرنسبي ا

 يمتندرونة ادلب( 

 لزوم تدبر در قرآن انگريب اتيآ. اول ليدل

انند آن است. م اتيمربوط به تدبر در آ اتيداشت، آ ميمطلق از قرآن كر يفهم توانيكه دلالت دارد م ياتيجمله آاز

 «كتِاَبٌ أَنزلَنْاَهُ إلِيَكَْ مبُاَرکٌَ لِّيدََّبَّروُا آيَاتهِِ...: »ديفرمايم يكه تدبر در قرآن را ستوده و آن را هدف نزول معرف ياتيآ

را كه در قرآن  يفرادا زين ياتي. آشندينديآن ب اتيتا در آ ميفرستادبا بركت است كه بر تو فرو  ي[ كتابني(؛ ]ا11: )ص

ودن آن ب ينبود اختلاف در آن و اله صيتشخ يبرا يو تدبر در قرآن را راه كندينكوهش م ،كننديتدبر نم ميكر

ق، 2312 ،يخوئ ياند )موسوامر استدلال آورده نيرا در حد اعجاز دانسته و بر ا يهماهنگ نيا يبرخ ي. حتخوانديم

(؛ 31: )نساء «راً ياختْلِافَاً كثَِ هِياللهِّ لوَجَدَوُا فِ  رِيْ القْرُآْنَ ولَوَْ كاَنَ منِْ عنِدِ غَ  تدَبََّروُنَيَأفَلَاَ : »ديفرماي(. ازجمله م62-81ص

 .افتندييدر آن م يفراوان يخدا بود، ناهماهنگ ريغ يكه( اگر از سو ابندي)تا در شنديانديدر قرآن نم ايآ

ه ب دنيبودن فهم و امكان رس فوق(، مطلقية آ ژهيودعوت قرآن به تدبر و مذمت تدبر نكردن در آن )بهة لازم

ه نبود ب بردن يپ يبرا يرا راه ميتدبر در قرآن كر فه،يشرية آ نيآن است. ا اتياز آ يمشخص و مورد نظر اله يمعنا

برسد كه  ميقرآن كر اتياز آ يخود به فهم تيبا ذهن سبمتنا يهر كس باشد و ي. اگر فهم نسبداندياختلاف در آن م

ف با تدبر در هد نيبه ا دنيبرد. اگر رس يبا تدبر به عدم اختلاف پ توانيوجه نمچيهناسازگار است، به گرانيبا فهم د

)ازجمله  نفهم مت جه،يبه دور است. درنت ينبوده و از ساحت مقدس اله مانهيكار حك نينباشد، دعوت به ا سوريقرآن م

 .ي( مطلق است نه نسبميقرآن كر

 يوردخواهاهم انگريب اتيآ. دوم ليدل

 يهقرآن كتاب ال اندياست و از آنها خواسته است اگر مدع دهيطلب يوردارا به هم گرانيچند، د ياتيدر آ ميكر قرآن

 امبريپ خداوند متعال به نكهيا حياست. توضبودن فهم آن  امر گواه بر مطلق ني. ااورنديهمانند آن ب ياسوره ست،ين

بودن  يرسا به همگان اعلام كند: اگر نسبت به اله ييمعجزه بودن قرآن، با صدا اثبات يبرا دهديدستور م اكرم

 د؛يراويآن ب يهاسوره مثل سوره كيكم دست ايآن و  يهاده سوره مانند سوره ايهمانند آن  د،يكتاب شك دار نيا

 (.33: ونسي) «نَيدوُنِ اللهِّ إنِ كنُتمُْ صاَدقِِ نقلُْ فأَتُْواْ بسِوُرةَ  مِّثلْهِِ وَ ادعُْواْ منَِ استْطَعَتْمُ مِّ»مانند: 

مربوط به  مياز ابعاد اعجاز قرآن كر يكي رايبودن فهم آن دلالت دارد؛ ز بر مطلق ميقرآن كر يوردخواهاهم

 يواهوردخاهم جه،ياقدام كند. درنت يبه همانندآور توانديآن را نفهمد، نم يامحتو يدرستكه به يمحتواست و كس
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 ميرآن كرق ديبا رد،يگيانجام نم مانهيرحكيكار غ ميكر قرآنآنجاكه از خداوند متعال و زخواهد بود. ا مانهيرحكيقرآن غ

 و درست داشت. نيقابل فهم مطلق باشد و بتوان از آن فهم مع

 حق ريغ باطل بودن. سوم ليدل

باطل است. در مفهوم  يگريد زياز حق، هر چ ري( آن است كه غميبودن فهم متن )ازجمله قرآن كر مطلقة جمله ادلاز

( و مقابل 326ق، ص2221، اصفهاني لحاظ شده است )راغب تيو واقع قتيحق كيمطابقت و موافقت با  يحق، نوع

 ميدارند. قرآن كر ديتأك يبر تقابل حق و باطل و گمراه اتيو روا اتياست. آ تيو واقع قتيآن، باطل، دور از حق

آمده است:  زيخواهد بود؟ و ن يجز گمراه يزي(؛ بعد از حق، چه چ31: ونسي« )فمَاَذاَ بعَدَْ الحْقَِّ إلِاَّ الضَّلالَُ : »ديفرمايم

ها از فهمة كه هم شوديم استفاده اتيآ ني. از اديزيامي(؛ و حق را به باطل درن21: )بقره« وَ لاَ تلَْبسِوُا الحْقََّ باِلبَْاطلِِ »

 قتيهر دو امر متناقض مطابق حق راياز دو فهم متناقض، باطل است؛ ز يكيكم و دست ستنديحق ن ميقرآن كر

 رقابلي)كه غ گريد يهاها درست و فهمفهم يمطلق بوده و برخ زيامر آن است كه فهم متن ن نياة نخواهند بود. لازم

 .اندهستند( نادرستجمع با آن 

 يبه رأ ريگر تفسنكوهش اتيروا. چهارم ليدل

منَْ قاَلَ فيِ القْرُآْنِ : »نديفرمايم اكرم امبريعنوان نمونه، پرا نكوهش كرده است. به يبه رأ ريمتعدد، تفس اتيروا

و  ديخود سخن بگو يقرآن به رأ [ريكه در ]تفس ي(؛ كس881، ص31ق، ج2221 ،ي)مجلس« فأَصََابَ فقَدَْ أخَطْأََ  هِبرِأَيِْ 

ت: با دروغ بستن به خدا دانسته اس يرا مساو يبه رأ ريتفس ات،يروا زيهم برسد، خطا كرده است. ن حيبه ]فهم[ صح

 شيخو ي(؛ هر كس قرآن را با رأ181، ص2ج، 2318)صدوق، « منَْ فسََّرَ القْرُآْنَ برِأَيْهِِ فقَدَِ افتْرَىَ عَلىَ اللَّهِ الكْذَبَِ »

ت كه درواقع، اس نيبا دروغ بستن بر خدا در ا يبه رأ ريبودن تفس يكيكند، بر خداوند دروغ بسته است. راز  ريتفس

كار به خدا دروغ بسته است.  نيو با ا كنديرا ارائه م يگريد يمعنا ات،يمورد نظر خداوند از آ يمعنا يجامفسر به

(؛ آنكه سخن مرا به 6، ص2316 صدوق،« )منَْ فسََّرَ برِأَيْهِِ كلََاميِ... يبِ ماَ آمنََ : »ديفرمايم يقدس يثيخداوند در حد

به خدا آن است كه مفسر همان  مانيا يمقتضا ت،يروا نياست. طبق ا اوردهين مانيكند، به من ا ريخود تفس يرأ

 ياسلام المانو ع هاراطة و ائم اكرم امبريپ دييو مورد تأ فهمديكه عرف محاوره از كلام م رديرا بپذ ييمعنا

 انيآن ب يراب يگريد يقبول نكند و معنا يليدل چيمطابق با قواعد و اصول تفاهم را بدون ه ياست. اگر مفسر معنا

نفس خود را حاكم كرده و درواقع به  يهوا يمفسر نينگفته است، چن يعالم ايامام  چيه اي امبريكند كه خداوند، پ

 (.32-11، ص2336 ،يزدياست )مصباح  اوردهين مانيخدا ا

 ،يكاشان ضيف. )ر.ک يبه رأ ريتفس ياز معان يكيطبق  نكهيا حياست. توض يبه رأ ريفهم، تفس بودني نسبة جينت

قرآن استفاده كند و آن را مراد خداوند قلمداد  اتيخود را از آ دگاهيد كندي(، مفسر تلاش م32-33، ص2ق، ج2228

را  «يصشخ يرأ»اند تا اضافه كرده ريرا به ضم «يرأ»ة اژو ،يبه رأ ريمربوط به تفس اتيروا ل،يدل ني. به همدينما
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كار شكل  نيو ا فهمديخود متن را م يهافرضشيفهم، مفسر بر اساس انتظارات و پ تينسبية افاده كند. طبق نظر

 (.1، ص2311 ،يجانياست )لار يبه رأ رياز تفس يكامل

 خواندينادرست م يرا فهم يبه رأ ريآنكه تفس ژهيوبه ي،به رأ رياز تفس كنندهينه اتيمجموع روا بنابراين،

 ةدر فهم دلالت دارد. لازم تينسبية دخالت انتظارات در فهم و نظر يبر نادرست ،(881، ص31ق، ج2221 ،يمجلس)

فهم  ن،يست. بنابرابودن فهم متن ا مطلقية نظر تصح ت،ينسبية نظر يعدم دخالت انتظارات در فهم و نادرست

 .دهديرخ م ميمطلق از قرآن كر

 لزوم تمسکّ به قرآن انگريب اتيروا. پنجم ليدل

كه فرمودند:  ينبو تي(. ازجمله، روا611، ص1ق، ج2211ي، نيفرمان تمسك به قرآن آمده است )كل ،يمتعدد اتيروا در

 (.811، ص1ق، ج2211 ،يني)كل« شب تار بر شما مشتبه شد، بر شما باد به قرآن يهاها چون پارهكه فتنه يزمان»

طبق  رايدلالت دارد؛ ز زين ميبودن فهم قرآن كر بر مطلق كند،يم يرا مرجع معرف ميكه قرآن كر اتينوع روا نيا

نند. مراجعه ك ميبه قرآن كر ديآن با يهابيدر امان ماندن از آس يمؤمنان در زمان فتنه و موارد مشابه برا ات،يروا نيا

 يبرا ميداشته باشد. مراجعه به قرآن كر حيممكن است كه انسان رفتار صح يدر صورت هابيآس نيماندن از ا منيا

كارساز خواهد بود كه فهم قرآن مطلق باشد و بتوان از آن، رفتار درست  يها هنگامدر فتنه حيرفتار صح صيتشخ

 ها را شناخت.عبور از فتنه يبرا

 اتيروا يابيبودن قرآن در ارز اريمع انگريب اتيروا. ششم ليدل

از  يتيازجمله در روا  كنديم ياز نادرست معرف حيصح اتيروا صيتشخ اريرا مع مي، قرآن كرمعصومان اتيروا

 نكه با قرآن موافق است، گفتة من است و آنچه با قرآ شوديشما نقل م يآنچه از من برا»آمده است:  اكرم امبريپ

 (.3، ص2ق، ج2331 ،ياشي)ع« اممن نگفته ست،يموافق ن

ق است و مطل مياست كه فهم قرآن كر يمبتن فرضشيپ نيبر ا اتيروا صيتشخ اريعنوان معقرآن به يمعرف

رو نيازا ت،سين يشخص اريمع كي ار،يمع نيا ارياند؛ زموافق با آن مقبول اتياز آن درست است و روا ينيتنها فهم مع

نا نخواهد عام بودن مع اريفهم مشترک، مع كيگرفتن  ربدون در نظ رايفهم قرآن سازگار نخواهد بود؛ ز بودني با نسب

 ميرقرآن ك داشت،يدرست از قرآن م يخود فهم طيمتناسب با شرا يبود و هر كس ياگر فهم نسب رونيداشت. ازا

 مطلق است. ميفهم قرآن كر جه،يشود. درنت يمعرف اتيروا صيتشخ اريمع توانستينم

 . شواهد3ـ7

 بودن فهم گواه هستند: بر مطلق زين ريكه گذشت، شواهد ز يابر ادله افزون

 قرآن اتيثابت از آ يهاوجود فهمالف( 

 يمتن همان است كه صاحب سخن اراده كرده است تا آن را به مخاطب انتقال دهد. و يينها يشد كه معنا ثابت
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 زين نمت حياند. فهم صحوضع شده يمورد نظر و يمعنا يكه برا كنديرا انتخاب م يامر، واژگان و ساختار نيا يبرا

حالات گوناگون، فهم ثابت رخ ك فرد در گذر زمان و در ي يبرا روني. ازاشوديبا استفاده از قواعد مربوطه محقق م

 نيدعاست. ام نيآنان، گواه بر ا يريو تفس يعلم اتيدر طول ح ميمفسران از قرآن كر شتريفهم ب ريي. عدم تغدهديم

 رييا تغبود، ب ياگر فهم نسب رايز كند؛يفرد اثبات م كيمختلف  يهابودن فهم قرآن را نسبت به حالت امر، مطلق

 .افتييم رييتغ زيمتن ن كياز  يفهم وو حالات مفسر،  اتيذهن

 وجود فهم مشترک از قرآنب( 

انجام  حياز قواعد صح يريگاست و فهم با بهره نيمورد نظر صاحب آن مشخص و متع يمتن و معنا يآنجاكه معنااز

 امر، مطلق نيداشته باشند. ا مياز قرآن كر يفهم مشترك تواننديمتفاوت م يهاداشتهشيافراد مختلف با پ رد،يگيم

رغم قرآن، به رمسلمانيغ يو مخاطبان كنون هيمخاطبان اول ي. حتكنديرا نسبت به افراد اثبات م ميبودن فهم قرآن كر

 ر مطلقامر گواه ب نيدارند. ا يفهم مشترك ميقرآن كر اتياز آ يبا مسلمانان دارند، در موارد يمتفاوت اتيذهن نكهيا

 ( است.ميربودن فهم متون )ازجمله قرآن ك

 ريبودن فهم در تفس مطلق هاي: نقشجينتا

اد و انتظارات مفسر رها و آز هافرضشيبه پ ي( مطلق است و از وابستگميشد كه فهم متن )ازجمله قرآن كر ثابت

 تيرعا و يضرور طياز شرا يمندهر فرد با بهره جه،ي. درنترديپذينم ريتأث يو قطع يبوده و از آنها به شكل دائم

ران با مفس گريدر گذر زمان و د يكه خود و ابديي( دست مميقرآن كر اتياز متن )ازجمله آ يضوابط درست، به فهم

 در عمل فهم متن دارد كه عبارتند از: ييهامبنا نقش ني. اديبه آن خواهند رس زيمتفاوت ن قيانتظارات و علا

 فبر خلا نهيمتن با نبود قر يظاهر يبودن معان ي. مراد جد3

از استعمال آنها در متن توسط مؤلف، در اثر وضع معنادار  شيبودن فهم متن، واژگان و ساختار پ مطلق دگاهيد طبق

مورد نظر خود، الفاظ و ساختار مناسب آن معنا را انتخاب كرده و  يانتقال معنا يبرا سندگانيو نو ندگانياند. گوشده

آن متن به  قياز طر ز،يله نموضوع يواژگان و ساختار با معنا نيبة ابطر . شنوندگان و خوانندگان آگاه بهكننديم انيب

. اورديب يانهيرق ديله استعمال كند، باموضوع يمعنا ريرا در غ يبخواهد متن ي. اگر كسشونديمراد صاحب متن منتقل م

اختار له واژگان و سموضوع يناگام فهم مع نياز اصالت متن، نخست نانيپس از اطم م،يدر فهم متون و قرآن كر رونيازا

ل كه در اص وستهيپ نياند: قرادو دسته نيقرا نيبر خلاف باشد. ا يانهيخواهد بود، مگر قر ياست و همان مراد جد

 (.281-32، ص2311يي و همكاران، بابا. و اعتبار آن نقش دارند )ر.ک تيكه در حج وستهيناپ نيظهور مؤثرند و قرا

 صاحب سخن در فهم متن يبه مراد جد ليبودن ن اري. مع7

ر فهم متون د يابيكام صيتشخ است كه: اولاً ني( اميبودن فهم متن )ازجمله فهم قرآن كر از آثار باور به مطلق يكي
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 ،يمراد جد راياست؛ ز يبه مراد جد ليمتن، ن حيفهم صح صيتشخ اريمع اًيثان طلبد؛ي( ضابطه ممي)و ازجمله قرآن كر

 يخواهد بود كه مراد جد حيفهم مفسر صح يدر صورت ز،ين ميكر ن. در فهم قرآديآيشمار ممتن به يينها يمعنا

 .ديدست آ به ميقرآن كر اتيخداوند از آ

 ميمختلف از متن و قرآن كر يهادرباره فهم ي. امكان داور1

 جياز نتا يكيرک داشته باشند، فهم درست و مشت تواننديم ميكنندگان متن و مفسران قرآن كركه ثابت شد، فهم حال

كرد و فهم درست  يها داوردرباره فهم توانيها از متن و قرآن نادرست خواهد بود و ماز فهم ياست كه برخ نيآن ا

معتبر خواهند بود. نا اند،افتهيدست ن ميقرآن كر اتياز آ يكه به مراد اله يريتفاس ن،يداد. بنابرا صيتشخ حيرا از ناصح

ر له واژگان و ساختار است، مگاز متن همان موضوع ياست كه مراد جد نيگذشت، اصل بر ا نيشيكه در ثمره پچنان

 يه مراد جدب افتني نخست و دستة له واژگان و ساختار در مرحلبه موضوع دنيرس جه،يبر خلاف باشد. درنت يانهيقر

 مختلف خواهد بود. يهافهم نيب يرداو اريمع ،يبعدة مؤلف در مرحل
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 .11-18، 32 ،كيهان فرهنگي. سيدحسين سيديت. ترجمة لفظ و دلالة رابط. (2311) انيس، ابراهيم
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 الله مرعشي نجفي.. قم: كتابخانة آيتبصائر الدرجات. ق(2212) صفار قمي، محمد بن حسن
 .جامعة مدرسين. قم: الميزان في تفسير القرآن. ق(2221) ي، سيدمحمدحسينئطباطبا
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 . قم: الهادي.محمد بن اسحاق الفياض. تقرير محاضرات في اصول الفقه. ق(2221) موسوي خوئي، سيدابوالقاسم

 يه.العلم الطبعةقم: . البيان في تفسير القرآن. ق(2312) سيدابوالقاسمموسوي خوئي، 
 ي.ه فرهنگ و انديشه اسلامتهران: پژوهشگا. درآمدي بر هرمنوتيك. (2331) واعظي، احمد
 ه.پژوهشگاه حوزه و دانشگا. قم: نظريه تفسير متن(. 2311واعظي، احمد )

 د.فرهنگي خانه خرة مؤسس. قم: مباني كلامي اجتهاد در برداشت از قرآن كريم. (2311) ، مهديتهراني هادوي
 حكمت. تهران:. محمدحسين مختاري. ترجمة اعتبار در تفسير. (2318) هرش، اريك دونالد
 .گيل و روشنگر تهران:. مراد فرهادپورة ترجم. حلقه انتقادي. (2312) هوي، ديويد كوزنز

 



 
 



Qur’ān Shinākht ________________________________ 2026, Vol. 18, No. 2, 29-48 

 

 

 

 The Authoritativeness of Non-Infallibles’ Understanding 

of the Qur’an 

Gholam-Ali Azizi-Kia       / Associate Professor, Department of Exegesis and Qur’anic Sciences, Imam 

Khomeini Educational and Research Institute  azizikia@iki.ac.ir 

Received: 2026/06/01 - Accepted: 2026/07/28 

Abstract 
Among the important issues in the foundations of Qur’anic understanding 

is the question of the value and legal validity of our understanding of the 

verses of the text, sometimes expressed as the legal permissibility of 

understanding. That is, supposing that the Qur’an is understandable and that 

efforts to understand it are permissible, is the product of such understanding 

endorsed by the Lawgiver, or is it without value, with only the infallible’s 

interpretation being valid and other readings of the Qur’an invalid? Using 

a descriptive-analytical method and aiming to answer the above question, 

this article examines the views of opponents of the authoritativeness of non-

infallibles’ interpretation and explains the arguments for the legal validity 

or authoritativeness of non-infallibles’ understanding of the Qur’an. The 

result of the research indicates the validity of the methodical understanding 

of non-infallibles concerning the apparent meanings of Qur’anic verses; 

what is intended is the authoritativeness of belief or conduct based on that 

understanding. This understanding is rule-governed and measurable by the 

criteria available in the rational principles of discourse; consequently, it is 

worthy of attention by the Lawgiver and can serve as a basis for argument 

and citation. 

Keywords: foundations of Qur’anic understanding, authoritativeness, validity, 

Qur’an, methodical nature, exegesis. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 حجیت فهم غیرمعصومان از قرآن

  azizikia @iki.ac.ir  ، قم، ايران/ دانشيار گروه تفسير و علوم قرآن، مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني          كياعزيزي عليغلام

 72/57/5007 پذيرش:ـ  00/37/5007 دريافت:

 چكيده
ازجمله مسائل مهم در حوزة مباني فهم قرآن، پرسش از ارزش و اعتبار شرعي فهم ما از متن آيات است 

براي  پذير بوده و كوششكنند، يعني به فرض كه قرآن فهمآن به جواز وضعي فهم تعبير مي كه گاه از
فهم آن جايز باشد، آيا محصول آن مورد تأييد شارع است يا آنكه ارزشي نداشته و جز تفسير معصوم 

هاي ديگران از قرآن غيرمعتبر است. در اين مقاله با روش توصيفي ـ تحليلي و به هدف برداشت
گويي به پرسش فوق، آراي مخالفان حجيت تفسير غيرمعصومان بررسي و ادلة اعتبار شرعي يا پاسخ

حجيت فهم غيرمعصومان از قرآن تبيين شده است. حاصل پژوهش بيانگر اعتبار فهم روشمند 
 بر آن فهم است. اينغيرمعصومان از ظاهر آيات قرآن است و مقصود از آن روايي باور يا رفتار مبتني

مند بوده و با معيارهاي موجود در اصول عقلايي محاوره قابل سنجش است و درنتيجه مورد فهم ضابطه
 اعتناي صاحب شريعت و قابل استدلال و استناد خواهد بود.

 .مباني فهم قرآن، حجيت، اعتبار، قرآن، روشمندي، تفسيرها: كليدواژه
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 مقدمه 

رآن، حجيت فهم غيرمعصومان از قرآن است. آيا فهم غيرمعصومان از ازجمله مسائل مهم در حوزة مباني تفسير ق

قرآن معتبر است؟ مقصود از حجيت فهم در بحث حاضر، ارزشمندي شرعي حاصل كوشش تفسيري مفسر و جواز 

انتساب آن به صاحب متن است. اما نوع ديگري از اعتبار نيز قابل بررسي است كه فراتر از اعتبار شرعي است بدين 

توان براي آن دليل آورد و اطمينان يافت كه با كاربست و رعايت روش صحيح فهم، مقصود صاحب سخن ا كه ميمعن

و  بخشي كلامبر اموري ديگر از قبيل معناداري و معرفتدرستي درک شده است. اين معنا از اعتبار، مبتنيبه

كه يد است، كشف معنا و مقصود گوينده درصورتمند و يا روشمنمندي فهم است و بر اين اساس كه فهم، ضابطهضابطه

با معيارهاي صحيح براي فهم تطابق داشته باشد، اعتبار دارد. اين معنا از اعتبار محل بحث كنوني ما نيست و در اين 

 مقاله فقط به اثبات اعتبار شرعي تفسير خواهيم پرداخت.

رو باشد ر روبهپذيآن است كه اگر مفسر با متن فهماهميت اعتبار يا حجيت فهم غيرمعصومان در فرايند تفسير در 

ثمر خواهد اعتبار تلقي گردد، كوشش او در فهم، لغو و بيو تلاش تفسيري نيز بر او روا باشد؛ اما محصول كار او بي

اي براي فهم متن نخواهد داشت؛ زيرا غايت و هدف نهايي مفسر از كوشش در فهم متن، دستيابي به شد و انگيزه

اي با ارزش است كه بتواند مقصود نويسنده را از متن دريابد و آن را پايه باور يا رفتاري قرار دهد. به بيان ديگر، يجهنت

ياري يابد. بنابراين بسهاي علمي و عملي از آيات در گرو اعتبار فهمي است كه مفسر از متن درميمنديتمامي بهره

 پاسخ مثبت به پرسشي است كه در اين مقاله در پي پاسخ به آن هستيم.بر از مباني و نيز قواعد فهم قرآن مبتني

مسئلة حاضر از ديرباز مطرح بوده و همزاد نزول قرآن است. اصوليان در ضمن مباحث حجت، ادله مخالفان و 

باره وجود دارد. هرچند ممكن است هاي اخبارگرايان نيز مطالب مفصلي در ايناند و در كتابموافقان را بررسي كرده

ه از آن مباحث قابل استنباط است؛ اما اثر مستقلي دربار در مواردي تصريح به اين عنوان نشده باشد، ولي ديدگاه آنان

پژوهان گاه در هاي اصولي، آراء قرآنهاي اخير هم افزون بر طرح اين بحث در پژوهششود. در سالآن ديده نمي

ن نامه ارائه شده است، مانند اثري با عنوا( و يا پايان2311؛ معرفت و رجبي، 2311قالب مصاحبه )مكارم شيرازي، 

ارتباط با بحث حاضر نيست؛ زيرا پس از پذيرش اصل (، كه بي2313)رفيعي،  اعتبارسنجي فهم عرفي از مفاهيم قرآني

روي گداند كه در برابر وضعها ميمعتبر بودن فهم غيرمعصومان از قرآن، معيار فهم معناي متن را فهم عرفي از واژه

 ه و شامل هر نوع فهمي است كه غيرمعصوم از آيات دارد.هاست، اما بحث ما اعم از آن بوددر معناي واژه

 شناسي حجيت. مفهوم3

ق، ذيل واژة حجج(، و دليل و هرچه كه بتوان با آن مخالف خود 2311معناي برهان )جوهري، در لغت به« حجت»

مده است. ق، ذيل واژة حجج( آ2211ق، ذيل واژة حجج( و بر او چيره شد )فراهيدي، 2222را دفع كرد )زبيدي، 

مقصود از حجت در ميان منطقيان، مطلب متشكل از قضايايي است كه مطلوبي را نتيجه دهد، و گاهي نيز به حد 
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معناي چيزي كه متعلق خود را اثبات نمايد، ولي به درجة قطع وسط در قياس حجت گويند. اصوليان نيز حجت را به

ويند گل، مرادف با اماره است، و بدان طريق و دليل نيز ميدانند. اين معنا از حجت در علم اصوو يقين نرسد، مي

(. اختلاف نظر عالمان اصولي در تبيين معناي حجيت به تفاوت تحليل آنان از اخبار بيانگر 23، ص3تا، ج)مظفر، بي

حجيت  زگردد. برخي معتقدند كه اخبار يادشده هيچ دلالت، يا اشارتي به معاني گوناگون موجود احجيت اماره بازمي

(. امري كه از منظر اصولي حجيت داشته باشد، تعبد به آن لازم است و معيار 221، ص6ق، ج2223ندارد )خميني، 

توان امري كه حجت ظني است را افزون بر حوزة عمل، معيار باور و اعتقاد هم گيرد. در اينكه آيا ميعمل قرار مي

اگر آن امر خبر واحد صحيح باشد، به نظر برخي عالمان ملاک باور  قرار داد، نسبت به امور مختلف تفاوت دارد، مثلاً 

ي ويژه اعتقادات اساسهم خواهد بود، ولي به نظر برخي ديگر فقط در حوزة عمل اثرگذار است و در باب اعتقادات، به

حجت اعم معيار نخواهد بود. در بحث حاضر، مقصود ما از حجيت فراتر از بحث اصوليان است و شامل همة اقسام 

 از قطع و ظن خواهد بود.

 ها در مسئله. ديدگاه7

هاي مختلف كه فهم باره دو ديدگاه مشهور در ميان عالمان وجود دارد: يكي ديدگاه مشهور و رايج در دوراندر اين

 و داند و دوم ديدگاه برخي اخبارگرايان كه فهم صحيحمخاطبان از قرآن را، مشروط به رعايت قواعد فهم، حجت مي

شتر دانند. اگرچه بيهاي مفسران در فهم قرآن را فاقد اعتبار ميمعتبر را فقط در اختيار معصومان دانسته و كوشش

هاي اين گروه در قالب تفسيرناپذيري قرآن براي غيرمعصومان مطرح شده و تكيه سخن آنان بر اين مطلب استدلال

هاي تفسيري غيرمعصومان نامعتبر خواهد بود. در برآمده از كوششناپذيري قرآن، فهم است، اما به دنبال باور به فهم

هاي مهم مورداشاره را بيان و بررسي خواهيم كرد، آنگاه به ارائه دلايل معتبر بودن اينجا نخست برخي از استدلال

 پردازيم.فهم مخاطبان از قرآن مي

 . ديدگاه اخبارگرايان1

كه گروهي از آنان اين نظر را در خصوص استنباط از آيات الاحكام كه نياز داستان نيستند، بلصاحبان اين ديدگاه هم

 اند.اند؛ اما گروهي ديگر در باب همة آيات بر اين نظريهبه استدلال دارد، ارائه كرده

اخبارگرايان معتدل بيش از هر چيز به لزوم مراجعه به معصومان در فهم احكام نظري قرآن اصرار دارند و در 

 اندآيات ديدگاهي معتدل دارند. شيخ حر عاملي و بحراني در بعضي سخنان خود بر اين نكته تأكيد كرده باب ديگر

باَبُ »بابي با عنوان  وسائل الشيعه(. شيخ حر عاملي در 216، ص11ق، ج2222؛ حر عاملي، 211تا، ص)بحراني، بي

ه آورده و بر اين باور است ك« الأْئَمَِّةِ تفَسْيِرهِاَ منَِ مَعرْفِةَِ ظوَاَهرِِ القْرُآْنِ إلَِّا بعَدَْ منِْ  النَّظرَیَِّةِعدَمَِ جوَاَزِ استْنِبَْاطِ الأْحَكْاَمِ 

توان بدون مراجعه به احاديث، حكمي از قرآن استنباط كرد. شايد گفته شود كه كار اصوليان نيز بر همين اساس نمي

پردازند. بنابراين تفاوتي ميان اين دو ديدگاه نيست؛ ولي اين مي است و آنان با مراجعه به احاديث به استنباط احكام
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ديدگاه با ديدگاه اصوليان متفاوت است؛ زيرا در ديدگاه اصولي، اگر حديثي ذيل آيتي يافت نشد، احكام نظري را بدون 

رمشروع و ستنباط را غيكنند و اين اگونه موارد توقف ميكه اخباريان در اينكنند، درحاليحديث از قرآن استنباط مي

كنند. گفتيم كه اخبارگرايان در مسير استدلال بر تفسيرناپذيري قرآن براي غيرمعصومان به آيات غيرمعتبر قلمداد مي

ان اند. شايد بتوان گفت: مقصود از عنواعتباري آن پرداختهاند و كمتر به بيو احاديث و اموري عقلايي تمسك كرده

معناي جواز از سخنان آنان، عدم اعتبار فهم است؛ زيرا جواز در سخنان اخباريان گاه به در برخي« عدم جواز فهم»

معناي جواز وضعي، يعني اعتبار و گاه به هر دو معناست. در اينجا فقط به بحث از جواز وضعي تكليفي است و گاه به

 كنيم.پردازيم و ادلة آنان را بررسي مييا همان اعتبار فهم مي

 پيروي از گمان احاديث بازدارنده از . آيات و3

يروي است. اين آيات بر نادرستي پ« غيرعلم»و « ظن»گر پيروي از بخشي از آيات مستمسك اخباريان، آيات نكوهش

 فيِ شكٍَوإَنَِّ الَّذيِنَ اختْلَفَُوا فيِهِ لَ »شدت نكوهش كرده است: كنندگان از گمان را بهاز گمان و غيرعلم تأكيد، و پيروي

اند و غير (؛ و راستي آنان كه در او اختلاف كردند، دربارة او در شك281)نساء: « منِهُْ ماَ لهَمُْ بهِِ منِْ علِمْ  إلَِّا اتِّباَعَ الظَّنِّ 

از پيروي گمان، دانشي بدان ندارند. هشت آية ديگر در باب نكوهش پيروي از ظن و غيرعلم با تعبيرهاي مختلف در 

 (.21؛ حجرات: 13و  13؛ نجم: 12؛ جاثيه: 13؛ فصلت: 226؛ انعام: 66؛ يونس: 36)اسراء: قرآن آمده است 

 شيخ حر عاملي در استدلال به اين آيات به نكات زير اشاره كرده است:

سبب پيروي از گمان، نكوهش كرده است. ظواهر قرآن را به يكم. خداي متعال در اين آيات، مخالفان پيامبر

هاي ظني نكوهيدني، و پيروي از آن صورت همة استنباطعالمان غير از گمان حاصلي ندارد و درايننيز به اعتراف 

هاي حاصل از ظواهر قرآن به دليل ظني اسراء از متابعتِ غيرعلم نهي شده، و بر اساس آن، فهم 18نارواست. در آية 

فصلت، بر كبيره بودن  13ي آياتي مانند هاي پيروي از غير علم است و حجيتي نخواهد داشت. حتبودن، از مصداق

 .(233تا، صحر عاملي، بيكند؛ زيرا در آن به عذاب جهنم تهديد شده است )عمل به گمان دلالت مي

دوم. دليلي براي تخصيص آيات يادشده به مسائل اصولي دين وجود ندارد، اگرچه بيشتر آنها در باب اصول دين وارد 

. كننددانند و با وجود آن، آيه را به ظاهر عامش معنا ميسبب نزول را مخصص نميشده است؛ زيرا اصوليان خصوص 

سنت ر اين، اهلب كنند. افزونويژه در اصول فقه به ادلة ظني يا مقدمات ظني اعتماد ميبر اينكه آنان در اصول دين، بهافزون 

 بپرهيزيم، درنتيجه بايد عموميت آنها را پذيرفت. اند و ما مأموريم از روش آنهااين آيات را به اصول دين تخصيص زده

ر ترتيب گفتة عامه و برخي متأخران شيعي داين جاثيه به تباين علم و گمان تصريح شده، و به  12سوم. در آية 

شود و پذيرش اين سخن به پيدايش انطباق علمِ مأموربه، بر مطلق رجحان كه شامل قطع و گمان است، باطل مي

طور متواتر رسيده انجامد؛ زيرا امر به عمل به علم، و نهي از عمل به گمان بهمي كلام خدا و معصومانتناقض در 

 است و معقول نيست كه يكي از آن دو عين ديگري باشد.
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دربارة هر فردي از افراد گمان، احتمال گناه بودن حجرات گفته است:  22شيخ حر عاملي در استدلال به آية 

ت؛ زيرا ها نيسين لازم است از آن دوري شود. در اين آيه تصريحي بر جواز ترک اجتناب از بعضي گمانرود، بنابرامي

در جاي خود ثابت شده، كه موجبة جزئيه در عين وجود موجبة كليه صادق است و اگر از اين سخن تنزل كنيم، خواهيم 

يل شرعي تامي بر جواز يا حجيت آن وارد گفت كه هيچ ظني از دايرة شمول اين آيه خارج نيست، مگر ظني كه دل

ي ها در دايرة نهي باقشده باشد؛ مانند ظن خير به مؤمنان كه با سياق آيه و قبل از آن مناسبت دارد و باقي گمان

 (.211ـ231تا، صحر عاملي، بيماند )مي

 نقد

ث ل دربارة استدلال به ظواهر احاديبرانگيزي وجود دارد: نخست آنكه همين اشكادر استدلال به اين آيات، نكات تأمل

نيز مطرح است؛ زيرا ظاهر حديث نيز ظني است و در اين جهت تفاوتي با آيه ندارد. شگفت آنكه برخي اخباريان، ظاهر 

ات شده در آياحاديث نبوي را براساس همين آيات، ظني، و پيروي از آن را نادرست، و مصداق عمل به گمانِ نكوهش

(، ولي اين پرسش همچنان باقي است كه با وجود نهي از پيروي از ظن 116، ص11ق، ج2222لي، دانند )حر عاممي

 كنند؟اعتماد مي در اين آيات، چگونه به ظواهر احاديث امامان

د و كنندو ديگر آنكه در عرف عقلا سخن گوينده را بر اساس ظاهر الفاظ و با توجه به قيود و قراين فهم مي

وگوي دانند. اگر خداوند در قرآن بر خلاف شيوة گفتيافتند، مقصود او را همان معناي ظاهري مياي نچنانچه قرينه

گفت، لازم بود به آنان ابلاغ نمايد تا هاي عرفي، سخن ميرايج ميان مردم و معيارهاي عقلايي موجود در خطاب

ا كه بر عكس، بر انطباق شيوة بيان قرآن بتنها چنين ابلاغي نشده، بلكه نهمردم در فهم آن به خطا نروند، درحالي

لسان قوم تأكيد شده است. بنابراين فهم ما از ظواهر آيات ظني است، اما اين ظن قابل قبول و مورد پذيرش خداوند 

است، و فهم بر اساس آن مانعي نخواهد داشت. ممكن است كسي ادعا كند كه شايد برخي قراين آيات قرآن در طول 

دست آورد، اما اين ادعا بر  توان بر اساس ظاهر آيه، مقصود خداوند را بهفته باشد، در اين صورت نميزمان از ميان ر

جواز فهم ظواهر قرآن تأثيري ندارد؛ زيرا همين احتمال در محاورات عقلايي نيز وجود دارد، ولي كسي بدان اعتنايي 

 داند.كند و همان ظاهر را مقصود گوينده مينمي

كردن به كه اين آيات بيشتر دربارة اصول عقايد است و معلوم است كه در باب اصول دين، بسنده نكتة سوم آن

گمان روا نيست، و بايد به يقين رسيد. گفتني است مطالب اين آيات، با سبب نزول پيوند ندارد تا بتوان بر اساس قاعدة 

يي سياق اين آيات ـ جز سه آيه كه پس از اين عدم اختصاص آيه به مورد نزول، حكم به تعميم آن داد، بلكه از سو

شده دهد كه موضوعشان اصول اعتقادي است و از سوي ديگر، گمانِ نكوهشدهيم ـ نشان ميدربارة آن توضيح مي

تخمين است. اين حدس و گمان حتي در ابواب ديگري غير از اصول عقايد نيز ارزش ندارد  ودر آنها نيز از باب حدس 

هاي معتبر ميان عقلا تعميم داد. توان نهي موجود در آنها را به گمانيبند نيست. بنايراين نميو كسي بدان پا
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آيد، از قبيل حدس و ديگر، گمان حاصل از ظاهر آيات قرآن كه با رعايت قواعد فهم متون به دست ميعبارتبه

 صورت آيات مستمسكته است، دراينتخمين نيست و در نزد عقلا معتبر است و شارع نيز مردم را از آن باز نداش

گيرد، شامل گمان معتبر عقلايي نخواهد شد؛ زيرا اين گمان اخباريان، اگرچه عام بيان شده و هر گماني را دربر مي

كه آن پايه و اساس مشركان دربارة توحيد و نبوت و معاد دارد، درحاليهاي بيتفاوت جوهري با حدس و تخمين

اعتبار عقلايي نيز جايگاهي ندارد. اين گمان دربارة فهم ظاهر كلام است، و آن ديگري  حدس و تخمين، در ميزان

آمده پايه در باب عقايد را به گمانِ برهاي بيو گمان توان نهي از حدسترين مسايل اعتقادي. چگونه ميدربارة بنيادي

 ت دارد تعميم داد و بر آن منطبق كرد؟از تدبر و توجه به قراين كلام كه اصلي عقلايي است و شارع به آن عناي

تاب ك در دو آيه از اين آيات، مقصود از ظن، اعم از گمان در اصول اعتقادي است: نخست، آية بيانگر اختلاف اهل

سبب پيروي از ظن قرآن كريم در اين آيه اهل كتاب را به(. 281نساء: است ) شدن حضرت عيسيدربارة كشته 

كند؛ زيرا بدون علم و اطلاع كافي، يا دليل عقلايي، و فقط بر اساس نكوهش مي يسيدربارة سرنوشت حضرت ع

باره با يكديگر اختلاف داشتند. را ادعا كردند و در اين يدار آويختن حضرت عيسشان كشتن، يا به پايهگمان بي

ر كلام، ازجمله ظهور آيات قرآن، كه گمان ناشي از ظهوقرآن كريم نيز آنان را براي اين كار نكوهيده است، درحالي

شوند و از سوي خداوند هم دربارة امري عقلايي است و مخاطبان بر اساس همين گمان از مقصود خداوند آگاه مي

سورة اسراء است، خداوند در اين آيه از پيروي  36گونه فهم منعي نرسيده است. دوم، آية نكوهش و جلوگيري از اين

كه شيخ حر عاملي فرموده، اين آيه نص دربارة نهي از پيروي غيرعلم در هر موردي چنان كند، وليغيرعلم نهي مي

گيرد، ولي به طور صريح بر همة موارد دلالت اطلاق دارد و هر موردي را دربر مي« ماَ ليَسَْ لكََ بهِِ علِْمٌ »نيست؛ زيرا 

دارد؛ از سوي ديگر، مفاد آيه اين نيست كه فقط از بنابراين با توجه به مطلق آمدن آن، ظهور در اين مطلب ندارد. 

فرمايد از آنچه علم نداري چيزهايي كه بدان علم داري پيروي كن؛ زيرا اين مطلب اعم از مفاد آيه است كه مي

توانيم از آنچه براي پيروي از آنها حجت علمي و عقلايي داريم، پيروي كنيم و صورت ميپيروي مكن، در اين 

 باشد و بناي عقلا حجيت اين نوع ظهور استكه به مفاد همين آيه داريم؛ زيرا اين مفاد، ظاهر آيه مي ازجمله ظني

(. آية يازده سورة حجرات نيز دربارة نهي از بدگماني به مؤمنان است و ارتباطي 213-216، ص23تا، جطباطبائي، بي)

ها ندارد. در آية دوازدهم سورة نور نيز بر لزوم گمان به اصول اعتقادي ندارد، ولي دلالتي هم بر لزوم پرهيز از همة

چرا زماني كه آن )بهتان( را شنيديد، مردان و زنان مؤمن گمان نيك به »ظن خير داشتن به مؤمنان تأكيد شده است: 

درست ، ناتنها اعتماد به گمانكند كه گاهي نهاين آيه بيان مي« خود نبردند و نگفتند كه اين بهتاني آشكار است؟

الاتباع است و سبب آن نيز حفظ حرمت و آبروي افراد، و ارتباط سالم و سازندة مؤمنان با نيست، بلكه واجب، و لازم

يكديگر است. در اينجا بر اساس اين مصلحت پيروي از ظن خير واجب شمرده شده است. بر اين اساس آيات يادشده 

م گوينده نخواهد بود، بلكه فهم و درک قرآن مطابق با قاعده دليلي بر نادرستي اعتماد به ظن ناشي از ظهور كلا

 اند.نيز اين نوع ظن برآمده از ظهور كلام را معتبر دانسته عقلايي بوده و خداوند و معصومان
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 و به غير علم گر تفسير به رأيروايات نكوهش. 0

اي از اين ني دانسته است. در ذيل نمونهايمادر برخي احاديث، تفسير به رأي نكوهش شده، و پيامد آن را كفر و بي

فرمود: خداوند متعال فرموده است كسي كه سخن مرا به رأي خود تفسير كند، به  پيامبر»كنيم: احاديث را بيان مي

من ايمان نياورده و آنكه مرا به آفريدگانم تشبيه كند، شناختي از من ندارد و هر كه در دينم قياس به كار گيرد، بر دين 

 (.226، ص2ق، ج2212)صدوق، « نيست من

 . بيان استدلال به حديث1

تيجة اين آورند كه نغيرمعصومان به دليل ناآگاهي از مقاصد قرآن، براي تفسير آيات، به اجتهاد و تلاش فكري رو مي

ر بر تفسيكوشش، ديدگاهي بر پاية گمان و استحسان و مانند آن خواهد بود. در اين حديث و احاديث همسو با آن، 

د شمرده ايماني به خداوناساس چنين ديدگاهي كه برآمده از كوشش فكري مفسر است، ناصواب و مرادف با كفر و بي

 شده است، بنابراين اعتباري نخواهد داشت.

 نقد

اند، صحيح است و هرچند ديگر احاديث بيانگر نكوهش تفسير به رأي ضعيف حديث قدسي منقول از امام رضا

 انند مؤيد اين حديث صحيح باشند و به تعبير سيدمحمدباقر حكيم، مضمون اين روايات، تواتر اجمالي داردتواما مي

 گر تفسير به غيرعلم، معتبر نيستند.يك از احاديث نكوهش(، اما هيچ133ق، ص2221)حكيم، 

ارد رد دربارة مطلبي دمعناي ديدگاهي است كه فمعناي ديدن با چشم يا با بصيرت آمده، و بهبه« رأي»در اصل 

( و اعتقاد و ديدن قلبي معنا ق، ذيل واژة رأي2218فيومي، (، نيز به عقل و تدبير)ذيل واژة رأيق، 2212فارس، )ابن

معناي (. با توجه به اينكه واژة رأي همواره بهق، ذيل واژة رأي2316ق؛ فيروزآبادي، 2222ق، 2211ازهري، شده است )

ر توان گفت در اين احاديث منظور از تفسياي بر خلاف آن باشد، ميرود، جز آنجا كه قرينهر ميكانظر و ديدگاه فرد به 

بر اساس رأي، ديدگاه خاص مفسر است كه ساخته و پرداخته و در اين صورت برخاسته از كوشش روشمند براي فهم 

كار نبستن ابزار  نكردن به منابع و بهراجعه دانشي، ممتن قرآن نيست، بلكه يا بر پاية خواهش نفساني او، يا ناشي از بي

(. اگر مفسر دانش و بصيرت 138-133ق، ص2221؛ حكيم، 33-36، ص2تا، جفيض كاشاني، بيفهم قرآن است )

كافي براي تفسير متن داشته باشد؛ يعني روش صحيح تفسير را بداند، منابع و ابزار لازم براي تفسير داشته باشد و آنها 

يرد، دربند هواهاي نفساني نيز نباشد و به قصد فهم كلام الهي در اين عرصه وارد شود، اما از مقصد بازماند را به كار گ

و خطا كند، كار او تفسير به رأي نخواهد بود، بلكه ناخودآگاه خطا رفته، و اگر به خطاي خود آگاه شود، باز خواهد 

يوة جديدي براي تفهيم و تفهم ابداع نكرده، و مردم را شده، و ش گشت. قرآن بر اساس روش محاورة عقلايي نازل

هاي قرآن را مد نظر قرار دهد، و بر اساس روش صحيح به تدبر و تفكر در آياتش فراخوانده است، اگر مفسر اين ويژگي

يقين توان او را نكوهش كرد، بلكه كوشش وي مقدس و ارزشمند است. بنابراين بهفهم، آن را تفسير كند، نه فقط نمي
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توان معنا كرد و شود؛ زيرا عبارت فسر برأيه را به يكي از سه صورت مياحاديث يادشده بر چنين تفسيري تطبيق نمي

دگاه معناي سببيت باشد؛ يعني ديبه« برأيه»در « باء»يك از آنها بر اين معنا منطبق نخواهد بود: نخست آنكه هيچ

معناي استعانت به« باء»(؛ دوم آنكه 31تا، صفيض كاشاني، بيشود )نادرست مفسر عامل بيان اين معنا براي آيه 

ه مفعول دوم براي تعديه ب« باء»گرفتن از ديدگاه نادرستش آيه را شرح كند؛ و سوم آنكه  باشد، يعني مفسر با كمك

 (.81، ص2311بابايي و ديگران،  باشد، يعني مفسر ديدگاه نادرستش را معناي آيه قلمداد نمايد )

زجمله گيري از ابزارها و منابع فهم قرآن و انابراين اگر كسي با داشتن صلاحيت علمي و به صورت روشمند، با بهرهب

تنها غيرعالمانه و تفسير به رأي و به غيرعلم نيست، ، قرآن را تفسير كند، فهم او معتبر است و نهاحاديث معصومان

ش گونه فهم و تفسير و عمل بر اساس آن را نكوهآيه يا حديثي اين بلكه بر اساس سيرة عقلا در فهم كلام است و هيچ

 نكرده، بلكه بر عكس بدان سفارش كرده است و ما در بيان ادلة حجيت ظاهر آيات آن را بررسي خواهيم كرد.

 . اختلاف قرائت و در دسترس نبودن قالب قرآن2

قرآن  هاياكنون دربارة خواندن برخي الفاظ و عبارتدانند كه از صدر اسلام تآگاهان به دانش قرائت قرآن نيك مي

ها سبب پيدايش دانش قرائت، اصرار صاحبان هر قرائت بر درستي ديدگاه كريم، اختلاف نظر پديد آمده، و اين اختلاف

يكي  اند، و بر، كمتر به اختلاف دامن زدهبيتها شده است. اماميه با توجه به رهنمود اهلخود، و نقض ديگر ديدگاه

اد شخصي ها بيشتر برخاسته از اجتهحر عاملي با توجه به اين نكته كه قرائت ورزند. شيخبودن قرائت قرآن تأكيد مي

ه نص متواتر و اجماع امامي»گويد: داند. وي ميقاريان است، تفسير قرآن را با وجود اين اختلاف قرائت، نادرست مي

توان ها تلاوت كنيم، ولي نميجازه داريم كه قرآن را در قالب باقي قرائتبر وحدت قرائت قرآن دلالت دارد. اگرچه ا

 .(211تا، ص)حر عاملي، بي« هاي موجود نادرست استبر اساس آن عمل كرد، و درنتيجه تفسير قرآن بر اساس قرائت

 نقد

د نظر شيخ حر عاملي در باب قرائت قرآن، نص متواتري بر اثبات وحدت قرائت وجود ندارد، اما ميان احاديث مور

(. اتفاق نظر اماميه نيز، كه شيخ حر عاملي از آن به 631، ص1ق، ج2211شود )كليني، خبر واحد صحيح ديده مي

اجماع تعبير كرده، بر نزول قرآن به قرائت واحد ثابت نيست؛ زيرا برخي از عالمان اماميه به وجود قرائات مختلف و 

اند، و با فرض پذيرش اين اجماع تأثيري در اعتبار فهم غيرمعصومان از قرآن جواز قرائت آن در نماز اذعان كرده

(، 813تا، صاتفاق آيات قرآن، اختلاف قرائت مغير معنا وجود ندارد )لساني، بيبهداشت؛ زيرا در اكثر قريب نخواهد

شماري كه اختلاف مغير كمهاي متعدد، تفاوت معنا نخواهد داشت و در موارد يعني آيات مختلف القرائه در قرائت

توان با معيارهايي كه براي شناخت قرائت راجح وجود دارد، به آن دست يافت و آيه را تفسير كرد. معنا باشد نيز مي

 توان آيه را به قدر مشترکدر نهايت اگر با اعمال معيارهاي شناخت قرائت راجح، از دستيابي به آن بازمانديم، مي

صورت احتمالي مقصود خداوند را تفسير كرد، و در صورت نبود قدر مشترک براي آنها، بههاي موجود ميان قرائت
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(. اگرچه اين مطلب درباره آيات بيانگر احكام جايي ندارد و با توجه به 63، ص2311)بابايي و ديگران،  بيان نمود

مطابق با ظاهر حديث معتبر را توان تكليف خود را شناخت و قرائت احاديثي كه در ذيل آيات الاحكام داريم، مي

گونه احاديث توان به آن استناد جست و اينپذيرفت؛ اما در باره آيات معارفي، ظنوني در اين حد پذيرفته نيست و نمي

ا استناد به توان بدر اثبات قطعي معناي آيات معارفي و يا انتساب قرائتي از آية قرآن به معصوم ناكارآمد است؛ اما مي

 ده چند معنا از آيات، به صورت احتمالي به معاني مستفاد از قرائات مختلف توجه كرد.امكان ارا

 . تعارض ظواهر قرآن با يكديگر3

ويژه متون ديني، وجود تعارض برخي از آنها با برخي ديگر است. بخش عمده يكي از مشكلات تفسير متون، به

نيز به دليل نقل نادرست، تحريف و تصحيف متون  هاي متون ديني ظاهري و بدوي است، بخشي ديگرناسازگاري

ها قواعد و معيارهايي قرار داده شده، كه توجه به حديثي و غير آن پديد آمده است. از ديرباز براي رفع اين ناسازگاري

 هاي ظاهري آياتانجامد. شيخ حر عاملي بر اين باور است كه براي برطرف كردن ناسازگاريآنها به حل مشكل مي

اهر قرآن، گويد: بيشتر ظودرستي تفسير كرد. وي ميتوان آنها را بهصورت نمييكديگر معياري نداريم و در اين  با

اند، و قاعدة قابل اعتنايي در ترجيح ميان آنها نداريم. در باب احاديث، با آنكه در مقايسة با آيات، بلكه همة آنها متعارض

ها نخواهد بود. اكنون ريم و با توجه به آنها مشكلي در فهم و عمل بداناختلاف كمتري دارند، مرجحات منصوصه دا

اي در ترجيح آيات، حتم قاعدهبوديم، به ، مكلف به فهم و عمل به ظواهر آيات مياگر بدون الزام به رجوع به ائمه

 (.211تا، صكردند )حر عاملي، بيبراي ما مطرح مي

 نقد

ترين وجوه اعجاز قرآن، كه خود قرآن نيز بدان ست؛ زيرا با پذيرش آن، يكي از مهماين ديدگاه مخالف با قرآن كريم ا

أفَلَاَ يتَدَبََّروُنَ القْرُآْنَ ولَوَْ كاَنَ منِْ عنِدِْ »سورة نساء فرموده است:  31تصريح كرده، از ميان خواهد رفت. خداوند در آية 

ر آن اختلاف حتم دبود، بهكه اگر از سوي غيرخدا انديشند، درحالي؛ آيا در قرآن نمي«اغيَرِْ اللَّهِ لوَجَدَوُا فيِهِ اختْلِاَفاً كثَيِرً 

 يافتند.فراواني مي

بر اساس اين آيه، سازگاري آيات قرآن با وجود تنوع موضوعات، فاصلة زماني نزول آنها از هم، و تفاوت شرايط و 

آن است كه سخن بشر نيست؛ زيرا همواره بشر به سوي  خوبي گوياياي روشن است و بهفضاي نزول آنها، معجزه

پذيرد، و در برابر آنها وضعيت يكساني ندارد، درنتيجه تغيير نگرش و دارد، و از عوامل گوناگون اثر ميكمال گام برمي

واند كتابي تيتبع آن، آثار ناهمگون و ناسازگاري نيز خواهد داشت. بنابراين غيرخدا نمآيد، و بهدانش براي او پديد مي

 هاي قرآن، بياورد.با ويژگي

بر اينكه وجود ناسازگاري ميان آيات فقط ادعاست، و دليلي براي اثباتش وجود ندارد، شيخ حر عاملي حتي موردي  افزون

 تظاهر ميان آيات ديده شده، همان مواردي است كه در شبهااز اين تعارضات را بيان نكرده است. بيشترين تعارضي كه به 
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 اندمودهخوبي تبيين فردر سخنانشان بدان پاسخ گفته و سازگاري آيات قرآن را به بيتمدعيان تناقض در قرآن آمده، و اهل

 (.383، ص2ق، ج2336؛ طبرسي، 383و  381، ص2ق، ج2331؛ عياشي، 161-182صق، 2313)صدوق، 

همسازند و تناقضي ندارند، اما ظواهري كه اگر گفته شود آيات با توضيح معصومان آگاه از حقايق و اسرار قرآن 

 كنند با يكديگر ناسازگار بوده و موجب گمراهي خواهد شد.غيرمعصومان از آيات برداشت مي

سوره نساء( ناسازگار است؛  31پاسخ آن است كه اين سخن با آية بيانگر اعجاز قرآن در هماهنگي محتوايي )آيه 

ا به خاطر تدبر نكردن در قرآن نكوهش كرده و نتيجة تدبر آنان در آيات را ر زيرا اين آيه مشركان معاصر پيامبر

فهم خدايي بون قرآن دانسته است. اگر مشركان دوران نزول قرآن بر تدبر و فهم هماهنگي آيات و عدم اختلاف در 

گاري آيات با ه فهم سازوجه بود. بنابراين آنان براي دستيابي بآن ناتوان بودند، چنين سخني ناروا و نكوهش آنان بي

بر نفي درستي فهم كنند و در مقايسه با يكديگر، مدعاي آيه را مبنييكديگر نخست، بايد مفاد تك تك آيات را به

ناسازگاري آيات با يكديگر تصديق كنند. اگر فهم مشركان معاصر نزول قرآن از مفاد آيات و سپس مقايسه آنها با 

ت توانند بر اساس ظواهر آيات به مقصود خداوند دسسران مؤمن غيرمعصوم نيز مييكديگر معتبر باشد، به يقين مف

 هايي هم در باب اختلاف برخي آيات با يكديگر به ذهن آيداگر برخي اوهام و شبههيابند و به تعبير علامه طباطبائي، 

توان مشكل را برطرف نساء مي 31گويي آنها در تعارض باشد، با تصريح آية گري و حقيقتكه با نص قرآن در هدايت

و تعارض ابتدايي را زدود؛ يعني با تدبر در آيات و استشهاد به برخي آيات بر برخي ديگر و كمك گرفتن از آنها در فهم 

توان به يكديگر و استنطاق از بعضي با بعضي ديگر به فهم درست از آنها دست يافت. بنابراين با تدبر در آيات مي

دوي را برطرف كرد و هماهنگي و عدم اختلاف در آيات را كه دليلي متقن بر الهي بودن آن است، هاي بخوبي تعارض

مشاهده كرد و اگر رفع اختلاف و تعارض موقوف بر بيان ديگري مانند معصومان بود، استدلال اين آيه ناتمام بود 

 (.261، ص1تا، ج)طباطبائي، بي

 . آيات بيانگر وجود تشابه در قرآن3

ني از آن روشعمران بهما از قرآن، وصف تشابه قرآن است كه در آية هفتم آل اعتباري فهمديگر ادلة اخباريان بر بياز 

او )خداوند( كسي است كه قرآن را بر تو فرو فرستاده، بخشي از آن آياتِ محكم؛ ام الكتاب، و بخشي »ياد شده است: 

 «.ديگر متشابهات است

 (.282، ص2ق، ج2221اند )انصاري، ل عدم جواز عمل به ظواهر قرآن دانستهاخباريان اين آيه را دلي

 دانند؛ زيرا بيشتر آيات قرآن و به تعبير شيخاعتبار ميآنان استدلال به قرآن و فهم ظواهر آن را نادرست و بي

متشابهات خواهد  اند، و بيان ظاهر آيه، و عمل بر اساس آن مصداق پيروي ازمتشابه حر عاملي همة آيات احكام،

 (.233تا، صحر عاملي، بيبود )
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 نقد

كنندة پيروي از گمان سخن گفتيم، اما دربارة متشابه بودن منسوخات، دربارة جواز عمل به گمان در ذيل آيات نكوهش

هرچند در متشابه بودن آية منسوخ، پيش از عرضة آن بر ناسخ، سخني نيست و در بعضي احاديث نيز بر آن تأكيد 

(، ولي وقتي فقيه و يا مفسر همة احاديث فقهي و تفسيري را بررسي كند، 13، ص1ق، ج2211است )كليني،  شده

نها يقين احتمال نسخ دربارة آاي كه بهيابد كه تعداد آيات منسوخ بسيار كم است، و در برابر چندين هزار آيهدرمي

(. همچنين تعداد 21، نوع 1ق، ج2211سيوطي، ؛ 131ق، ص2318آيد )موسوي خوئي، شمار نميرود، عددي بهنمي

 ، در برابر آيات ديگر، بسيار اندک است. بنابراينآيات عام و مطلقي كه تخصيص و تقييد آن در قرآن يا حديث آمده

توان ادعا كرد كه بيشتر آيات قرآن متشابه است؟ و بر فرض پذيرش متشابه بودن بيشتر آيات، چگونه چگونه مي

ات كه كردن تشابه آي اعتباري آن فهم و درنتيجه عدم جواز عمل به آن فتوا داد؟ با آنكه شيوة برطرفيتوان به بمي

ه عمران، فقط آيات قرآن را بخوبي تبيين شده است. باري آية هفتم آلارجاع به محكمات است، در قرآن و حديث به

طور هگفته، و نه از قابل تفسير نبودن آنها، بلكه ب دو دستة محكم و متشابه تقسيم كرده است؛ نه از تعداد آنها سخن

رجع و اصل معناي مبه« ام»تفسيرپذيري متشابهات را گوشزد كرده است؛ زيرا واژة « هن ام الكتاب»تلويحي، با جملة 

 گردد، و آية متشابه در اين بازگشت، همرنگ و همانند محكم خواهد شد. درها و فروعات بدان بازمياست كه شاخه

هر كه متشابهات قرآن : »بعضي احاديث نيز بر همين امر تأكيد شده است. مانند حديث منقول از حضرت امام رضا

(. بنابراين از هيچ بخشي 162، ص1ق، ج2212)صدوق، « را به محكماتش بازگرداند، به راه راست رهنمون شده است

آيد. آري تأويل همة آيات ، اعم از محكم و متشابه برنمياز آية مورد بحث، امتناع و عدم اعتبار فهم ما از آيات قرآن

)بنا بر اينكه ضمير در تأويله به كل قرآن بازگردد( يا تأويل متشابهات )بنا بر آنكه مرجع ضمير يادشده، متشابهات 

كه  اند، ولي در جاي خود ثابت شده استباشد(، ويژة راسخان در علم است كه مصداق بارز و اعلاي آن معصومان

حكم  توان يكي را بر ديگري تطبيق، و از اين آيه،آيند و نميشمار ميتأويل با تفسير تفاوت دارد و دو حوزة جداگانه به

 امتناع و يا عدم جواز تفسير را برداشت كرد.

انند ز هماند و روش فهم آنها نيگفته، احاديث نيز مشتمل بر محكم و متشابهبر اينكه بر اساس حديث پيشافزون 

راستي كه در احاديث ما به»آمده است:  روش فهم متشابهاتِ قرآني است. در بخش دومِ حديث منقول از امام رضا

همانند متشابه قرآن، متشابه، و همانند محكم قرآن، محكم وجود دارد. پس متشابهات حديث را به محكماتش بازگردانيد 

 (.162، ص1ق، ج2212پيروي نكنيد كه گمراه خواهيد شد )صدوق، توجه به احاديث محكم، از احاديث متشابه و بي

 اعتباري آن فهم و درنتيجه عدم جواز عمل به آنهاناپذيري آيات و يا بيبنابراين اگر وجود آية متشابه سبب فهم

 معصوم زباشد، همين اشكال دربارة احاديث نيز پديد خواهد آمد و در اين صورت هيچ حديثي را بدون تعليم گرفتن ا

 توان فهميد و بدان عمل كرد.نمي
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 . ديدگاه موافقان حجيت فهم غيرمعصومان از قرآن35

اند، ديدگاه موافقان اعتبار قرار دارد كه اغلب در برابر ديدگاه اخبارگرايان كه مخالف اعتبار فهم غيرمعصومان از قرآن

 مربوط به آن پاسخ داده شده و برخي مفسران نيز هاي اصول فقه تبيين و بر آن استدلال شده و به شبهاتدر كتاب

(. بر اساس اين ديدگاه فهم روشمند 8و  2، ص2تا، جاند )براي نمونه، طوسي، بيدر موارد مناسب به اين نكته پرداخته

عالمان ماهر از آيات قرآن قابل اطمينان و اعتبار است و ادله متعددي بر درستي آن وجود دارد. در ذيل پس از 

 بندي مراتب مختلف فهم غيرمعصوم از قرآن، به بيان اين ادله خواهيم پرداخت.تهدس

 . مراتب فهم معتبر غير معصومان از قرآن33

با توجه به نكاتي كه در بررسي ديدگاه اخبارگرايان گذشت، دليلي بر نفي اعتبار فهم غيرمعصومان از قرآن نيست و 

ست؛ اما آيا اين فهم همواره يكسان است؟ آيا مدلول آيه، علم و قطع به فهم روشمند عالمان از آيات قرآن معتبر ا

دهد يا آنكه فقط ظن به مقصود گوينده را در پي دارد؟ آيا ظن حاصل از مدلول آيه قابل مقصود نويسنده را نتيجه مي

 اعتنا است؟ توضيح آنكه دلالت متن آيه بر معنا و مقصود گوينده از سه صورت زير خارج نيست.

اول. فهم يقيني؛ در جايي كه متن آيه دلالت صريحي داشته و جز يك معنا احتمال ديگري درباره آن نرود و يا 

رود تر يا همانند آن درباره آن نكه احتمال قويايگونهنظران، دلالت راجحي بر مقصود كند، بهبه نظر برخي از صاحب

مند و دلالت نص بر مدلول خود قطعي است و نيازي به نا(، اين عبارت را نص مي233، ص3ق،ج2232)سبحاني، 

 زيرا دلالت علم و قطع بر واقع، ذاتي است و مورد قبول همگان است.بحث ندارد؛ 

دوم. فهم ظني معتبر؛ حالت ديگر متن، دلالت ظاهر يا ظهور است. مقصود از ظاهر يا ظهور متن، معنايي است 

(. اين دلالت ظني راجح بوده 121ص ،2ق، ج2221فهمد )موسوي خوئي، يعنوان اهل زبان، از الفاظ مكه عرف، به

(؛ يعني هرچند دلالت 11ق، ص2211نژاد، و مفروض آن است كه احتمال غير آن نيز وجود داشته باشد )جديدي

وينده گ رود. در اين صورت نيز اطمينان به مقصودولي احتمال بهتري درباره آن نميآشكار و غيرقابل ترديد ندارد، 

اي ينهداد و چون قراي براي آن قرار ميخواهيم يافت؛ زيرا اگر غير از اين معناي ظاهر كلام، مقصود گوينده بود، قرينه

بر خلاف نيست، همان معناي ظاهر مقصود گوينده است. اصوليان درباره اعتبار اين دلالت ظني، به تفصيل سخن 

(. اگرچه برخي 231، ص1؛ ج312-311، ص2ق، ج2216دانند )صدر،  مياند و يكي از دلايل آن را سيره عقلاگفته

ر با اين فرق كه د ،دلالت ظاهر و نص هر دو تام استمعنا كه ايناند، بهعالمان معاصر اين دلالت را قطعي دانسته

انند قطع (. عقلا همواره با اين اطمينان هم2311)سبحاني،  ولي در ظاهر هست ،نص قابليت تصرف و تأويل نيست

راين دهند. بنابدهند و زندگي روزمره خود، بلكه تمامي امور خود را با آن سامان ميبرخورد كرده و بدان ترتيب اثر مي

 اعتبار آن پذيرفته شده و حجت است.دلالت ظني ناشي از ظهور متن، مورد اعتناي عقلا است و از منظر ديني نيز 

است كه دلالت آيه بر مقصود خداوند، در حد احتمال غير راجح باشد  سوم. فهم حدسي غيرمعتبر؛ حالت سوم آن
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و دليل نند كاي بر رجحان اين احتمال در دست نباشد. عقلا در سيره خود به چنين مدلولي اعتماد نميو دليل و قرينه

ت ، براي مخاطب حجيديگري نيز بر اعتبار آن وجود ندارد. بنابراين آياتي كه دلالت آنها در حد نص و يا ظاهر است

ود جوي از قراين، دلالت آن بر مقصوداشته و معتبر است، ولي دلالت آياتي كه نه نص و نه ظاهر باشد و بعد از جست

 توان آن احتمال را به خداوند نسبت داد.معتبر نيست و نميگوينده فقط در حد احتمال غيرراجح باقي بماند، 

 . ادله حجيت ظهور آيات33ـ3

ا اند سخني نيست و نيازي به استدلال ندارد، ولي به گذشت در باب حجيت آياتي كه نص بر مقصود گويندهكچنان

هاي قرآن، حجت مورد نظر در اغلب موارد به صورت ظني است. شمار بودن اين آيات در مجموعه گزارهتوجه به كم

 هاي مختلف عقلي، عقلايي و نقلي قابل اثبات است.اين حجيت از راه

 الف. دليل عقلي

(، بر اعتبار ظاهر آيات دلالت دارد. بر اساس اين 213، ص2313از ديدگاه عقلي، برهان ضرورت نبوت )مصباح يزدي، 

برهان، بعثت نبي و نزول كتاب آسماني براي رفع تحير بشر در دستيابي به هدايت الهي است و لازمة آن معتبر بودن 

اعتباري فهم مخاطبان از ظاهر آيات، نقض غرض ات الهي( است؛ زيرا با بيفهم مخاطبان از كلام صاحب شريعت )آي

 رساني از همان روشبعثت شده و راه هدايت بسته خواهد ماند. توضيح آنكه پيامبران الهي در هر زماني براي پيام

در  عمول تخاطبگيرند و راه ديگري براي آن متصور نيست و در روش متفهيم و تفهم رايج در ميان مردم بهره مي

شود. اكنون اگر اين ظهورات نامعتبر باشد و فقط براي ميان مردم، عمده سخنان به صورت ظاهر و نه نص مطرح مي

 مانيم و در اين صورت نقض غرض بعثت و درنتيجه نقضنصوص اعتبار قائل شويم از راهيابي به هدايت الهي باز مي

 غرض آفرينش خواهد شد.

 ه عقلا در مواجهه با كلام خداب. دليل عقلايي؛ سير

(، خواه كلام بشري باشد و خواه كلام 283-281، ص2311سيره عقلا ترتيب اثر دادن به ظواهر كلام است )لاريجاني، 

، اعم از موافق و مخالف، با شنيدن آيات الهي، به آن واكنش نشان داده الهي يا نبوي. بر همين اساس مخاطبان پيامبر

كردند و منتظر اعلام اعتبار آن فهم از شده را پذيرفته و يا رد و انكار ميخود از كلام خدا، مطالب مطرحو بر اساس فهم 

هاي مختلفي از قبيل ريزش اشك كه در برخي موارد، شنيدن آيات موجب واكنشايگونهشدند، بهنمي سوي پيامبر

كه مخالفان نيز پس از شنيدن آيات الهي زبان به استهزاء چنان شد.مؤمنان و يا به رو در افتادن آنان براي سجده و.... مي

كردند. در جايي از قرآن يا احاديث اين سيره شده، خرده گرفته و آن را تكذيب ميگشودند و به محتواي وحي شنيدهمي

هاي كنشهاي مثبت را ستوده و واعقلايي در فهم آيات، نكوهش نشده، بلكه اصل آن فهم امضا شده، ولي واكنش

 بر يليدل و گفته سخن مردم با عقلايي هقرآن بر اساس اصول محاور»منفي را نكوهش كرده است. به تعبير ديگر، 

( حاورهم اصول) اساس همين بر تاكنون آغاز از نيز، قرآن مخاطبان. ندارد وجود قرآن بيان در ديگري شيوه كارگيريبه
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تار يد تا با پرهيز از آن گرفگردمي همه اعلام به صراحت به بايد بود، ناروا فهم شيوه اين اگر. اندآورده روي قرآن فهم به

گمراهي كشانده و با هدف نزول قرآن كه هدايت مردم است،  نشوند؛ زيرا سكوت در اين زمينه، مردم را به كژفهمي

 (.31، ص1ج، 2336)مصباح يزدي، « دور است پيامبر و متعال خدايناسازگار و از ساحت حكيمانه 

توان از سيره متشرعه هم براي اثبات حجيت ظواهر بهره گرفت. بر اساس شواهد قطعي افزون بر سيره عقلايي مي

كردند و اين سيره خود كاشف از رضايت شارع است و تاريخي مسلمانان به ظواهر قرآن و احاديث معصومان استناد مي

(. شواهدي وجود دارد كه در صدر 283، ص2311ندارد )لاريجاني، از ناحيه او « عدم تحقق ردع»احتياجي به مقدمه 

شده است و درنتيجه اگر كسي از جامعة اسلامي، اسلام به فهم مخاطبان از ظاهر آيات اعتنا و بر اساس آن داوري مي

رعكس، د و بششد و مدعي بود كه آية مربوط را نشينده، جريمه نميكار حرامي كه در قرآن از آن نهي شده، مرتكب مي

(. اين بدان 121، ص1ق، ج2211گرديد )كليني،دادند مواخذه مياگر شاهداني بر استماع آية مربوطه عليه او گواهي مي

 معناست كه فهم اهل لسان از ظاهر آيه معتبر بوده و بايد بدان اعتنا شود.

 ج. دليل نقلي

يي تناد كرد. بخشي از ادله، قرآني و بخشي ديگر رواتوان به دلايل نقلي نيز اسافزون بر دليل عقلي و عقلايي، مي

 است. نخست از ادله قرآني سخن خواهيم گفت.

 د. ادله قرآني

آيات قرآن در سه محور تحدي، اعجاز در عدم اختلاف و لزوم تدبر در قرآن بر اعتبار فهم مخاطبان از آيات دلالت 

 آيد.دارند كه شرح آن در پي مي

 اول. آيات تحدي

معناي هماوردخواهي و به مبارزه طلبيدن رقيب براي اثبات ناتواني اوست. پيامبران براي اثبات حقانيت خود هتحدي ب

خواندند. پيامبر در ادعاي سفارت الهي، هماوردخواهي كرده و مخالفان را به انجام كاري همانند معجزات خود فرامي

ز مخالفان خود درخواست همانندآوري كرده است و بعضي نيز در آياتي از قرآن كه به تحدي شهرت يافته، ا اكرم

اسراء، از عدم  33ة در آياز اين آيات به صراحت از ناتواني مخالفان در انجام اين مهم خبر داده است؛ از آن جمله 

نند ابگو اگر آدميان و پريان گرد هم آيند تا هم»است: توانايي انس و جن، برآوردن همانند قرآن سخن به ميان آمده 

 «.آورند؛ هرچند برخي پشتيبان برخي )ديگر( باشنداين قرآن را بياورند، همانندش را نمي

بر اساس اين آيات، قرآن كريم براي اثبات از سوي خدا بودن خود، رقيبان مدعي را به همانندآوري فراخوانده 

له لوازم اين فراخوان، اعتبار فهمي است روشني دريابند. ازجماست تا ناتواني خود را از آوردن سخني همانند قرآن به

فهمد؛ زيرا اگر فهمي درست از آيات نيابند و آن را نشناسند، امكان همانندآوري نخواهد كه مخاطب از آيات قرآن مي

 آيد؟توان همانند چيزي آورد كه درک درستي از آن براي مخاطب فراهم نميبود. چگونه مي
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 دم اختلاف و هماهنگي درونيدوم. آيه بيانگر اعجاز قرآن در ع

كه ايهگونداند، بهقرآن كريم يكي از ابعاد اعجاز خود را عدم اختلاف آيات و هماهنگي و سازگاري آنها با يكديگر مي

اي متشتت و ناهمگون و برد و حاصل كار او مجموعهاگر بشر بخواهد همانندآوري كند به عجز و ناتواني خود پي مي

يا با فرمان داده است: آتدبر در قرآن  قرآن براي آنكه مردم به اين بعد از اعجاز پي ببرند، به بود. گسيخته خواهدازهم

( 31)نساء:  ؟يافتندبود، ناهماهنگي بسيار در آن مينگرند )تا دريابند كه( اگر آن از سوي غيرخدا ميتدبر در قرآن نمي

آهنگ احت و بلاغت تا اخبار غيبي و امي بودن آورنده آن و نظمتوضيح آنكه قرآن در ابعاد گوناگوني معجزه است از فص

و... . يكي از اين ابعاد كه قرآن كريم در آية فوق به آن تصريح كرده، هماهنگي و سازگاري محتوايي آيات و عدم 

 اختلاف آنها با يكديگر است.

فهمد معتبر باشد و بتواند با آيات مي لازمة تدبر در قرآن براي فهم اين بعد از اعجاز آن است كه آنچه مخاطب از

 مقايسه ساختار و نيز محتواي آيات به هماهنگي و عدم اختلاف آنها با يكديگر پي ببرد.

 سوم. آيات بيانگر لزوم تدبر در قرآن

همچنين از تدبر در آيات ستايش كرده، و (. 11)ص:  در آياتي تدبر در قرآن را هدف نزول دانسته است تعالمخداوند 

(. دو نكتة مهمي كه در اين آيات بيان شد، يعني هدف بودن تدبر 12)محمد:  تدبر نكردن در آن را نكوهيده است

« ز قرآنمعتبر بودن فهم مخاطبان ا»فرض بسيار مهم بر پيشبراي نزول قرآن و نكوهش تدبر نكردن در آيات، مبتني

جاي نيابند، تدبر در قرآن براي آنان زيانبار خواهد بود و به است؛ زيرا اگر مخاطبان به فهم درستي از كلام خداوند دست

تنها هدف خداي متعال از نزول قرآن از ميان خواهد افتند و درنتيجه نههدايت، به ورطه گمراهي و تباهي فرو مي

 رفت، بلكه قرآن تبديل به عامل گمراهي آدميان خواهد شد.

بر، نه مراجعه مستقيم و فهم از پيش خود، بلكه فهم باواسطه و ممكن است گفته شود كه مقصود از فرمان به تد

و خاندان معصوم ايشان است، در اين صورت، اين آيات دليلي بر اعتبار فهم  از طريق دريافت ديدگاه قرآن از پيامبر

 واسطه نخواهد بود.بي

س از اين خواهد آمد ـ تدبر پاسخ اين گفته آن است كه ظاهر آيات مورد استناد ـ و احاديث همسو با آنكه پ

واسطه مخاطبان است. اگر فهم مخاطبان هيچ اعتباري نداشته باشد، خطاب به آنان با اين كلام وجهي نخواهد بي

ارائه شود و از بيان سخني كه مخاطب  داشت، بلكه بايسته است كه از همان ابتدا مدلول و مفاد آن با بيان پيامبر

(. شايان تأكيد است كه مقصود از فهم، فهم 33، ص1، ج2336فهمد پرهيز گردد )مصباح يزدي، چيزي از آن نمي

 ظاهر قرآن است.

 هـ. ادله روايي

ينجا ند. در ااهاي مختلفي از احاديث، گوياي اعتبار فهم مخاطبان از آيات قرآناي كه گذشت، دستهنظر از ادلهصرف

 پردازيم.ترين آن احاديث ميبه بيان بعضي از مهم
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 هااول. احاديث بيانگر لزوم تمسک به قرآن در فتنه

در چند حديث بر ضرورت تمسك به قرآن تأكيد شده است؛ ازجمله در حديث متواتر ثقلين كه در صدور و دلالت آن 

و برخي  كافيابراهيم قمي كه در بن  همچنين خبر علي (.112، ص2ق، ج2211بر اين مطلب ترديدي نيست )كليني، 

هاي شب تار بر شما مشتبه شد، بر شما باد به ها چونان پارهاي مردم، هرگاه فتنه»هاي حديثي آمده است: كتاب

 (.811، ص1ق، ج2211)كليني، « قرآن

بر »فرموده است:  مؤمنان علي در احاديث ديگر نيز بر سودمندي و لزوم تمسك به قرآن، تأكيد شده است. امير

بلاغه، )نهج ال« شما باد به كتاب خدا؛ زيرا كه آن ريسمان استوار... و نگهدارنده براي كسي است كه بدان چنگ زند

 (.286، خطبه 2311

 اعتبار باشد، چگونه آنان را از تاريكي فتنه به نور هدايت خواهد رساند و موجباگر فهم مخاطبان از ظاهر آيات بي

هاي موزهكردن به آن، التزام به آشود؟ توضيح آنكه قرآن از سنخ كلام است و تمسك رفت از سرگرداني فتنه ميبرون

هاي قرآن نيز در گرو شناخت صحيح مفاد و مقصود خداوند از آيات آن است. بنابراين آن خواهد بود. التزام به آموزه

مندي بدان آويخت كه فهم مقاصد آياتش براي بندگان معتبر باشد، تا بهره ها به قرآن پناه برد وتوان در فتنهزماني مي

 از هدايتش براي آنان ميسر شود.

 دوم. احايث بيانگر عدم لزوم وفا به شرط مخالف با قرآن

از نكاتي كه در مباحث فقهي مربوط به معاملات مطرح است، لزوم وفا به شرايطي است كه متعاقدان به هنگام وقوع 

آن ترديدي نيست. فقط در صورتي  گيرند. اين معنا در آيات و احاديث وارد شده است، و در صحتبر عهده ميعقد 

شود كه شرط يادشده، با قرآن مخالف باشد. اين استثنا در احاديث متعدد، ازجمله وجوب وفا از شرط برداشته مي

 هاي زير آمده است:حديث

بر خلاف كتاب خدا كند، براي او و براي كسي كه عليه او شرط شده است، فرمود: كسي كه شرطي  يكم. امام صادق

 (.261، ص8ق، ج2211هايي كه موافق كتاب خدا باشد، مسؤليت دارند )كليني، روا نيست و مسلمانان فقط دربارة شرط

د خدا باشهايي كه مخالف كتاب هاي خود وفا كنند، جز شرطفرمود: مسلمانان بايد به شرط دوم. امام صادق

 (.11، ص1، ج2368كه روا نيست )طوسي، 

كنند؛ زيرا مخاطب بايد احكام قرآن را اند، بر اعتبار فهم ما از قرآن دلالت مياين احاديث كه از نظر سند صحيح

از ظاهر آيات، با توجه به اصول و ضوابطي كه براي فهم قرآن است، دريابد تا از شرط مخالف كتاب رهايي يابد. 

اعتبار پنداشت و سپس مكلف را به رعايت موافقت كتاب در شروط خود ملزم كرد. ان فهم از كتاب را بيتونمي

دست آوريد؛ زيرا اگر موافقت شروط با احاديث، معيار واجب توان گفت اين موافقت را فقط از احاديث به همچنين نمي

حاديث ارجاع دهند، نه به قرآن. بنابراين لازمة عدم بودن وفاي به آنها باشد، در اين فرض لازم بود مكلفان را به ا

 وجوب وفا به شروط مخالف قرآن، اعتبار فهم قرآن براي غيرمعصومان با رعايت معيارها و ضوابط فهمِ صحيح است.
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 سوم. احاديث بيانگر معيار بودن قرآن در سنجش احاديث

شود كه با قرآن موافق است، گفتة من است و نقل ميآنچه از من براي شما است: آمده  در روايتي از پيامبر اكرم

 (.122، ص11ق، ج2213)مجلسي،  امآنچه با قرآن موافق نيست، من نگفته

را دانسته شده است؛ زيآن معتبر فهم درنتيجه و قرار گرفته بر اساس اين روايات، قرآن معيار سنجش روايات 

قرار داد. توضيح آنكه در سنجش و مقايسه دو چيز با يكديگر، ر ملاک ارزيابي مطالب ديگتوان فهم غيرمعتبر را نمي

ها و ابعاد هر يك از دو طرف معتبر باشد تا نتيجة ارزشيابي و داوري او قابل اعتنا بايد درک فاعل سنجش از ويژگي

آنچه  ود. بنا برحاصل خواهد بگردد، در غير اين صورت معيار قرار دادن چيزي كه فهم معتبري از آن نداريم، لغو و بي

گفتيم، اين احاديث به دلالت التزامي بر اعتبار فهم غيرمعصومان از قرآن دلالت دارند؛ و معيار تشخيص احاديث سره 

 از ناسره خواهد بود.

 چهارم. احاديث بيانگر لزوم تدبر در قرآن

(، از پيامبر 211عمران: )آل...« اختْلِافِ اللَّيلِْ وَ النَّهارِ خلَقِْ السَّماواتِ وَ الأْرَضِْ وَ  إنَِّ في»در حديثي مرسل در سبب نزول آية 

 (.212، ص1ق، ج2228)طبرسي، « واي بر آنكه اين آيات را در دهان تلفظ كرده و در آن نينديشد»آمده است:  اكرم

ه تفكر ندني كدر خوا»نيز حديثي دربارة لزوم همراهي قرائت قرآن با تدبر به شرح زير آمده است:  اصول كافيدر 

 (.36، ص2ق، ج2211)كليني، « و تأمل نباشد، سودي نيست

كم در حد درک عمومي ـ از مفاد آيات باشد؛ تواند بيانگر اعتبار فهم قاريان ـ دستاين حديث صحيح است و مي

مسير هدايت  نتنها سودي ندارد، بلكه سبب دورشدن از معارف قرآن و گم كردزيرا تدبر در معنايي كه معتبر نيست، نه

 خواهد شد.

 گيرينتيجه

در پاسخ به پرسش اصلي مقاله از اعتبار شرعي فهم غيرمعصومان از قرآن، دو ديدگاه وجود دارد، يكي ديدگاه برخي 

في دانند. آنان به طور عمده ادلة مختلاخبارگرايان است كه حاصل كوشش تفسيري مفسران غيرمعصوم را حجت نمي

ناد يك از آنها قابل استاند، ولي با بررسي روشن شد كه هيچ. براي اثبات ديدگاه خود شاهد آوردهاز قرآن و احاديث و..

د و در برابر دهننيست. دوم ديدگاه مشهور است كه حاصل فهم روشمند از آيات را معتبر دانسته و به آن ترتيب اثر مي

م اين فهم اي كه بيان كرديضابطه است. بنا بر ادلهآن، فهم غيرمعتبر قرار دارد كه ناشي از تفسير غيرروشمند و بي

معتبر، برآمده از تفسير روشمند است كه با معيارهاي موجود در محاورات عقلايي قابل محك خوردن و سنجش است. 

اي كه شرح آن گذشت، مورد اعتناي صاحب شريعت بوده و قابل استناد و استدلال اين فهم عقلايي بر اساس ادله

 د.خواهد بو
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 منابع
 .قرآن كريم
 (. تنظيم و شرح محمد عبده. قم: دار الذخائر.2311) نهج البلاغه

 . قم: مجمع الفكر الاسلامي.فرائد الاصولق(. 2221انصاري، مرتضي )
 . قم: مكتب الاعلام الاسلامي.معجم مقاییس اللغةق(. 2212فارس، احمد بن زكريا )ابن

 .دارالمعرفة. بيروت: تهذیب اللغة معجمق(. 2211ازهري، محمد بن احمد )
 . تهران و قم: سمت و پژوهشكدة حوزه و دانشگاه.شناسي تفسير قرآنروش(. 2311اكبر و همكاران )بابايي، علي

 البيت.جا: مؤسسة آل. بيالدرر النجفيهتا(. بحراني، يوسف )بي

 دار الحديث. . قم:معجم مصطلحات الرجال و الدرايهق(. 2211نژاد، محمدرضا )جديدي
 . بيروت: دار العلم للملايين.الصحاحق(. 2311جوهري، اسماعيل بن حماد )
 البيت.. بيروت: مؤسسة آلوسائل الشيعهق(. 2222حر عاملي، محمد بن حسن )

 العلميه. المطبعة. تعليقة سيدمهدي لاجوردي. قم: الفوائد الطوسيهتا(. حر عاملي، محمد بن حسن )بي
 . قم: مجمع الفكر الاسلامي.علوم القرآنق(. 2221قر )حكيم، سيدمحمدبا

 .. تهران: مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام خمينيتحريرات في الاصولق(. 2223خميني، سيدمصطفي )
 نامة كارشناسي ارشد. قم: مؤسسة دارالحديث.. پاياناعتبارسنجي فهم عرفي از مفاهيم قرآن(. 2313رفيعي، محمدحسين )

 .مکتبة الحیاة. بيروت: دار تاج العروسق(. 2222)زبيدي، محمد 
 . بيروت: دار الفكر.تاج العروس من جواهر القاموسق(. 2222زبيدي، محمد بن مرتضي )

 .eshia.ir/feqh/archive/text/sobhani/osool، در: قطعي بودن حجيت ظواهر(. 2311سبحاني، جعفر )
 .قم: مؤسسة امام صادق .المبسوط في اصول الفقهق(. 2232سبحاني، جعفر )

 كثير.. بيروت: دار ابنالاتقانق(. 2211سيوطي، عبدالرحمان )
 . بيروت: دار الكتاب اللبناني.دروس في علم الاصولق(. 2216صدر، سيدمحمدباقر )

 النشر الاسلامي. مؤسسة. قم: التوحيدق(. 2313بن علي ) صدوق، محمد

 الاعلمي للمطبوعات. مؤسسة. بيروت: الرضاعيون اخبار ق(. 2212صدوق، محمد بن علي )

 النشر الاسلامي. مؤسسة. قم: الميزان في تفسير القرآنتا(. طباطبائي، سيدمحمدحسين )بي
 . نجف: دارالنعمان.الاحتجاج علي اهل اللجاجق(. 2336طبرسي، احمد بن علي )

 الاعلمي للمطبوعات. مؤسسة. بيروت: مجمع البيان لعلوم القرآنق(. 2228طبرسي، فضل بن حسن )

 . تهران: دار الكتب الاسلاميه.التهذيب(. 2368طوسي، محمد بن حسن )
 . بيروت: داراحياء التراث العربي.التبيان في تفسير القرآنتا(. بن حسن )بي طوسي، محمد

 . تهران: چاپخانه علميه.تفسير العياشيق(. 2331عياشي، محمد بن مسعود )

 . قم: هجرت.كتاب العينق(. 2211د )احمبن فراهيدي، خليل 
 .مؤسسة فی الطباعة. مصر: القاموس المحيطق(. 2316فيروزآبادي، محمد )

 الاعلمي. مؤسسة. بيروت: تفسير الصافيتا(. مرتضي )بيفيض كاشاني، محمد بن 
 . قم: هجرت.مصباح المنيرق(. 2218فيومي، احمد بن محمد )
 . تهران: دارالكتب الاسلاميه.افيالكق(. 2211كليني، محمد بن يعقوب )
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 . تهران: مركز ترجمه و نشر كتاب.معرفت ديني(. 2311لاريجاني، صادق )

 . رسالة دكتري. تهران: دانشگاه تربيت مدرس.قراء سبعه و گزارش قرائت ايشانتا(. لساني، محمدعلي )بي
 الوفاء. مؤسسة. تحقيق سيدابراهيم ميانجي و محمدباقر بهبودي. بيروت: بحار الانوارق(. 2213مجلسي، محمدباقر )

 .. قم: مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيشناسيقرآن(. 2336مصباح يزدي، محمدتقي )
 .. قم: مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خمينيراه و راهنماشناسي(. 2313مصباح يزدي، محمدتقي )

 النشر الاسلامي. مؤسسة. قم: ول الفقهاصتا(. مظفر، محمدرضا )بي
 .28-8(، 1) 3، معرفت(. قلمرو معارف قرآن و ارزش فهم ما از قرآن. 2311معرفت، محمدهادي و رجبي، محمود )

 .28ـ21(، 1)1، معرفت(. قلمرو معارف قرآن و ارزش فهم ما از قرآن. 2311مكارم شيرازي، ناصر )
 . بيروت: دار الزهراء.لبيان في تفسير القرآناق(. 2318موسوي خوئي، سيدابوالقاسم )

 الداوري. مکتبة. نگارش سرور واعظ حسيني بهسودي. قم: مصباح الاصولق(. 2221موسوي خوئي، سيدابوالقاسم )
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Abstract 
Christoph Luxenberg’s project on the “Syriac-Aramaic reading of the Qur’an” is one 
of the most controversial approaches in contemporary historical Qur’anic studies. It 
attempts to explain part of the lexical, syntactic, and exegetical difficulties of the Holy 
Qur’an on the basis of the supposed existence of a fundamental Syriac-Aramaic 
substrate and, by rereading certain expressions according to the capacities of the 
Syriac language, to set aside the existing Arabic reading in numerous cases. The 
present article, with the aim of offering a scientific and methodological defense of the 
authenticity, integrity, and interpretive self-sufficiency of the Holy Qur’an, examines 
the epistemological foundations of this project through an analytical-critical approach 
and by drawing on discussions in the philosophy of language, philosophical 
hermeneutics, text theory, and the philosophy of science. The findings show that 
Luxenberg’s transition from “exegetical difficulty” to the “hypothesis of a foreign 
linguistic origin” lacks logical necessity and in many cases leads to methodological 
circularity, since the intra-textual coherence of the Qur’an is negated in order to prove 
the insufficiency of the existing text and is also employed to identify the supposed 
“errors” of the scribes. Accordingly, the article proposes two criteria—the principle 
of evidential independence and the asymmetry test of correction—for assessing any 
claim of textual reconstruction and shows that the model based on the self-sufficiency 
and intra-textual coherence of the Qur’an, on the basis of the principle of explanatory 
economy, explains a broader range of linguistic and exegetical data with fewer 
assumptions and more independent evidence. The final conclusion is that 
Luxenberg’s project has not succeeded in moving from the level of “the possibility 
of presenting an alternative reading” to the level of “the methodological necessity of 
replacing the existing reading”; therefore, the authenticity of the Holy Qur’anic text 
remains the justified starting point of any historical research concerning it. 

Keywords: Christoph Luxenberg, Syriac-Aramaic reading of the Qur’an, methodological 
critique, authenticity of the Qur’an, intra-textual coherence. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 یمبان نقد؛ قرآن یـ آرام یانیخوانش سریۀ در نظر یشناختپارادوکس روش 

 میلوکزنبرگ و دفاع از اصالت متن قرآن کر ستفیپروژه کر یشناختمعرفت

 رانيتهران، ا ر،يركبيدانشگاه ام يمدرس گروه معارف و علوم انسانو  قم ،ياسلام، دانشگاه معارف اسلام ينظر يمبان ايدكتر /            آرش رجبي H.amiryazdani@urd.ac.ir 
 Tabatabaei3029@aut.ac.ir .دانشگاه اميركبير، تهران، ايران يمدرس گروه معارف و علوم انسانو  دانشگاه قم دكتراي كلام اسلامي،/  ييمعصومه طباطبادهيس

 65/07/5007 پذيرش:ـ  01/27/5007 دريافت:

 چكيده
 يكردهايرو نيترياز جنجال« قرآن يـ آرام يانيخوانش سر»لوكزنبرگ درباره  ستفيكر پروژه
قرآن  يريو تفس ينحو ،يواژگان يهاياز دشوار يبخش كوشديمعاصر است كه م يخيتار يپژوهقرآن
 ريتعاب يبرخ يدهد و با بازخوان حيتوض يـ آرام يانيسر نياديبن هيرلايز كيفرض وجود ية را بر پا ميكر

ر با حاضة موجود را در موارد متعدد كنار بگذارد. مقال يقرائت عرب ،يانيزبان سر يهاتياس ظرفبر اس
 يمبان م،يقرآن كر يريتفس يو خودبسندگ تياز اصالت، تمام يشناختو روش يهدف دفاع علم

زبان، ة فلسف ثاز مباح يريگو با بهره يـ انتقاد يليتحل يكرديپروژه را با رو نيا يشناختمعرفت
كه گذار  دهديپژوهش نشان م يهاافتهي. كنديم يعلم بررسة متن و فلسفية نظر ،يفلسف كيهرمنوت

 ياريت و در بساس يفاقد ضرورت منطق «گانهيب يفرض منشأ زبان»به  «يريتفس يدشوار»لوكزنبرگ از 
ن بود ياثبات ناكاف يبرا همقرآن  يمتنانسجام درون رايز انجامد؛يم يشناختروش ياز موارد به دور
 نيبر ا .شوديمفروض كاتبان به كار گرفته م «يخطاها» صيتشخ يو هم برا شوديم يمتن موجود نف

 يسنجش هر ادعا يرا برا« تقارن اصلاحآزمون عدم»و « اصل استقلال شواهد» ارياساس، مقاله دو مع
قرآن،  يمتنو انسجام درون يسندگخودب بريكه مدل مبتن دهديو نشان م كنديم شنهاديمتن پ يبازساز
و  يزبان يهاادهاز د يترتر، دامنه گستردهبا مفروضات كمتر و شواهد مستقل ن،يياصل اقتصاد تبية بر پا
امكان »آن است كه پروژه لوكزنبرگ نتوانسته است از سطح  يينهاة جي. نتدهديم حيرا توض يريتفس
 رونياعبور كند و از« قرائت موجود ينيگزيجا يشناختروش تضرور»به سطح  «ليقرائت بد كيارائه 

 .مانديم يدرباره آن باق يخيآغاز موجه هر پژوهش تارة همچنان نقط مياصالت متن قرآن كر

  .يمتنرونانسجام د، اصالت قرآني، شناختنقد روش، قرآن يـ آرام يانيخوانش سر، لوكزنبرگ ستفيكر ها:كليدواژه
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  10آرش رجبي و .../  ... قرآن يـ آرام يانيخوانش سرية در نظر يشناختپارادوكس روش

 مقدمه

قرآن  يصرف فاصله گرفته و به بررس يمتندرون ياز الگو شيازپشيب رياخة در چند ده ميقرآن كر يخيتارة مطالع

 ;Neuwirth, 2003, p.1-18اواخر دوران باستان توجه نشان داده است ) يو فرهنگ ينيد ،يزبان ،يخيدر بستر تار

Reynolds, 2010, p.1-20; Sinai, 2017, p.1-30يپژوهدر قرآن يطولان يانهيشيپ زين ليواژگان دخة طالع(. م 

اطلاعات  توانديم يقرآن ريتعاب يبرخ يخاستگاه واژگان ينشان داده است كه بررس يآرتور جفر كيدارد؛ پژوهش كلاس

 نسبت يبررس روني(. ازاJeffery, 1938, p.1-15قرآن فراهم آورد ) يريگشكل طيمح يدرباره مناسبات زبان يمهم

 كرديرو يعيببلكه از لوازم ط ست،يناسازگار ن يخيتنها با پژوهش تارنه نفسه،يف ،يرامونيپ يهاها و سنتقرآن با زبان

 است. يقيـ تطب يخيتار

 رشیتلزم پذمس ،یلحاظ منطقبه رامون،یپ طیقرآن با مح یو زبان یخیاصل تعامل تار رشیپذ حال،نیباا
 دی. بااستوار بوده است یـ آرام یانیسر هیرلایز کیبر  نیادیبن یکه زبان قرآن در سطح ستیادعا ن نیا
 تینامتنیب ،یفرهنگ ریتأث ،یواژگان یریگوام ،یگذاشت: تماس زبان زیچند سطح متفاوت از ادعا تما انیم
بات اث یبرا خود،یخودبه ها،دهیپد نیچند مورد از ا ای کی. وجود یزبان هیرلایو ز ،یادب ییگراهم ،ینید

 .کندینم تیدر سطح آخر کفا یادهیپد
-Die syro) . اثر او با عنوانشودينقطه آشكار م نيدر هم قاً يلوكزنبرگ دق ستفيپروژه كر تياهم

aramäische Lesart des Koran: Ein Beitrag zur Entschlüsselung der Koransprache )

ة سخمنتشر شد و ن 1111بار در سال  نخستين، (زبان قرآن ييبه رمزگشا يقرآن: كمك يـ آرام يانيخوانش سر)

 The Syro-Aramaic Reading of the Koran: A Contribution to the Decoding) عنوانبا  يسيانگل

of the Language of the Koran ) افتيانتشار  1111آن در سال (Luxenberg, 2007ا .)ه كتاب صرفاً ب ني

 اتيان و ادب: استفاده از زبكنديرا دنبال م رتگسترده يابلكه پروژه پردازد،يدر قرآن نم يانيواژه سرچند وام ييشناسا

 يد معنافاق ايمبهم  يقرآن كه از نظر او در قرائت متعارف عرب اتيها، عبارات و آاز واژه يشمار يبازخوان يبرا يانيسر

 يقياز منابع تطب يكي گاهياو از جاية در نظر يانيسر ب،يترتني(. بدLuxenberg, 2007, p.1-30) اندبخشتيرضا

 .شوديم لياز متن مقدس تبد ييهابخش يمعنا يبازساز يبرا ياساس يو به ابزار روديقرآن فراتر مة مطالع

 انيكه م است ياآن، بلكه در نوع رابطه يشناختواژه جينه صرفاً در نتا كرديرو نيا تياهم ،يشناختمنظر روش از

گزاره كاملاً  سه انيم ديلوكزنبرگ با يادعاها يابي. در ارزكنديبرقرار م ييمعنا يو بازساز يزبان هيمتن موجود، فرض

است؛  آن ممكن يبرا يانيقرائت سر كيچندمعناست؛ ب(  اي ارعبارت موجود دشو كيگذاشت: الف(  زيمتفاوت تما

 تيعواق كينخست ممكن است صرفاً ة آن عبارت است. گزار لياص يمعنا اي يخيصورت تار ،يانيج( قرائت سر

 ازمندياست كه ن يـ بازساز يخيتار يادعا كيسوم ة اما گزار ؛يشناختامكان زبان كيدوم ة باشد؛ گزار يريتفس
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ت قرائ» اي« خطا»موارد  صيتشخ يبرا هينظر كيخواهد بود. اگر  لياز صرفِ امكانِ قرائت بد تقلمس يشواهد

شود متن موجود در  يزمان مدعهمان متن استفاده كند، اما هم يياز انسجام معنا ريدر متن موجود ناگز« نادرست

 ديپد يشناختدور روش اي تقارنعدم ينوع فرضشيدو پ نيا انياست، م ينييخودتب تيفاقد قابل نياديبن يسطح

 خواهد كرد. يو بررس يبندصورت «يشناختپارادوكس روش»مسئله را با عنوان  نيحاضر اة . مقالديآيم

 ستين يو مدع ستيلوكزنبرگ ن يشناختواژه يشنهادهايپة هم يخيدرباره ارزش تار يحاضر درصدد داورة مقال

 كيبه  ينهادشيت پقرائ ياز تعداد ياست، انتقال منطق يابيارز ازمنديالزاماً نادرست است؛ آنچه ن يانيسر يهر بازساز

: كندياتخاذ م يشناختو روش يحداقل يمقاله موضع ظر،من نيمتن قرآن است. از ا خيعام درباره زبان و تارية نظر

ذاشته شود. كنار گ يريتفس يكه صرفاً بر اساس دشوار يريباشد، نه متغ لينقطه آغاز تحل ديصورت موجود متن با

 شتريب «شدهيمتن بازساز»و « متن موجود» انياما هرچه فاصله م ست؛يمتن از نقد ن تيمصون يمعنااصل به نيا

 .ابدييم شيافزا زيصورت موجود ن ينيگزيجا ياثبات برا ارباشد، ب

واهد : نخست، استقلال شرديگيپروژه لوكزنبرگ به كار م يابيرا در ارز ارياساس، پژوهش حاضر سه مع نيهم بر

به دست آمده باشد(؛ دوم، انسجام  هيمستقل از خود فرض ديبا روديبه كار م هيفرض كي دييتأ يكه برا ي)شاهد

 نيكه با كمتر يمدل حي)ترج نييمتن(؛ و سوم، اقتصاد تب كي ياجزا انيم يو ساختار يي)شبكه روابط معنا يمتندرون

 نهادشيپ زيرا ن« ن اصلاحتقارآزمون عدم» مقاله ارها،يمع نيدهد(. در كنار ا حيها را توضداده نيشتريمفروضات، ب

قل، آن مست يشواهد اياست  ريپذصرفاً امكان بيرقية عبارت در چارچوب نظر كياصلاح  ايتا روشن شود آ كنديم

را به  قرآن توانيم ايآ»است كه  نينه ا ن،يمقاله، بنابرا يي. پرسش نهادهديم حيرا بر قرائت موجود ترج حاصلا

 يصلاية فرض« وجود دارد؟ يشناختضرورت روش يخوانش نيچن يبرا ايآ»است كه  ني، بلكه ا«خواند؟ يانيسر

ده باشد، ارائه نش يانيسر هيرلايز كي ورتاثبات ضر يبرا يكه شواهد مستقل و كاف يپژوهش آن است كه تا زمان

قابل آزمون به  و بيرقية تنها در مقام فرض يانيسر يحفظ شود و بازخوان هيپا هيدر مقام فرض ديموجود با يقرائت عرب

 كار رود.

(؛ سپس روش 2)بخش  كنديموجود بر لوكزنبرگ را مرور م ينقدها گاهيپژوهش و جاة نيشيدر ادامه ابتدا پ مقاله

 يدلالاست بيلوكزنبرگ و دو آسية نظر يمنطق ي(؛ آنگاه به بازساز1)بخش  كنديم يرا معرف يو چارچوب نظر قيتحق

در برابر فرض را  يخيو تار ي(؛ شواهد قرآن3)بخش  زدپردايمي شناختزده و دور روشتابش ميتعم يعنيآن،  نياديبن

و دور  يريپذابطال ة(؛ مسئل8)بخش  كنديرا طرح م يمعناشناخت لي(؛ نقد تقل2)بخش  كنديم يبررس يزبان يگانگيب

و  يخودبسندگ ي(؛ مدل لوكزنبرگ را با الگو6)بخش  كنديم ليساز تحلرا در قالب سه راهبرد مصون يشناختروش

 ييالگو ،يريگجهي(؛ و سرانجام در نت1)بخش  كنديم سهيمقا نيياصل اقتصاد تبية بر پا يمتندرون نسجاما

 .دهديم شنهاديپ ميدفاع از اصالت قرآن كر يبرا يشناختروش
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 موجود بر لوكزنبرگ ينقدها گاهيپژوهش و جاة نيشي. پ3

 ييهاانيد؛ جركر يبررس يـ انتقاد يخيتار يپژوهقرآن نينو يهاانيدر بستر جر ديلوكزنبرگ را با ستفيكرة پروژ

اواخر دوران باستان مطالعه كنند  يو فرهنگ يزبان ،يخيتارة نيرا در زم ميقرآن كر انددهيكوش رياخ يهاكه در دهه

(Wansbrough, 1977, p.1-30; Reynolds, 2010, p.1-20 .)از ساحت قرآن  ياز منظر دفاع علم حال،ناايب

 نكهي. اقاطع برقرار كرد يزيتما« خود متن قرآن ياديبن يبازساز»و « قرآنة نيزم يخيتارة مطالع» انيم ديبا م،يكر

 هدصورت موجود قرآن اساساً بازمان نكهيمعقول است؛ اما ا يخيتار يادعا كيچندزبانه ظهور كرده،  يطيقرآن در مح

 ميقل، مستقتر است كه به شواهد مستو پردامنه ترنيسنگ اريبس ييباشد، ادعا ي ـآرام يانيمتن سر كي شدهفيتحر اي

 يعرب انيم يخي( وجود تماس تار2كرد:  كيتفك گريكديچهار سطح متفاوت از ادعا را از  توانيدارد. م ازيافزا نو هم

 ن؛يممضا يبر برخ يحيو مس يهودي ينامتنيب راتي( وجود تأث3در قرآن؛  هاژهوا( وجود وام1همجوار؛  يسام يهاو زبان

 يتاستوار بوده است. سه سطح نخست، ح يـ آرام يانيسر هيرلايز كيقرآن بر  يساختار اصل ايزبان  نكهيا ي( ادعا2

 با سطح چهارم ندارند. يمنطقة در صورت اثبات، ملازم

 يشناختو لغت يشناختزبان ينقدها. 3ـ3

 A Christian Qur'ān? A Study in the Syriacة )در مقال ،يانيمتخصص مطالعات سر نگ،يك ليدان

Background to the Language of the Qur'ān as Presented in the Work of Christoph 

Luxenberg ،)يبررس يانيسر يلولوژيروش لوكزنبرگ را از منظر ف ( كرده استKing, 2009, p.44-71 .)تيهما 

ارتباط و  نياثبات ا وهيبلكه متوجه ش ست،ين يانينقد آن است كه متوجه اصل امكان ارتباط قرآن با سنت سر نيا

به  يقرآن واژگان حيتوض يبرا يكه لوكزنبرگ در موارد دهدينشان م نگيمتن است. ك يآن به ابزار بازساز ليتبد

وره مورد د يآنها را برا يسادگبه توانينم يخياز نظر تار كه كندياستناد م يانيدر زبان سر ييهاصورت اي يمعان

 تيهمزبان قرآن ا يبازساز يهستند كه برا ياموارد شواهد مورد استناد متأخرتر از دوره يبحث مسلم گرفت و در برخ

كم د، دستزنموجود قرآن را كنار ب يبتواند قرائت عرب يانيقرائت سر كي نكهيا ي(. براKing, 2009, p.52-58دارد )

ر منابع د يشنهاديپ يدوره باشد؛ معناهم ايمقدم  يخياز نظر تار يشنهاديزمان احراز شود: قرائت پچند شرط هم ديبا

موجود  يت عربباشد؛ قرائ حيقابل توض يو قرآن يانيصورت سر انيم يخيتارة قابل اثبات باشد؛ رابط يانيمعتبر سر

باشد(  يياساقابل شن زين يانيسر يبازخوان فرضشيكه فارغ از پ يمشكل يعنيو مستقل ) يجد يواقعاً دچار مشكل

د. در قابل اثبات داشته باش ينييتب يو نحو بر قرائت موجود برتر اقياز نظر س ديتر از همه، قرائت جدباشد؛ و مهم

 (.King, 2009, p.62-67« )متن حيتصح» كياست، نه  يريامكان تفس كيصورت، آنچه ارائه شده صرفاً نيايرغ

 يخيو تار يشناختنسخه ينقدها. 3ـ7

ر انتقال ( ديانيسر يبا حروف الفبا ينگارش متن عرب يعني) يگرشونة مرحل كينقد به فرض وجود ة حوز نيدوم
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 ،يانيسر يموجود و بازساز يصورت عرب انيمفروض م يهاتفاوت يبرخ حيتوض ي. لوكزنبرگ براشوديقرآن مربوط م

از  يخياما از منظر دفاع تار(. Luxenberg, 2007, p.30-34) رديگيبهره م يانيبا خط سر ياز امكان نگارش عرب

با  توانستهيم يزبان عرب ييهادر دوره نكهيكرد: ا كيتفك «يخيشاهد تار»و  «يخيامكان تار» انيم دياصالت قرآن، با

نوشته و سپس  يانيبا خط سر نياديبن يادر مرحله ميكه قرآن كر كندياثبات نم ييتنهانوشته شود، به يرعربيخطوط غ

 شوديم ليتبد كنندهيبازساز ةمقدم كيفرض به  نيمستقل، ا يشواهد ماد ابيمنتقل شده است. در غ يخط عرب به

 يخطا به توانيهر شاهد مخالف را م رايز؛ دارد يرا در پ ريناپذابطال ياهيفرض جادياثبات است و خطر ا ازمنديكه خود ن

 ،يانتقال ةمرحل كي يبرا يخياست: وجود امكان تار نيمقاله چن نيمورد دفاع ا يشناختكاتبان نسبت داد. اصل روش

نبود  نيهمچن رد؛يآن مرحله و سپس اصلاح متن موجود قرآن قرار گ يبازساز يمبنا توانديبدون شاهد مستقل، نم

( و هم در Déroche, 2005, p.45-60) يغرب يشناختنسخه ينقدها مرحله، هم در نيا يمستقل برا يشواهد ماد

 (.23ـ21ص، 2211 ،يقرار گرفته است )پارسا و نبائ ديمورد تأك ،يلوكزنبرگ درباره خط عرب دگاهيبر د يپارسا و نبائ نقد

 يشناختو معرفت يشناختروش ينقدها. 3ـ1

 ياريفهم بس ياست. اگر متن قرآن در صورت موجود خود برا يشناختسطح نقد در پژوهش حاضر، سطح روش نيترمهم

داشته باشد؛ اما  يانيسرية مستقل از فرض ياريمع يناتوان نيا صيتشخ يبرا دياز عبارات ناتوان فرض شود، پژوهشگر با

 هيرلايود زوج ليعنوان دلبه يانيشوند و سپس قرائت سر داندهبازگر يانيبه سر شانيدشوار لياگر همان عبارات به دل

 اثبات ← يانيسر بازخواني ← يانيبه سر ازني ←متن  ي: دشواررديگيشكل م يدور يابه كار رود، رابطه يانيسر

 هيرلايود زفرض وج ره،يزنج نيدر ا تر،قيدق اني. به بهيرلايمتن بر اساس همان ز يدشوار حتوضي ← يانيسر هيرلازي

 يشواراست كه از همان د ياجهيو هم نت شوديداده م حيآن توضية بر پا يريتفس ياست كه دشوار ياهم مقدمه يانيسر

است و استقلال  هيبر همان فرض يكند، خود متك دييرا تأ هيكه قرار است فرض يشاهد رونيازا گردد؛ياستنتاج م يريتفس

الزاماً  نيشيپ يهان با سنتارتباط قرآ يبررس يكه برا دهدينشان م زينولدز نيشاهد معتبر را ندارد. ر كي يلازم برا

و  يهودي يهانهيزم تواني(؛ مReynolds, 2010, p.1-20, 78-95) ستيمتن قرآن ن يزبان يبه بازساز يازين

بودن  حفظ كرد. تاريخي ليآغاز تحلة قرآن را نقط يبودن صورت متن حال عربينيدرعقرآن را مطالعه كرد و  يحيمس

مشترک  يآن تعارض ندارد؛ و وجود عناصر زبان ياصالت متنبودن قرآن با  ندارد؛ بينامتني يبودن آن منافات قرآن با عربي

 باشد. يانياصل سر كياز  شدهيبازساز يكه قرآن متن ستيمستلزم آن ن نيشيپ يهابا سنت

 ييو محتوا يريتفس ينقدها. 3ـ3

وكزنبرگ از ل ريها، تفسنمونه نياز مشهورتر يكي. شوديمشخص مربوط م يريتفس يهانقد به نمونهة حوز نيچهارم

( كه با نقد شاكر و Luxenberg, 2007, p.247-265است ) يبهشت يهامربوط به نعمت اتيدر آ« حور»ة واژ

لوكزنبرگ  يشنهاديپ ياند كه بازخواننشان داده يوو شواهد لغ يقرآن يكاربردها يمواجه شده است؛ آنان با بررس يهمت



  11آرش رجبي و .../  ... قرآن يـ آرام يانيخوانش سرية در نظر يشناختپارادوكس روش

ولدان »بحث  گر،يدة نمون(. 113ـ211ص ،2313 ،يندارد )شاكر و همت يكاف يد موجود سازگاربا مجموعه شواه

اند كه رفتهگ جهينت يانيو سر يدر عرب« ولد»ة و كاربرد واژ شهير يقيتطب يبا بررس يو امرائ ياست؛ همت« مخلدون

 يانيصورت سرو  شودينم يبانياندازة كافي پشتبه زين يانيسر يعبارت با شواهد لغو نيلوكزنبرگ از ا يشنهاديپ ريتفس

و شاكر در  يهمت نيهمچن(. 216ـ238ص، 2211 ،يو امرائ يقرار دارد )همت« فرزند» ييمورد بحث در حوزه معنا

با  لوكزنبرگ يشنهادهايپ ياند كه برخكرده لاستدلا ،«اًيّ سر»و « تحت» يهادرباره واژه م،يمرة سور 12ية آ يبررس

 يدر بررس يرا همت گريد يانمونه(. 11ـ2ص، 2316و شاكر،  يا ندارد )همتلازم ر يسازگار يو عرب يانيشواهد سر

 يشنهاديپ يانيسر يگرفته و نشان داده است كه بازخوان ي( پ261)اعراف: « أسَبْاَطًا عشَرْةََ يْوقََطعَّنْاَهمُُ اثنْتََ »ية آ

ازگار است، كاملاً س هيآ يحوو ساختار ن اقيموجود، كه با س يبر قرائت عرب تواندينم زيعبارت ن نيا يلوكزنبرگ برا

نقاط  نيتراز مهم يكي دهديممطالعات نشان  نيمجموع ا(. 211ـ263، ص2211 ،ياثبات كند )همت ينييتب يبرتر

 آن است. يدرون يهاتيظرف يخود متن و بررس بهبازگشت مداوم  م،ياز قرآن كر يقوت دفاع علم

 پژوهش حاضر گاهيو جا يشكاف مطالعات. 3ـ0

 ,King, 2009) يريو تفس ،يشناختنسخه ،يشناختاند: زبانموجود بر لوكزنبرگ عمدتاً در سه سطح متمركز شده ينقدها

p.44-71; Reynolds, 2010, p.78-95113ـ211، ص2313 ،يشاكر و همت؛ 11ـ2ص، 2316و شاكر،  ي؛ همت.) 

ركز صرف تم يجاكه به ياست؛ نقد يفلسفه روش خال و يشناختنقد جامع در سطح معرفت كي ياهنوز ج حال،نيباا

خلأ  نيحاضر درصدد پر كردن اة قرار دهد. مقال يكل پروژه را موضوع بررس يبر صحت چند واژه، ساختار استدلال

 ميقرآن كر يبرا يجابيـ ا يدفاع يهدف ارائه چارچوب دهد؛يانجام نم يصرفاً سلب يكار را از موضع نياست، اما ا

كه خلاف آن با شواهد  يصورت موجود قرآن تا زمان ياست كه بر سه اصل استوار است: نخست، اصالت مقدمات

آن؛ و سوم،  يخيتارة نينخست فهم، بدون انكار زمة متن در مرحل يشناختروش يمستقل اثبات شود؛ دوم، خودبسندگ

 :دياً بگوكه صرف ستيحاضر در آن ن شپژوه ياصل ي. نوآوريفرض يهايبر بازساز ريپذستقل و آزمونتقدم شواهد م

 يشنهادهايتك پدرباره تك ياز داور شيپ يادعاست كه حت نيبلكه در ا، «لوكزنبرگ در فلان واژه اشتباه كرده است»

 اثبات شود. شدهيبازساز يانيموجود به متن سر يگذار از متن عرب يشناختمعرفت تيمشروع دياو، با

 يو چارچوب نظر قي. روش تحق7

ت و از اصال يلوكزنبرگ و دفاع علم يانيخوانش سر يشناختو معرفت يشناختحاضر با هدف نقد روش پژوهش

فاع پژوهش صرفاً د نيدر ا« دفاع». مقصود از رديگيبهره م هيو چندلا يبيترك ياز روش م،يمتن قرآن كر تيتمام

د متن و نق ك،يزبان، هرمنوتة در فلسف شدهرفتهيپذ يارهايدر چارچوب مع شوديبلكه كوشش م ست؛ين يكلام

مستقل  ةمتن موجود از پشتوان فيتحر ايمربوط به خطا  يادعاها اينشان داده شود كه آ ،يخيپژوهش تار يشناسروش

 ؟ريخ ايبرخوردارند  يو كاف
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و  رديگيلوكزنبرگ بهره مية نظر يساختار استدلال يازسازب يبرا يـ منطق يفلسف ليپژوهش از تحل نخست،

 رتريفراگ اريبس ياجهيمنطقاً به نت توانديم «اتيآ يدر فهم برخ يوجود دشوار»مانند  ياجهينت ايكه آ كنديم يبررس

و دو  ندكياستفاده م ابانهيـ ارز يقياز روش تطب وهش. دوم، پژريخ ايشود  يمنته «يانيسر هيرلايوجود ز»همچون 

: كنديم سهيمقا نيياستقلال شواهد و قدرت تب از،يمورد ن ينيشيمفروضات پ زانيم اريرا بر اساس سه مع بيرق يالگو

 يشنهاديپ يب( الگو كند؛يم نييتب يانيسر هيرلايفرض ز قيمتن را از طر يهايلوكزنبرگ كه دشوار يالف( الگو

و آزمونگر به كار  يثانو يارا در مرحله يپژوهش كه فهم را از صورت موجود متن آغاز كرده و شواهد خارج نيا

كه در آن  است يخيتار ينداي: از منظر گادامر، فهم متن فررديگيبهره م يكيهرمنوت لي. سوم، پژوهش از تحلبرديم

بر استقلال  ديبا تأك زين كوري(؛ رGadamer, 2004, p.290-305) رنديگيافق مفسر و افق متن در تعامل قرار م

تن كه در ساختار خود م ابدييم يياز امكانات معنا ياآمدن، شبكه ديكه متن پس از پد دهديمتن نشان م ييمعنا

 دي( تأكintentio operis« )متن تين»(؛ و اكو با طرح مفهوم Ricoeur, 1976, p.75-90است ) يريگيقابل پ

موجه نا يهاخوانش يممكن را فراهم و برخ يرهاياز تفس ياخود، دامنه يزبان يساختارهاة واسطمتن، به هك كنديم

 كياز  يريگبهره يآرا صرفاً برا نياست كه استناد به ا يادآوري(. لازم به Eco, 1992, p.15-20) كنديرا محدود م

 ياستگاه زباندرباره خ يرونيب يهاهيمتن از فرض ينامع يامكان استقلال نسب يعنياست،  نيمع يشناختروشة نكت

ر كه خود در گادام يفلسف كيآرا، ازجمله هرمنوت نياز ا كيهر  يفلسف يكامل مبان رشيپذ يمعنااستناد به نيآن؛ ا

 دياساس، متن نبا ني(. بر ا2331باغ، قره يغفارر.ک. ) ستيمواجه شده است، ن يجد يبا نقدها يپژوهش اتيادب

 .رديقرار گ يرونيب يآن آزموده شود، موضوع بازساز يدرون ييمعنا يهاتيآنكه ظرف از شيپ

 شيپ يزبانوندر ليتحل تيمتن )اولو يريتفس يمقاله بر پنج اصل استوار است: اصل خودبسندگ ينظر چارچوب

كه در  است يو ساختار يياز روابط معنا يا)هر متن واجد شبكه يمتن(؛ اصل انسجام درونگانهياز توسل به زبان ب

ها را از داده يشتريكه با مفروضات كمتر دامنه ب يمدل ب،يدو مدل رق اني)م نييفهم آن نقش دارد(؛ اصل اقتصاد تب

ستقل از م ديبا رود،يبه كار م هيفرض كي دييتأ يكه برا يدارد(؛ اصل استقلال شواهد )شاهد حيدهد، ترج حيتوض

 شتريب ينهادشيقرائت موجود و قرائت پ انيمة و اصل تناسب بار اثبات )هرچه فاصلبه دست آمده باشد(؛  هيخود فرض

 شنهاديپ ياتيعمل ارياصول، مقاله دو مع نياية باشد(. بر پا تريتر و قومستقل ديآن با رشيپذ يلازم برا شواهدشود، 

 هيتك يازبازس ندايشاهد مستقل از فر كيكم بر دست دياصلاح متن با ي: الف( اصل استقلال شواهد: هر ادعاكنديم

فقط آن، نه رشيكه پذنشان داده شود  ديشود، با شنهاديپ نيگزيقرائت جا كيتقارن اصلاح: اگر ن عدمكند؛ ب( آزمو

 دارد. حيممكن، بلكه از نظر شواهد بر قرائت موجود ترج

 لوكزنبرگية نظر يمنطق ي. بازساز1

كرد.  يسازصورت ممكن باز نيتريلوكزنبرگ را در قوية نخست نظر ديپژوهش منصفانه باشد، با نيآنكه نقد ا يبرا
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در  يعرب نكهيبر ايمبن ،يخيـ تار يزبانة كرد: نخست، مفروض ييرا شناسا ياصلة چهار مفروض توانياثر او، مية بر پا

(؛ Luxenberg, 2007, p.1-20) نبوده استمستقل برخوردار  يزبان نوشتار كي گاهياز اسلام هنوز از جا شيپة دور

(؛ Luxenberg, 2007, p.30-50در انتقال متن ) يگرشونة مرحل كيبر وقوع يمبن ،يشناختنسخهة دوم، مفروض

 يصلا يمعنا ،يانيسر هيرلاياز ز يناآگاه ليبه دل نيمفسران نخست نكهيبر ايمبن ،يخيـ تار يكيهرمنوت ةسوم، مفروض

فهم واژگان  يبرا نكهيبر ايمبن ،يمعناشناختة (؛ و چهارم، مفروضLuxenberg, 2007, p.35-45) اندافتهيمتن را در ن

 (.Luxenberg, 2007, p.22-30, 68-77وجو كرد )را جست يانيسر يهاشهيفراتر رفت و ر ياز عرب ديدشوار قرآن با

 از قرآن ييهاكرد: در بخش يبازساز نيساختار استدلال را چن توانيمفروضات، م نيكنار هم قرار دادن ا با

طور هموجود ب يبر قرائت عرب هيبا تك توانيرا نم هايدشوار نياز ا يوجود دارد؛ بخش يريو تفس يلغو يهايدشوار

 يقرآن حضور مؤثر داشته است؛ برخ شيدايپ يخيتار طيدر مح يانيداد؛ زبان و فرهنگ سر حيتوض بخشتيرضا

 توانين موجود را ممت يهاتفاوت يو برخ ابند؛ييتر مكنندهمتفاوت و قانع ييمعنا يانيبه سر يبا بازگردان يواژگان قرآن

ن ياز ا كه لوكزنبرگ ياجهيداد. نت حيكاتبان( توض يانتقال متن )خطا ندايداده در فررخ يكتابت يبا فرض خطاها

است و  يـ آرام يانيسرة نيزم كيانعكاس  اياز متن قرآن بازمانده  يتوجهآن است كه بخش قابل رديگيمقدمات م

از متن  يبخش يمعنا يبازساز يبرا ياساس يقرآن، بلكه ابزار طيمح يهااز زبان يكينه صرفاً  يانيسر ت،يدر نها

 (.Luxenberg, 2007, p.68-77, 104-108, 326) شوديم يقرآن تلق

 رفتهياگر پذ ياست. حت نياز مقدمات نخست رتريفراگ اريبس ياز نظر منطق يينهاة جيمهم آن است كه نتة نكت

به سطح ساختار  ريتأث نيطور مستقل اثبات شود كه ابه ديآمده، هنوز با ديپد يانيمتأثر از سر يطيشود كه قرآن در مح

سترده شده است. گ راتييدچار تغ نيشيپ ينظام نوشتار كيانتقال از  جهيو صورت موجود متن در نت دهيمتن رس يزبان

 .شونديم ياست كه در ادامه بررس ييقابل شناسا رهيزنج نيمهم در ا ياستدلال بيكم دو آسدست

 يزبان هيرلايزية به فرض يريتفس يزده از دشوارشتاب ميتعم. 1ـ3

 ات،يآ يدر فهم برخ ي( است. وجود دشوارHasty Generalization« )زدهشتاب ميتعم»خطر  ب،يآس نينخست

 ياهيرلايوجود ز اي يزبان ييناآشنا ،يكه منشأ آن دشوار كندياثبات نم خوديخودفرض شود، به ياگر قطع يحت

 ،يخيارجاعات تار ،يساختار بلاغ ان،يب يشردگگوناگون دشوار باشد: ف ليبه دلا توانديم ينيمتن د كياست؛  يانيسر

گرفت كه  جهيبدون مقدمه واسط نت توانينم ،«عبارت دشوار است نيا». از گزاره يتفاوت افق فرهنگ اي ،ييچندمعنا

مستقل  بدون شواهد توانينم زيگزاره ن ني، و از ا«دشوار شده است يبه عرب يانيانتقال از سر ليعبارت به دل نيا»

 دهديروش لوكزنبرگ هشدار م يابيدر ارز نگيك«. بوده است يانيسر هيرلايز يقرآن در اصل دارا»كه  رفتگ جهينت

(. از King, 2009, p.47گرفت ) يكي يزبان ييبا فرض ناآشنا يكاف ليبدون دل ديرا نبا يريتفس يهايكه دشوار

و  يخيتار يندايگادامر فهم را فر ست؛يعدم اصالت متن نة متن لزوماً نشان يدشوار ز،ين يفلسف كيمنظر هرمنوت
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 كنديم ديمتن تأك ييو استقلال معنا يگيبر چندلا كوري( و رGadamer, 2004, p.290-305) دانديم ييوگوگفت

(Ricoeur, 1976, p.75-90اصل راهنما، بنابرا .)ت؛سيبر عدم اصالت متن ن ليمتن دل ياست: دشوار نيچن ن،ي 

 آزموده شود. شيهايحل دشوار يخود متن برا ديابتدا با

 و مصادره به مطلوب يشناختدور روش. 1ـ7

است. اگر فرض وجود  يشناختدور روش اي( Begging the Question« )مصادره به مطلوب»امكان  ب،يآس نيدوم

ود، و هستند به كار گرفته ش« انتقال يدچار خطا» اي« نامفهوم» اتيكدام آ نكهيا صيتشخ يبرا يانيسر هيرلايز

قلال ارائه شوند، ساختار استدلال از است يانيسر هيرلاياثبات وجود ز يبرا يعنوان شاهدنامفهوم به اتيآ نيسپس هم

 يمعنا دوليت ← يانيسر بازخواني ←مواضع دشوار  شناسايي ← يانيسر هيرلايشواهد برخوردار نخواهد بود: فرض ز

 ديتأك يناختشمشكل دور روش نيبر هم زين يناي. سيانيسر هيرلايز دييتأ يمعنا برا نهمي از استفاده ←متفاوت 

: ستنديارز نهم يشناختگذاشت كه از نظر معرفت زيسه گزاره تما انيم ديبا روني(. ازاSinai, 2017, p.45كرده است )

طه ثقل نقد . نقليقرائت موجود با قرائت بد ينيگزيو ضرورت جا ل؛يقرائت بد كي يبرتر ل؛يقرائت بد كيامكان 

به  «يتماس زبان»جهش از  يبلكه در مطالبه شواهد مستقل برا ،يانيو سر يحاضر نه در انكار امكان تماس عرب

 است. «يساختار هيرلايز»

 يزبان يگانگيدر برابر فرض ب يخيو تار ي. شواهد قرآن3

بلِسَِان  »(، 3)زخرف: « إنِاَّ جعَلَنَْاهُ قرُآْناً عرَبَيًِّا: »كنديم يمعرف «يعرب» حاًيدر چند موضع، زبان خود را صر ميكر قرآن

 يخيبرهان تار كي يينهاتبه اتيآ ني(. ا1: وسفي« )إنِاَّ أنَزْلَنَْاهُ قرُآْناً عرَبَيِاًّ لعََلكَّمُْ تعَقْلِوُنَ »(، و 218)شعراء: « عرَبَيِ ّ مبُيِن  

ن قرآن در خود مت يزبان تيكه هو دهنديكم نشان ماما دست ستند،يمنشأ زبان قرآن ن اتيجزئة كامل درباره هم

است.  مواجه يرا كنار بگذارد، با بار اثبات مضاعف فيخودتعر نيكه ا ياهيهر نظر رونيشده است؛ ازا يمعرف يعرب

 نيدر ا رونيندارد؛ ازا كسانيواحد و  يمعنا كيخود همواره  يقرآن يكاربردها در «يعرب»ة ذكر است كه واژ انيشا

ناظر به زبان قرآن است و كاربرد آن استدلال  ،يابهام چيهيواژه، ب نياستناد شد كه در آنها ا ياتيبخش تنها به آ

 «(.بودن قرآن يعرب»، فصل دوم، درس پنجم، بخش 2، ج2312 ،يزديمصباح ر.ک. ) كنديحاضر را متزلزل نم

. كنندياز اسلام ارائه م شيپ يعرب تياز وضع تردهيچيپ يريتصو ،يابهيشواهد كت زيزبان ن خيمنظر تار از

حرَاّن ة بي( و كتيلاديم 821زبَدَ )حدود ة بي(، كتيلاديم 313نمارهَ )ة بياز اسلام، ازجمله كت شيپ يعرب يهابهيكت

شته وجود دا يلادياز سده هفتم م شيدر نوشتار، پ يعرب يهاكه استفاده از گونه دهندي(، نشان ميلاديم 863)

 هاهبيكامل زبان كت يكساني يمعناشواهد به ني(. اHoyland, 2008, p.53-60; Fisher, 2015, p.45-60) است

 داند،يم ياز اسلام را فاقد سنت نوشتار شيپ يكه اساساً عرب يتريافراط يرد ادعا ياما برا ستند،ين يقرآن يبا عرب

بوده  شدهتيكاملاً تثب ينظام نوشتار كياز اسلام فاقد  شيپ ي( عرب2گذاشت:  زيدو ادعا تما انيم ديدارند. با تياهم
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 حيتوض يآرام ـ يانيسر هيرلايز قياز طر ديبا رينبوده و قرآن ناگز ياز اسلام اساساً زبان نوشتار شيپ ي( عرب1است؛ 

 .كنندينم دييتأ يسادگبا گزاره نخست سازگار باشند، اما گزاره دوم را به ستممكن ا يابهيداده شود. شواهد كت

 يهابودن ساختار آن است. پژوهش يرعربيدر زبان قرآن و غ ليوجود عناصر دخ انيم زيتما گر،يدة نكت

ناسازگار  زبانيزبان م يبا استقلال ساختار گر،يد يهاكه وجود عناصر برگرفته از زبان دهندينشان م يشناختزبان

خود اصل  كيدر اثر كلاس يجفر رتور(. آJeffery, 1938, p.1-15; Rippin, 2008, p.249-266) ستين

 يبرخ» ةگزار رد؛يگينم يكيكل زبان قرآن  يبرا «يرعربيغ هيرلايز» كيوجود  يرا با ادعا ليان دخوجود واژگ

را  «است يرعربيقرآن اساساً غ يزبان ساختار»ة گزار يصورت منطقبه ،«دارند يرعربيواژگان قرآن منشأ غ

 .دهدينم جهينت

 يزمانهم يو معناشناس يشناسشهي: ريمعناشناخت لي. نقد تقل0

با بازگرداندن  وانتيقرآن را م ريتعاب يبرخ ييمعنا يهايروش لوكزنبرگ آن است كه دشوار يمبان نيتريادياز بن يكي

اصل امكان  ،ياصل ة(. مسئلLuxenberg, 2007, p.22-30, 68-77داد ) حيتوض يانيسر يهاواژگان به صورت

سئله آن كاملاً مشروع است. م يسام يهازبان العاتدر مط ياسهيمقا نيچن ست؛ين يانيو سر يعرب يقيتطب يبررس

طالعه آن واژه در متن مورد م يمعنا كنندهنييتع خود،يخودبه گر،يد يواژه با زبان كي يشناختشهيرة است كه رابط

 يشناسشود. در زبان دهيسنج يزماندر كنار شواهد هم ديمحتمل است كه با يخيشاهد تار كيبلكه صرفاً  ست،ين

( يزمانهم يس)معناشنا نيمقطع مع كيآن در  يمعنا نيي( و تعيشناسشهيواژه )ر كيمنشأ  يخيتارة مطالع انيم د،يجد

بلكه از  د،يآيآن به دست نم شيدايپ خيتنها از تار يزبانة نشان كيوجود دارد. در نگاه سوسور، ارزش  ياساس يتفاوت

اگر  يحت ن،ي(. بنابراSaussure, 1966, p.1-20) شوديم ياشن زين ينظام زبان كيروابط درون ة آن در شبك گاهيجا

و  يخيموردنظر در همان دوره تار يطور مستقل نشان داد كه معنابه ديواژه اثبات شود، هنوز با كي يرعربيمنشأ غ

 بالفعل فعال بوده است. يدر همان بافت قرآن

ان داده شود نش ديبا ب،يترك نيا يقرآن يمعنا رييتغ يبرا :ابدييم تياهم« ولِدْانٌ مخُلَدَّون»ة در نمون زيتما نيا

 يقرآن اقيدر دسترس بوده و با س يخيدوره مورد بحث واقعاً وجود داشته، از نظر تار يِانيدر سر يشنهاديپ يكه معنا

اند كه اند و نشان دادهكرده دياز شواهد تأك يامجموعه نيتوجه به چن رتبر ضرو قاً يدق يو امرائ يدارد. همت يسازگار

اثبات كند  يرآنق بيترك نيا ياو را برا يشنهاديپ يمعنا تواندينم يسادگمورد استناد لوكزنبرگ به يانيصورت سر

ة جيدو واژه، نت انيم يزبان يشاونديخو كي رشيدر صورت پذ يحت ن،يبنابرا(. 216ـ238ص، 2211 ،يو امرائ ي)همت

 ياساس معنا بر ديالزاماً با يمتن قرآن يمعنا نكهيوجود دارد، نه ا يخياست كه احتمال ارتباط تار نيآن صرفاً ا يمنطق

 ل،يگذاشت: وجود واژگان دخ زيتما زين «يزبان هيرلايز»و « واژهوام» انيم ديبا نيشود. همچن نييزبان مبدأ تع

 است. يرعربيزبان قرآن غ ياديدهد كه ساختار بن اننش تواندينم خود،يخودبه
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 يشناختو دور روش يريپذ. مشكل ابطال1

، امكان موجود يعرب يهاكرد كه در صورت مواجهه با قرائت ييرا شناسا يسه راهبرد اصل توانيروش لوكزنبرگ م در

 يدر عرب يااست: هرگاه واژه يزبان ري. راهبرد نخست، بازتفسكنندياو فراهم م يرا برا يانيسر هيرلايزية حفظ فرض

آن را  ياصلة شير دياست و با يثانو يبازخوانة جيموجود نت يفرض كرد كه معنا توانيروشن داشته باشد، م ييمعنا

؛ شاكر و Luxenberg, 2007, p.247-265) شوديم دهيد« حور»كه در بحث وجو كرد، چنانجست يانيدر سر

 يشنهاديپ يانتقال است: اگر شواهد موجود با بازساز ي. راهبرد دوم، فرض خطا(113ـ211ص، 2313 ،يهمت

امشروع ن نفسهيف يفرض نيرخ داده است؛ چن يكاتب يفرض كرد در انتقال متن خطا توانيم د،سازگار نباشن

 كي هر اختلاف، امكان فرض يكه برا شوديم ليتبد يشناختمشكل روش كيبه  يفرض هنگام نياما ا ست،ين

 كند دييتأ قلاز خطا آن را مست ياشدهشناخته يالگو ايبدون آنكه نسخه  ،وجود داشته باشد يكاتب يخطا

(Luxenberg, 2007, p.30-50; King, 2009, p.52-67 .)بيرق يريشواهد تفس ياعتبارسازيراهبرد سوم، ب 

 هيرلاياز ز ياآگاهن ليبه دل ن،يگفت مفسران نخست توانيناسازگار باشد، م يانيسر يموجود با بازساز رياست: اگر تفس

 يهرچند بررس شود،يم دهيد ميمرة سور 12ية در آ« تحت»كه در بحث چنان اند؛افتهيمتن را درن يواقع يمعنا ،يانيسر

 (.21ـ22ص، 2316و شاكر،  يرا دارد )همت «ريز» يهمان معنا زيموردنظر ن يانيصورت سر دهديو شاكر نشان م يهمت

 ةجينوان نتعبتواند به يعرب ي: اگر معناشوديم داريسه راهبرد پد نيا ييافزادر هم قاًيدق يشناختروش مشكل

 يرينت تفسداده شود، و س حيكاتبان توض يها بتواند با فرض خطاكنار گذاشته شود، مخالفت نسخه يثانو يبازخوان

مواجه شود  ياهدبا ش توانديم يبا دشوار هيظرشود، آنگاه ن اعتباريب يانيسر هيرلاياز ز يناآگاه ليبتواند به دل زين

 سازگار استية شدن نظر خطر رد رشينقد با اصل پوپر درباره ضرورت پذ نيكند. ا فيكه واقعاً آن را تضع

(Popper, 2002, p.70-80 2331براي نقد و بررسي مشكلات اين معيار در فلسفة علم، ر.ک. صادقي، ؛.) 

 ريتفس كيآزمون  يبرا يترروشن طيشرا توانديم يريتفس يبر خودبسندگيمدل مبتن ت،يوضع نيبرابر ا در

و  نيشيپ تايبا آ ي)سازگار اقيدر شش سطح آزمون شود: آزمون س ديكم بادست يشنهاديپ ريتفس كيفراهم كند. 

ا قواعد ب يار)سازگ يقرآن(؛ آزمون زبان اضعمو ريبا كاربرد همان واژه در سا ي)سازگار ييمعناة (؛ آزمون شبكنيپس

ها نسخه تي)حما يشناختعصر(؛ آزمون نسخههم يخيبا شواهد تار ي)سازگار ينامتني(؛ آزمون بيعرب يو نحو يصرف

كند(.  دييكه قرار است تأ ياهي(؛ و آزمون استقلال شواهد )استقلال شاهد از فرضيكاتب يشده خطاشناخته يالگوها اي

اشد، بار متعدد در متن موجود ب راتييتغ ازمنديسازگار نباشد و ن ارهايمع نياز ا كيچيبا ه يانيسر يبازخوان كياگر 

 .ابدييم شيافزا يتوجهطور قابلاثبات آن به

 يريرپذيانكار هرگونه تأث يمعنابه دياز اصالت قرآن نبا يشناختبحث آن است كه دفاع روش نيمهم ا امديپ

 انيم ة. هرچه فاصلتسين يكيمتن  يساختار يبا اثبات وابستگ ،يريرپذيباشد؛ مسئله آن است كه اثبات تأث يخيتار
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ر باشد: اصل تو مستقل تريقو ديبا زيآن ن رشيذپ يشود، شواهد لازم برا شتريب يشنهاديقرائت موجود و قرائت پ

با شواهد  دياب كند،يم جاديدر متن موجود ا يشتريب رييكه تغ يخيتار ياست كه هر بازساز نيتناسب بار اثبات چن

 شود. يبانيپشت يشتريمستقل ب

 نييبر اساس اصل اقتصاد تب بيدو مدل رقة سي. مقا2

ستوار مدل بر شش فرض ا نيكرد. ا يصورت بازساز نيتريمدل لوكزنبرگ را در قو ديمنصفانه، با ياسهيمقا يبرا

 يشناختنسخه يةمستقل بوده(؛ فرض يزبان نوشتار گاهياز اسلام فاقد جا شيپ ي)عرب يخيـ تار يزبانية است: فرض

 يمعناشناخت يةرض(؛ فيانيسر هيرلاياز ز نينخست رانمفس ي)ناآگاه يريـ تفس يخيتارية (؛ فرضيگرشونة )وقوع مرحل

( يبازخوان ازمندين اتيدامنه آ يگسترده )گستردگ يبازسازية (؛ فرضيانيسر يهاشهي)ضرورت مراجعه به ر

(Luxenberg, 2007, p.326؛ و) يبادع اتيقرآن با ادب نياز مضام يبخش وندي)پ يـ عباد يحيمنشأ مسية فرض 

 (.Luxenberg, 2007, p.104-108( )يحيمس

 يوجود دشوار»از  دنيرس ياست: برا گريكديبار مفروضات وابسته به  ريچشمگ شيمدل، افزا نياة مسئل نينخست

 گريكديها به حلقه نيكه ااشوند و ازآنج رفتهيزمان پذهم ديبا ياستدلالة حلق نيچند ،«ياني ـسر يحيمنشأ مس»به  «يريتفس

اساس،  نياست؛ بر هم ياستدلال كاف رهيمتزلزل كردن كل زنج يابر ييتنهااز آنها به كينقض هر  اياند، ضعف وابسته

است،  يتراكم گريدكيشان با و رابطه گرنديكديمستقل از  ييهااشكال زين شوديم انيكه در ادامه )دوم تا پنجم( ب يمشكلات

دار سازد. مدل لوكزنبرگ را خدشه اعتبار توانديم زين ييتنهااز آنها به كيهر  رونياستدلال واحد؛ ازا كي يهاحلقه ينه توال

است كه  يمستقل يشناختو نسخه يشواهد ماد ازمندين ،يگرشون ةوقوع مرحل يمفروضات، ازجمله ادعا نياز ا يدوم، بخش

از  ياريمدل در بس ني(. سوم، اDéroche, 2005, p.45-60قرار گرفته است ) ديموجود فقدان آن مورد تأك يدر نقدها

و سپس  يانيركاتب، انتقال واژه به س ينقطه، فرض خطا ريياست: تغ ياضاف ياتيعمل ازمندين يريهر مشكل تفس يراموارد ب

 ني(. چهارم، اKing, 2009, p.52-67كرده است ) ديتأك يژگيو نيبر هم زين نگيك اق؛يحاصل با س يسازگار كردن معنا

مدل  ني(. پنجم، اSinai, 2017, p.45اشاره كرده است ) زين ينايكه سروست، چنانروبه يشناختدور روش ةمدل با مسئل

 (.Popper, 2002, p.70-80مواجه است ) يبا دشوار يريپذابطال اريدر برابر مع

. مقصود ندكيم شنهاديرا پ يمتنو انسجام درون يريتفس يمدل، پژوهش حاضر مدل خودبسندگ نيبرابر ا در

آن در است كه متن قر نيبلكه ا ست؛ين يرامونيپ يهاو زبان خياستقلال مطلق قرآن از تار ،ياز خودبسندگ

 نيا ينيگزيجا يبرا يزمان تنها يشود و شواهد خارج دهيخودش فهم يبر اساس نظام زبان ديمرحله با نينخست

زبان  تيمدل بر پنج فرض استوار است: عرب نيطور مستقل اثبات شده باشد. افهم وارد شوند كه ضرورت آن به

 (اتيآ انيم يو موضوع يقرآن )شبكه روابط واژگان يمتن(؛ انسجام درون فيقرآن )بر اساس خودتعر

(Neuwirth, 2003, p.1-18; Sinai, 2017, p.120-145)سنت انتقال قرآن )بدون كنار  يانتقاد رشپذي ؛
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 يشناخت(؛ و تقدم روشJeffery, 1938, p.1-15) هيرلايز رشيها بدون پذواژهوام رشيآن(؛ پذ ليدليگذاشتن ب

 .يرونيب يهايبر بازساز يشواهد داخل

ر و شواهد با مفروضات كمت ،يكه مدل خودبسندگ دهدينشان م نييدو مدل بر اساس اصل اقتصاد تب نياة سيمقا

و  كنديم حركت يتراز نقطه آغاز ساده رايز دهد؛يم حيرا توض يريو تفس يزبان يهااز داده يشتريتر، دامنه بمستقل

انكار  يمعناپژوهش به نيدر ا« متن يخودبسندگ. »ستيناز مفروضات وابسته  يارهيزنج ازمندين ن،ييهر تب يبرا

 نهيقر در مقام شاهد و ديبا زين يرونياست. شواهد ب يمتنشواهد درون يشناختروش تيمراد از آن، اولو ست؛ين خيتار

 كنند. نييتع شيمطلوب را از پة جينت نكهيوارد شوند، نه ا

 يريگجهينت

 «يريفست يدشوار»قرآن، در گذار از  ي ـآرام يانيلوكزنبرگ درباره خوانش سر ستفيكرة حاضر نشان داد كه پروژ پژوهش

 ني. ايشناختزده و دور روششتاب ميمواجه است: تعم يجد ياستدلال بيكم دو آسبا دست ،«گانهيب يفرض منشأ زبان»به 

انتقال، و  يفرض خطا ،يزبان ريسه راهبرد بازتفس رايز؛ رو استروبه يدشواربا  يريپذابطال اريدر برابر مع نيهمچن هينظر

 .دآورنيرا فراهم م هيگسترده فرض يسازامكان مصون گر،يكديدر كنار  ب،يرق يريشواهد تفس ياعتبارسازيب

قرآن.  يخيتار ياست و نه دفاع از انزوا يانيپژوهش نه انكار ارتباط قرآن با زبان و فرهنگ سر نيا يينها موضع

واژگان  يدر فهم برخ توانديم يانيقرآن باشد و مطالعات سر يفرهنگ طيمهم مح يهااز زبان يكي توانديم يانيسر

 اريبس ييعاارتباطات به اد نيا لياست، تبد يشناختروش اطياحت ازمنديسودمند باشد. آنچه ن ينامتنيو مناسبات ب

 متن است. يبازساز يفرض برا نيفهم قرآن و استفاده از هم «ينيشيپ ديكل»به  يانيسر ليتبد يعنيتر، بزرگ

 يخلاصه كرد: هرچه ادعا« ادعا و شواهد انيتناسب م»در اصل  توانيپژوهش را م نيدستاورد ا نيترمهم

 يواژگان قيتر و همگراتر باشد. از چند تطبو شواهد آن مستقل ترنيسنگ ديبا زيتر باشد، بار اثبات آن نپژوهش گسترده

 يگرفت؛ از دشوار جهيرا نت يتبارشناخت يوابستگ توانيمن ينامتنيشباهت ب كياز  د؛يزبان رس كيبه منشأ  توانينم

 يازآن بازس يخيبه اصالت تار توانينم يعدم اصالت متن را اثبات كرد؛ و از امكان بازساز توانيعبارت نم كي

 يامعنبه بلكه ست؛يدرباره آن ن يخيتار يهاانكار پرسش يمعنااز اصالت قرآن به يچارچوب، دفاع علم ني. در اديرس

 يحاصل بررس(. 2311كاوند و همكاران، ک. ر.است ) بيرق ياثبات ادعاها يبرا تررانهيگسخت يارهايمطالبه مع

از  و «ياثبات وابستگ»به « امكان ارتباط»گذار از  شده،يبررس يهاحاضر آن است كه در چارچوب شواهد و نمونه

 اثبات نشده است. كند،يلوكزنبرگ اقتضا مية ركه نظ يابه اندازه ،«يتبارشناس»به « شباهت»

كرد، و هم از  يرا بررس يو زبان يفرهنگ يريرپذيهم امكان تأث رفت،يقرآن را پذ يمندخيهم تار توانيم ب،يترتنيبد

 ،يخينمود. اصل راهنما آن است كه در پژوهش تار زيدرباره منشأ كل متن پره ياهيقرائن محدود به نظر ليدر تبد يزدگشتاب

  .ميجود نكنمتن مو نيگزياز اثبات ضرورت آن، جا شيرا پ يو بازساز م،يندان يگشباهت را وابست م،يريامكان را اثبات نگ
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Abstract 
This study examines the Qur’anic logic of negating independent recourse to imagined 
deities in the domain of supplication, seeking help, and seeking nearness. Its main 
problem is to determine by what conceptual and argumentative mechanism the Holy 
Qur’an explains the incapacity and invalidity of non-divine deities and establishes the 
exclusivity of divinity, lordship, and the final authority of supplication in God. Using a 
descriptive-analytical method and drawing on contextual semantic analysis, the study 
examines a set of verses related to supplication and calling upon other than God, claims 
of intercession or imparting nearness by imagined deities, the negation of their 
ownership and power, and the explanation of God’s exclusive lordship. The findings 
show that the Qur’anic argument on this issue does not rely on a single verse or a single 
proof; rather, it is formed from the interconnection of several sets of propositions: the 
negation of independent knowledge, power, ownership, response, and intercession on 
the part of other than God; criticism of the polytheists’ motive in worshipping 
intermediaries to seek nearness to God; and emphasis on the absolute dependence of all 
beings on the divine will and permission. Accordingly, the Qur’an distinguishes 
between “authorized seeking of means within the framework of divine lordship and 
permission” and “independent recourse or supplication directed toward non-divine 
beings.” This conceptual network provides the Qur’anic basis for negating any 
attribution of intrinsic and independent efficacy to other than God and clarifies its 
connection with the levels of monotheism in divine lordship and acts. The result of the 
study is that the verses examined, despite diversity in context and audience, converge in 
negating the divinity and independent efficacy of imagined deities; therefore, a network 
analysis of them can provide a clearer framework for understanding the relationship 
among supplication, recourse, intercession, and monotheism in the Holy Qur’an. 

Keywords: Holy Qur’an, supplication, recourse (tawassul), imagined deities, monotheism, 

network analysis, interpretive semantics. 
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 مقاله: پژوهشينوع 

 پنداری معبودهای به توسل نفی بر کریم قرآن شبکۀ استدلالی تحلیل

 معناشناختی رویکرد و کلامی مبانی چارچوب در

 شگاه اصفهان، اصفهان، ايران.بيت، دانالهيات و معارف اهل دانشيار گروه معارف اسلامي دانشكده /        يعلي بهرامحمزه h.a.bahrami@ltr.ui.ac.ir 
 ياه صنعتدانشگ يفارس اتيو ادب يمدرس مركز معارف اسلامو  نيبانو مجتهده ام يوزش عالؤسسة آمم يكلام اسلام ايدكتر/  السادات هاشميمريم

 hashmysadat@gmail.com .رانيا اصفهان. اصفهان.
 62/70/5007 پذيرش:ـ  06/75/5007 دريافت:

 چكيده

 درخواست دعا، قلمرو در پنداري معبودهاي به استقلالي آوردنروي نفي قرآني منطق بررسي به پژوهش اين
 لالي،استد و مفهومي سازوكار چه با كريم قرآن كه است آن مسئلة اصلي. پردازدمي تقرب طلب و ياري
 در را دعا نهايي مرجعيت و ربوبيت الوهيت، انحصار و تبيين را غيرالهي معبودهاي اعتباريبي و ناتواني
 سياقي، ناختيمعناش تحليل از گيريبهره با و تحليلي ـ توصيفي روش با پژوهش. كندمي تثبيت خداوند

 فين پنداري، معبودهاي بخشيتقرب يا شفاعت ادعاي غيرخدا، خواندن و دعا با مرتبط آيات از ايمجموعه
 استدلال كه ددهمي نشان هايافته .كندمي بررسي را الهي انحصاري ربوبيت تبيين و آنان، قدرت و مالكيت
: گيردمي شكل زارهگ دسته چند پيوند از بلكه ندارد؛ تكيه منفرد دليل يك يا آيه يك بر مسئله اين در قرآني
 هااسطهو پرستش در مشركان انگيزه نقد غيرخدا؛ از مستقل شفاعت و اجابت مالكيت، قدرت، علم، نفي
 ميان آنقر اساس، اين بر. الهي اذن و اراده به همة موجودات مطلق وابستگي بر تأكيد و خدا؛ به تقرب براي
 وداتموج به نسبت استقلالي دعاي يا توسل» و «الهي اذن و ربوبيت چارچوب در مأذون جوييوسيله»

 استقلالي و يذات تأثير دادن نسبت هرگونه نفي قرآني مبناي مفهومي، شبكه اين. نهدمي تمايز «غيرالهي
 برآيند .كندمي آشكار الهي افعال و ربوبيت در توحيد مراتب با را آن پيوند و سازدمي فراهم را غيرخدا به

 كارآمديِ  و الوهيت نفي در مخاطب، و سياق در تنوع وجود با بررسي، مورد آيات كه است آن پژوهش
 فهم براي رتروشن چارچوبي تواندمي آنها ايشبكه رو تحليلازاين هستند؛ گراهم پنداري معبودهاي مستقلِ
 .كند ارائه كريم قرآن در توحيد و شفاعت توسل، دعا، نسبت

  .ريتفسي معناشناسي اي،شبكه تحليل توحيد، پنداري، معبودهاي توسل، دعا، كريم، قرآن ها:كليدواژه
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  11 علي بهرامي و ...حمزه/  پنداري معبودهاي به توسل نفي بر كريم قرآن شبكة استدلالي تحليل

 مقدمه

 نياز ر،فق اظهار و خداوند به انسان آگاهانه آوردنروي  ايگونه بلكه نيست، كردن درخواست صرفاً كريم قرآن در دعا

 پيوندي الهي يرتدب و قدرت ربوبيت، از انسان تلقي با نيز و عبادي توحيد با دعا منظر، اين از. اوست برابر در بندگي و

 موجودات هاآن در كه كندمي نقد نيز را رفتارهايي و باورها خداوند، خواندن به بندگان دعوت كنار در قرآن،. دارد مستقيم

 يا تدبير ،مالكيت قدرت، نوعي آنان براي كه شوندمي دانسته واسطة تقرب يا پرستيده خوانده، ايگونهبه  غيرالهي

 به اعتقاد اي اسباب از گيريبهره صرف آيات، اين در مسئلة اصلي. شودمي گرفته مفروض خدا اذن از مستقل شفاعت

 كريم قرآن .ستا غير خداوند به تصرف يا مالكيت ربوبيت، تأثير، در استقلال دادن نسبت نيست، بلكه مأذون وساطت

 بهره وستهپيهمبه هايگزاره از ايمجموعه از كند، بلكهنمي اكتفا استدلال شيوه يك به تنها تلقي، اين نقد براي

شود. مي تهبرجس آفرينش يا سود جلب زيان، دفع دعا، اجابت در پنداري معبودهاي ناتواني آيات، از بخشي در. گيردمي

 از شركانم انگيزه نيز آيات از شماري در يابد ومي اختصاص خداوند به ولايت و شفاعت مالكيت، ديگر، ايدسته در

شبكة » زا مقصود بنابراين،. شودمي نقد و گزارش شفاعت به اميد يا خدا به تقرب طلب مانند خود معبودهاي به رجوع

 ريقط از كه روابطي است؛ آيات از دسته اين ميان استدلالي و مفهومي روابط مجموعه پژوهش، اين در «استدلالي

 در رآنيق منطق كه دهدمي نشان آيات اين بررسي .شودمي نفي خداوند غير به استقلالي اعتقادي رجوع مبناي آنها

 قدرت و مالكيت نفي خداوند، در تدبير و ربوبيت انحصار: است استوار مرتبط محور چند بر پنداري معبودهاي نفي

 ساس،ا اين بر. خدا به دعا و عبادت اختصاص و الهي، اذن به وساطت و شفاعت هرگونه وابستگي او، غير از مستقل

 نفي ار مأذون وساطت هايصورت برخي نيز و اسباب اصل قرآن زيرا نيست؛ انگاريواسطه نوع هر متوجه قرآن نقد

 تدبير در راختيا صاحب اثر، مستقل منشأ را خدا غير كه است رفتاري يا اعتقاد دارد، قرار نقد كانون در آنچه. كندنمي

 كيت،مال شفاعت، تقرب، دعا، به ناظر آيات بر تمركز با كوشدمي حاضر پژوهش .دهد قرار دعا و عبادت مرجع يا جهان،

 تحليلي ـ توصيفي پژوهش روش. كند بازسازي را قرآني استدلال اين ساختار پنداري، معبودهاي قدرت نفي و ولايت

 آيات چارچوب، اين در. آيدمي فراهم آنها مفهومي و سياقي بررسي و موضوع با مرتبط آيات از آن هايداده و است

 ،«دعا» انندم كليدي، مفاهيم ميان پيوند شوند، سپسمي بنديدسته استدلالي كاركرد و پاية مضمون بر نخست

 ياتآ از دسته هر شود روشن تا گرددمي تحليل «الهي اذن» و «نفع و ضر» ،«ملك» ،«قرب» ،«شفاعت» ،«عبادت»

 همة مباحث كه نيست آن پي در مقاله سان،بدين. كندمي ايفا غيرالهي استقلالي وساطت يا توسل نفي در نقشي چه

 .دارد تمركز داريپن معبودهاي به استقلالي رجوع نفي قرآني منطق تبيين بر بلكه كند، بررسي را توسل به مربوط

 اهگ شفاعت، و توسل دعا، به مربوط هايبحث در است: نخست، تبيين قابل جهت دو از پژوهش اين اما ضرورت

 نيروش مفهومي تفكيك «غيرخدا به استقلالي رجوع» و «الهي سببيت و اذن چارچوب در مشروع توسل» ميان

 مطلق ينف و شرک نفي ميان خلط نيز و قرآن آيات از نادقيق هايبرداشت به تواندمي ابهام اين. گيردنمي صورت
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 مرز دقيق ينتعي براي آنها، استدلالي سياق و قرآني مفاهيم پرتو در آيات رو بازخوانيازاين. بينجامد وسايط و اسباب

 راكندهپ صورتبه را مسئله اين به مربوط آيات موجود، هايبررسي از بسياري دوم، .است ضروري ساحت دو اين ميان

 شودمي كارآش بهتر هنگامي آيه، هر استدلالي كاركرد آنكه حال اند؛كرده بررسي كلامي يا تفسيري مباحث ذيل و

 دهد شانن تواندمي آيات اينمحور مسئله و محدود ايشبكه تحليل. شود ديده موضوعهم آيات ديگر با نسبت در كه

 عبادت و دعا اختصاص و الهي، اذن در شفاعت انحصار مستقل، مالكيت و قدرت نفي دادن پيوند با چگونه قرآن كه

 چارچوبي تواندمي سو،يك كه از است آن در پژوهش اين اهميت .كندمي نقد را پنداري اعتقادي معبودان مبناي خدا، به

 ميِكلا وگوهايگفت در ديگر، سوي و از آورد فراهم وساطت در شرک نفي و دعا با مرتبط آيات فهم براي منسجم

حد  در ژوهش،پ اين هاييافته. كند كمك مفاهيم تردقيق تفكيك به توسل، و شفاعت افعالي، توحيد درباره معاصر

 عتقاديا موضوعات ديگر در استدلالي و مفهومي پيوندهاي مطالعه براي الگويي تواندمي شده،بررسي آيات و هاداده

 .سازد فراهم نيز قرآن

 پيشينة پژوهش

 توحيد، اب آنها نسبت و شفاعت توسل، مسئلة دعا، كه دهدمي نشان معاصر هايپژوهش و كلامي تفسيري، آثار مرور

 تفسير ذيل در يا را مربوط آيات آثار، اين از مهمي بخش حال،بااين. است بوده متكلمان و مفسران توجه مورد ديرباز از

 رتفاسي در .اندكرده بررسي اسباب و شفاعت شرک، درباره ترعام كلامي هايبحث قالب در يا و منفرد هايآيه

 معبودهاي رتقد نفي و مشركان جوييتقرب عبادت، به مربوط آيات ذيل زمخشري، و طبري مانند مفسراني كلاسيك،

 زمخشري، ؛12، ص3ق، ج2221 طبري،) اندكرده تأكيد خداوند به حقيقي تدبير و عبادت اختصاص غيرالهي بر

 برخي گزارش و آيات معناي تبيين به ناظر حاضر، پژوهش در تفاسير اين از استفاده(. 132ص ،1ق، ج2211

 نسبت سرانمف اين به طوركاملبه مقاله، اين در شدهارائه ايشبكه تحليل رو نبايدازاين است؛ تفسيري هايدريافت

 معاصر، هايپژوهش ميان در .باشد داشته وجود آنان آثار متن در روشن تصريحي كه مواردي در مگر شود، داده

 حيات در را نآ جايگاه و پرداخته عبادي توحيد با آن نسبت و توسل تعريف به «خدا اولياي به توسل»مقالة  در شمخي

 در كوتاه جستاري»مقالة  در نيز بهمنقلعه حسيني(. 223ص ،2336 شمخي،) است كرده بررسي معنوي و ديني

 عة عربجام در پرستيبت فرهنگي و اعتقادي هايمؤلفه برخي و هازمينه ،«اسلام از پيش العربجزیرة پرستيبت

 متفاوت، ايزاويه از يك هر پژوهش، دو اين(. 11ص ،2331 بهمن،قلعه حسيني) است كرده بررسي را اسلام از پيش

 دلالياست روابط بازسازي آنها اصلي محور حال،بااين سودمندند؛ پنداري معبودهاي و توسل بحث هايزمينه فهم در

همة  ابستگيو بر اسباب، و شفاعت توسل، به ناظر آيات ذيل نيز، الميزان تفسير در .نيست قرآن آيات مجموعه ميان

 براي حاضر پژوهش در مبنا اين(. 18ص ،3، ج2313 طباطبائي،) است شده تأكيد الهي اذن و اراده به تأثيرها و اسباب

 بنديصورت و تمايز اين همه،بااين. گيردمي قرار استفاده مورد غيرخدا استقلال پندار و مأذون وساطت ميان تمايز توضيح
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 نسبت الميزان به عيناً نبايد و شودمي بازسازي آنها مفهومي پيوندهاي و آيات تحليل اساس بر مقاله اين در آن، ايشبكه

نيز  معناشناختي حوزة مطالعات در .باشد داشته وجود تفسير متن در مضمونهم و صريح موضعي آنكه مگر شود، داده

 همچنين، (.83ص ،2311 عوالي،) اندكرده توجه شفاعت و استعانت دعا، مانند واژگاني مفهوميِ نسبت به هاپژوهش برخي

 است رداختهپ ديني زندگي در ذكر معنوي و تربيتي ابعاد به «خدا ذكر آثار و هاجلوه»مقالة  در يزدي الله مصباحآيت

 ،«قرآن ديدگاه از دين از اعتقادي انحراف رفتاري عوامل»مقالة  در آريان و . زاهدي(8ص ،2313 يزدي، مصباح)

روشن  در آثار اين هرچند(. 13ص ،2313 آريان، و زاهدي) اندكرده بررسي را اعتقادي انحراف رفتاري هايزمينه برخي

 پاية اين بر .نيست يكسان پژوهش مسئلة اين با آنها روش و موضوع مفيدند، مسئله هايزمينه و مفاهيم برخي كردن

 حكم يينتب منفرد، آيات تفسير: دارند تمركز سطوح اين از يكي بر موجود، آثار از ايعمده بخش گفت توانمي مرور،

رو ازاين. اعتشف و دعا مانند پيوند،هم مفاهيم برخي بررسي يا پرستي،بت و شرک تاريخي تحليل توسل، مفهوم يا

 بر صمشخ تمركز با كه است پژوهشي كمبود بلكه توسل، از بحث مطلق فقدان نه حاضر پژوهش نظر مورد خلأ

 عبادت و دعا اصاختص و الهي، اذن به شفاعت وابستگي غيرخدا، مستقل مالكيت و قدرت نفي ميان پيوند مرتبط، آيات

 و ياتآ حد در كوشد،مي مقالة حاضر. كند بازسازي محورمسئله و محدود استدلالي الگوي يك قالب در را خداوند به

 .دهد توضيح را استدلالي و مفهومي پيوند اين شده،بررسي هايداده

 . مفاهيم بحث3

 . دعا3ـ3

 رودمي كار به كردن طلب و خواندن زدن، صدا دادن، ندا معنايبه لغت در و است مشتق «دعَوََ »ريشة  از «دعا»واژة 

 كلام و صدا طريق از خواندن فرا و آوردن روي را ماده اين اصلي معناي فارسابن(. 383ص ،1ق، ج2212 فارس،ابن)

 كار به نياز اظهار و خضوع با توأم درخواست و خداوند خواندن معنايبه معمولاً دعا ديني، و قرآني استعمال در. است دانسته

 (.111ص ،1تا، جبي نجفي، ؛1ج ق،2211 حلي،) خواندمي را نيازبي خداوند نياز، و فقر موضع از بنده آن، در كه معنايي رود؛مي

 برآوردن و اجابت ر،تأثي منشأ او كه تلقي اين با خداوند خواندن زيرا يابد؛مي پيوند نيز عبادت مفهوم با دعا كاربرد، اين در

 رد همواره دعا فاعل قرآن، زباني ساختار رو درازاين. آيدمي شماربه بندگي اظهار و عبادت ايگونه خود است، حاجت

 از را عاد تلقي، اين. شودمي شمرده حقيقي تأثير منشأ و مطلق غني دعا، مخاطب و دارد قرار تبعيت و نياز موضع

 .كنديم تبديل رب و رابطة عبد شناخت و توحيد اظهار از ايعرصه به را آن و بردمي فراتر «شفاهي درخواست» صرف

 جزع جنبة اظهار هم و استمداد و جنبة طلب هم آن، در كه است شده تعريف ايگونهبه  دعا نيز هاپژوهش برخي در

 گفتن صرفاً دعا تعريف، اين پاية بر(. 22ـ23ص ،2212 پور،دهقاني) شودمي لحاظ خداوند برابر در وجودي فقر و

 با را داوندخ ربوبيت و نيازيبي و خود نيازمندي انسان، آن در كه است وجودي موقعيتي و حالت نيست، بلكه واژگان

 از و اردد پيوند خداوند به اثر منشأ و ربوبيت اختصاص با قرآن در حقيقي دعاي دليل، همين به. كندمي اظهار هم
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 نمود مه و است زباني فعلي هم قرآن، در دعا گفت توانمي بنابراين، .است متمايز خداوند غير به استقلالي رجوع

 برتنيمب خواندن، اين ديگر، سوي از و كند؛مي طلب او از و خواندمي را خدا زبان، با سو انسانيك از. توحيدي معرفت

 با آنقر آيات در دعا كه شودمي سبب جنبه دو همين. است عبد و رب و فقير، و غني مخلوق، و رابطة خالق شناخت

 ناظر آيات تحليل لذي و بعد هايبخش در پيوند، اين تفصيل. يابد پيوند غيرخداوند استقلال نفي و شرک مسئلة نفي

 .شد خواهد گيريپي شفاعت و تقرب دعا، به

 . توسل3ـ7

 تاس مقصود به رسيدن براي وسيله جستنِ  معنايبه لغت، در و شده گرفته «وسل» ماده از «توسل»واژة 

 هب آن طريق از انسان كه شودمي گفته چيزي به عربي، كاربرد در «وسيله»(. 313ص ،28ق، ج2222 منظور،ابن)

 .است بسب يا واسطه يك راه از جوييتقرب نوعي به ناظر كلي، معناي در رو توسلازهمين. شودمي نزديك هدفي

 تبرمع دين چارچوب در كه است اموري طريق از خداوند به تقرب طلب معنايبه معمولاً توسل ديني، اصطلاح در

 يَا»ية آ در. صالح بندگان دعاي از گيريبهره تقريرها، برخي در و دعا، صالح، عمل ايمان، مانند شوند؛مي شناخته

 رارق تأكيد مورد خداوند به تقرب براي وسيله جستنِ اصلِ ،(38مائده: ) «الْوسَیِلَةَ إِلَيهِْ واَبْتَغُوا اللهََّ اتَّقُوا آمَنُوا الذَِّينَ أيَهُّاَ

 اندردهك مطرح را صالح عمل و طاعت قربت، مانند گوناگوني، وجوه «وسيله» تفسير در مفسران. است گرفته

 جوييتقرب معناي در توسل اصلِ اساس، اين بر(. 216ص ،6، ج2313 طباطبائي، ؛12ص ،1ق، ج2211 زمخشري،)

 رد توسل مشروعيت حال،بااين .است معناپذير عبوديت چارچوب در و طرح قابل امري قرآني منطق در راه مأذون، از

 و شود مفه الهي اذن و اراده طول در وسيله اگر. است خداوند با آن نسبت و «وسيله» از تلقي نحوه به وابسته قرآن

 غيرخدا گرا اما. شودنمي خارج عبوديت مدار از توحيدي، منظر از نباشد، مفروض آن براي تأثير در استقلالي گونههيچ

 فراتر آن ديني نايمعبه «توسل» از مسئله باشد، تقرب يا اجابت ضرر، نفع، مستقلِ منشأ خودْ كه شود تلقي ايگونهبه 

 همين به رناظ نيز مشركان نقد به مربوط آيات .شودمي وارد خدا غير به استقلالي اثر دادننسبت  قلمرو به و رودمي

 مشركان كه كندمي گزارش قرآن ،(3زمر: ) «زلُفَْى اللهَِّ إلِىَ ليِقُرَبِّوُناَ إلِاَّ نعَبْدُهُمُْ ماَ»آية  در نمونه، براي. است دوم سطح

 بلكه ،كندنمي نفي را «خدا به قرب»اصل  آيه اين. كردندمي توجيه خدا به تقرب انگيزه با را خود معبودهاي عبادت

 مراهه پنداري معبودهاي براي ناموجه شأني گرفتن مفروض و غيرخدا عبادت با كه را تقرب جستن آلودشرک صورت

 چارچوب در مأذون وسيله» ميان بحث، اين در اصلي رو تمايزازاين(. 281ص ،12ق، ج2221 طبري،) كندمي رد است،

 مطلق وميمفه قرآن، شبكة مفهومي در توسل بنابراين، .است «استقلالي شأن از برخوردار پنداريواسطه» و «عبوديت

 وسيله هرجا. دارد بستگي وسيله و بنده خدا، ميان سنجينسبت نوع به آن، بطلان يا مشروعيت بلكه نيست؛ دستيك و

 در غيرخدا هرجا و است؛ توحيد مدار در جوييتقرب از سخن شود، فهم استقلال فرض بدون و الهي اذن چارچوب در

 .آيدمي پديد اعتقادي انحراف به ورود و توحيد منطق از خروج زمينة بنشيند، تقرب يا اجابت تأثير، مستقل منشأ جايگاه
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 . معبودهاي پنداري3ـ1

 شانواقعي حد از فراتر شأني آنها براي انسان كه است اموري يا موجودات پژوهش، اين در «پنداري معبودهاي» از مراد

 گيرند،مي قرار هويژ تأثيرگذاري يا عبادت ربوبيت، الوهيت، قلمرو در كه كندمي مواجهه آنها با ايگونهبه  و شودمي قائل

 و هابت مانند محسوس، اشياي است ممكن معبودها اين. است خداوند مختص حقيقت در شأني چنين كهدرحالي

 قدسي منزلتي تدريجبه اجتماعي، هايسنت يا فرهنگ ذهن، در كه اعتباري و غيرمحسوس اموري يا باشند، تماثيل

 أنش دادن نسبت نوع هر بلكه شود،نمي محدود مادي هايبت پرستش به تنها رو معبودپنداريازاين. انديافته

 توحيد اصل با يممستق پيوند در مفهوم اين .گيرددربر مي نيز را خدا غير به مستقل طبيعيفوق تأثير يا پذيريعبادت

 داوندخ مختص الوهي، شأن دادننسبت  و گرانهپرستش خضوع عبادت، اصل، پاية اين بر. است فهم قابل عبادي

 معبودپنداري اساس، همين بر(. 81ص ،2338 مظفر،) آيدمي شماربه توحيد مدار از خروج غيرخدا، به آن انتقال و است

 نيز خلوقم و خالق ميان نسبت فهم در اختلال نوعي دهندهنشان بلكه نيست، آييني يا رفتاري خطاي يك صرفاً

 هت،ج اين از. نيست شايستة آن قرآني، نظر از كه گيردمي قرار جايگاهي در غيرخدا وضعيت، اين در زيرا هست؛

 .است دخيل آن در نيز ضرر و نفع تدبير، قدرت، منشأ به انسان نگاه نوع بلكه نيست، ظاهري پرستش فقط مسئله

 ناظر كي هر كه كندمي استفاده «شركاء» و «أنداد» ،«آلهة» مانند تعابيري از انحراف، اين به اشاره براي كريم قرآن

 وأَنَتْمُْ  ندْاَداًأَ للِهَِّ تجَْعلَوُا فلَاَ»آية  نمونه، براي. غيرخداست به ناموجه همتايي يا الهي منزلت دادننسبت  از ايگونه به

 يهمتايان و همانندها خداوند براي نبايد انسان يعني كند؛مي نهي خدا براي «انداد» دادن قرار از( 11بقره: ) «تعَلْمَوُنَ 

 نفي به رناظ را تعبير اين نيز مفسران. بيابند او عرض در تأثير جايگاهي يا اطاعت حوزة عبادت، در كه كند فرض

 قرآن، منطق در رو معبودپنداريازاين(. 221ص ،1ق، ج2211 رازي، فخر) انددانسته خداوند براي همتاسازي هرگونه

 هارهنگف و اديان تاريخ در پنداري معبودهاي .است ناسازگار عبادت استحقاق و الوهيت در خداوند يگانگي اصل با

 و كرده هورظ طبيعي مظاهر يا آسماني اجرام ها،بت پرستش قالب در پديده اين گاه. انديافته متنوعي هايصورت نيز

 حترمم موجود يا نشانه واسطه، يك حد از تدريجبه  كه موجوداتي يا نمادها اشخاص، افراطي داشتبزرگ قالب در گاه

 جاييبهجا است، مشترک موارد اين همه در آنچه. انديافته اثرگذار و قدسي شأني پيروان، عمل و ذهن در و رفته فراتر

 عخضو استمداد، خوف، اميد، كانون در خدا از غير موجودي هرجا ديگر، بيان به. است «معبود» و «مخلوق» ميان مرز

 در آن اهريظ صورت هرچند آيد؛مي پديد زمينة معبودپنداري گيرد، قرار مستقل اثرگذاري نسبت يا گرانهپرستش

 انگاريشريك. است توجه درخور نيز «انگاريشريك» صرف با مفهوم اين تمايز .باشد متفاوت مختلف هايفرهنگ

 وضعيتي به اظرن معبودپنداري اما شود؛ فرض همتايي تدبير، يا ربوبيت در خداوند، براي كه باشد معنا اين به تواندمي

رو ينازا. گيردمي قرار انسان قلبي گيريجهت و التجا خواندن، عبادت، جايگاه در اعتقاداً يا عملاً غير، آن كه است

 همتا فقطنه غيرخدا كه جايي يعني است؛ توحيدي انحراف از ترعيني صورتي به ناظر پژوهش، اين در معبودپنداري



11    ، 3353 زمستانو  پاييز، 10، پياپي دوم، شماره هجدهمسال 

 اين در «نداريپ معبودهاي» پايه، اين بر .گرددمي تبديل جويانهتقرب و عبادي توجه كانون به بلكه شود،مي پنداشته

 اين. آيدمي مارشبه غيرخدا به استقلالي رجوع نقد و شرک نفي به ناظر آيات فهم براي كليدي مفاهيم از يكي مقاله،

 ساختار ره با بلكه كند،نمي مخالفت خاص اشياي يا هانام با صرفاً قرآن كه شود روشن تا كندمي كمك اصطلاح

 پيوند جا،ازهمين. دارد رويارويي يابد، ارتقا الوهيشبه يا الوهي ناموجه جايگاه به غيرخدا آن در كه ايعبادي و اعتقادي

 .شودمي آشكار نيز آلودتقرب شرک نفي و توسل دعا، بحث با مفهوم اين

 كريم قرآن . شبكة استدلالي3ـ3

 يك گر،يكدي با پيوند در كه است مرتبط آيات از ايمجموعه پژوهش، اين در «كريم قرآن شبكة استدلالي» از مراد

 قرار هم كنار در صرفاً  قرآن آيات نگاه، اين در. كنندمي نفي يا تقويت تبيين، مختلف زواياي از را واحد مدعاي

 قرآني برهان يك گيريشكل در و يابدمي تريروشن كاركرد و معنا ديگر آيات با نسبت در آيه هر بلكه گيرند،نمي

 است؛ آيات محورِرابطه و پيوسته خوانش شبكة استدلالي، از مقصود بنابراين،(. 212ص ،2333 صدر،) گيردمي نقش

 بر .كنديم توجه آيات ميان برهاني و سياقي مفهومي، ارتباط به آيه، هر مستقل معناي در توقف جايبه كه خوانشي

. شوديم انجام موضوعهم آيات ميان پيوند و سياق، كليدي، واژگان به زمانهم توجه با آيات تحليل روش، پاية اين

 بيان ار شناختيهستي مبناي آيه يك گاه: باشد تربزرگ استدلال يك از بخشي تواندمي آيه هر صورت، اين در

 را آن ادياعتق يا عملي نتيجه ديگر ايآيه و سازد،مي روشن را آن اعتقادي يا عبادي دلالت ديگر ايآيه گاه كند،مي

 ريگردآو شيوه يك صرفاً پژوهش، اين در رو شبكة استدلاليازاين(. 18، ص3، ج2313 طباطبائي،) دهدمي نشان

 اين وضوعم در .است بحث نتيجة نهايي و قرآني هايگزاره ميان نسبت دادننشان  براي روشي بلكه نيست، آيات

 شفاعت، ادت،عب دعا، با مرتبط پراكنده آيات تا كندمي كمك روش اين پنداري، معبودهاي به توسل نفي يعني مقاله،

 ملْكُِونَيَ ماَ دوُنهِِ منِْ تدَعْوُنَ واَلذَّيِنَ» مانند آياتي نمونه، براي. شوند ديده واحد چارچوب يك در ضرر، و نفع مالكيت،

 از بخشي يك هر ،(16مائده: ) «نفَعْاً ولَاَ ضرَاًّ لَكمُْ يمَلْكُِ لاَ ماَ اللهَِّ دوُنِ منِْ أتَعَبْدُوُنَ قلُْ» و( 23فاطر: « )قطِمْيِر   منِْ

 اثربي آية دوم، و كند،مي برجسته را غيرالهي معبودهاي ملكيبي و ناتواني آية نخست،. دهندمي تشكيل را شبكه اين

 از مه قرآن، كه دهدمي نشان آيه دسته دو اين گرفتن قرار هم كنار. شودمي يادآور را ضرر و نفع مقام در آنها بودن

 ة استدلاليشبك» اساس، اين بر .كندمي نفي را غيرخدا به استقلالي اتكاي هرگونه عبادي، حيث از هم و وجودي حيث

. شودنمي كامل موضوع،هم و خانوادههم آيات به توجه بدون آيه، يك فهم كه است آن معنايبه پژوهش اين در «قرآن

 مدار در ورتيدرص درخواست، و تقرب دعا، اينكه: كنندمي پشتيباني را نتيجة مشترک يك موضوع، اين در قرآن آيات

. نشود فرض تاجاب يا تأثير در استقلالي شأن غيرخدا براي و بماند محفوظ خداوند با آن نسبت كه گيردمي قرار توحيد

 توحيدي مباني انمي پيوند و آيات دروني انسجام دادن نشان براي بستري بحث، اين در قرآن شبكة استدلالي بنابراين،

 .كندمي فراهم آنها عبادي لوازم و
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 . مباني نظري7

 گيريجهت و آوردمي فراهم هاداده تحليل براي را لازم معرفتي و مفهومي چارچوب پژوهش، هر نظري مباني

 رورتض مباني اين تبيين كلامي، رويكرد با كريم قرآن آيات بررسي در. سازدمي مشخص را علمي هاياستدلال

 استوار اعتقادي هايپايه بر كه است هماهنگ ايمنظومه شرک، نفي باب در قرآني هايآموزه زيرا دارد؛ دوچندان

 و شودمي بيينت غيرخدا رد استقلال و شرک نفي به ناظر كلامي مباني ابتدا بخش اين در اساس، اين بر. است گشته

 .گيردمي قرار بررسي مورد پنداري معبودهاي بر تكيه نقد در قرآن استدلالي منطق با آن پيوند سپس

 كريم قرآن در غيرمشروع توسل و شرک نفي كلامي . مباني7ـ3

 تبيين در(. 81ص ،2338 مظفر،) است كلام علم در آموزه ترينبنيادي و انديشة اسلامي اصلي كانون توحيد، اصل

. دارند اضرمسئلة ح با وثيقي پيوند «عبادي توحيد» و «افعالي توحيد» آنها، ميان در كه دارد مراتبي توحيد كلامي،

 آن از منحصراً ،هستي سراسر در استقلالي و اصيل تأثيرگذاري و فاعليت تدبير، كه است آن مقتضي افعالي توحيد

 توحيد يگر،د سوي از. نيايد شماربه ذاتي تأثير منشأ يا ضرر و نفع مالك خداوند، عرض در موجودي هيچ و باشد خداوند

 جلوه ،عبوديت زيرا باشد؛ الهي ذات سزاوار تنها استقلالي دعاي و پرستش مطلق، خضوع كه كندمي ايجاب عبادي

 به جوييتقرب يا دعا التجا، اگر تلازم، پاية اين بر. است ممكنات ذاتي فقر و پروردگار مطلق غناي به اقرار عيني

 فرض ضرر دفع يا نفع جلب نياز، رفع در مستقل توانايي نوعي واسطه، آن براي كه پذيرد صورت ايگونه به غيرخدا

(. 223ص ،2، ج2331 مطهري،) انجامدمي عبادي توحيد دايره از خروج و افعالي توحيد نقض به مستقيماً  پندار اين شود،

 ملازمه اين بر دعا، مقام در همتاسازي از صريح نهي با ،(23جن: ) «أحَدَاً اللهَِّ معََ تدَعُْوا فلَاَ» نظير آياتي در كريم قرآن

 يت مستقلمنشأ و ربوبيت به اعتراف حقيقت در استقلال، به اعتقاد با همراه غيرخدا خواندن زيرا است؛ ورزيده تأكيد

 و مشروع توسل ميان مرز كلامي، اندازچشم همين از (.81، ص11، ج2313 طباطبائي،) بود خواهد موجود آن براي

 در تهشايس انبندگ دعاي و اسباب وسايط، از گيريبهره به ناظر مشروع توسل. گرددمي ترسيم روشنيباطل به توسل

 براي ذاتي غناي يا مستقل فاعليت شأنِ هيچ كهايگونهبه است، خداوند تشريعي و تكويني اذن به و مشيت طول

 موهوم باور اين بر نامشروع توسل مقابل، نقطه در(. 211ص ،2ق، ج2228 كاشاني، فيض) نباشد مفروض واسطه

 درواقع، هك تصوري گردد؛ منفعت جلب و امور دگرگوني منشأ الهي، اذن و اراده از فارغ بتواند واسطه كه است استوار

 ابطال ريم،ك قرآن شبكة استدلالي در .رودمي شماربه عبادت و تدبير در شرک نوعي و مخلوق به ربوبي شأن انتقال

 عدم كويني،ت ناتواني اثبات با قرآن. است استوار ساحت دو همين ميان پيوند بر دقيقاً پنداري معبودهاي به تمسك

 اندستقلم اثرگذاري هرگونه فاقد نيز واسطه جايگاه در حتي آنها كه دهدمي نشان موجودات، اين ذاتي فقر و مالكيت

 بودهايمع به توسل رو نفيازاين. داشت نخواهند را پرستش و جوييتقرب دعا، شايستگي هرگز اساس، اين بر و

 نحصارا اثبات از كه است پذيرعقل و هماهنگ استدلالي بلكه نيست، تعبدي صرفاً داوري يك وحي، در پنداري

 (.212ص ،2333 صدر،) گرددمي منتهي عبوديت و دعا در اخلاص لزوم به و شودمي آغاز خداوند در ربوبيت و فاعليت
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 استدلالي هايشبكه تحليل به معناشناختي . رويكرد7ـ7

 پردازدمي متن ليك ساختار و سياق با نسبت در هاگزاره و واژگان معناي تحليل به قرآني، مطالعات در معناشناختي رويكرد

 ستد به آن لغوي تعريف از صرفاً واژه هر معناي نگاه، اين در. رودمي فراتر واژه ظاهري و قاموسي معناي در توقف از و

. گيردمي شكل خانوادههم و همنشين واژگان با آن تعامل از و متن دروني روابط نظام در واژه جايگاه از بلكه آيد،نمي

 محوررابطه و ساختاري معناي سطح به پراكنده و منفرد معناي سطح از را متن فهم آيات، معناشناختي رو تحليلازهمين

 در رويكرد اين (.223ص ،2333 صدر،) آوردمي فراهم را موضوعهم آيات ميان منطقي زمينة پيوند و دهدمي ارتقا

 بلكه سسته،گ صورتبه نه را مسئله يك با مرتبط آيات تا دهدمي امكان پژوهشگر به قرآن، شبكة استدلالي تحليل

 رهگذر از اسيمعناشن نيز غيرمشروع توسل و شرک نفي موضوع در. ببيند برهاني و معنايي منظومه يك اجزاي مثابهبه

 هرگونه نفي يعني آن، ترعميق مدلول به عبادي نهي يك ظاهري معناي از گذار يكديگر، با كليدي واژگان ارتباط كشف

جن: ) «داًأحََ اللهَِّ  معََ  تدَعْوُا فلَاَ»آية  در «دعا»واژة  نمونه، براي. سازدمي روشن را غيرخدا، استقلال برمبتني بينيجهان

 بر و هرفت فراتر «خواندن» صرف معناي از مساجد، و عبادت همچون همنشيني مفاهيم و آيات سياق با پيوند در ،(23

 در (.32، ص11، ج2313 طباطبائي،) است لازمة توحيد خداوند، به آن انحصار كه كندمي دلالت عبادي كنش نوعي

 يابندمي سامان وساطت و شرک توحيد، همچون ايمحوري معنايي هايگره پيرامون قرآني مفاهيم تر،كلان سطحي

 اساس رب مصحف، در پراكنده آيات ديگر، سوي از. يابدمي را خود كاركرد و جايگاه مفاهيم، اين با نسبت در آيه هر و

 ميان محورغايت و شرطي علّي، روابط كشف كه معنااينبه خورند؛مي پيوند يكديگر به خود بينامتني و دروني انسجام

 و يظاهر سطح دو در معناشناسي راستا، همين در. كندمي فراهم را قرآني واحد استدلال يك بازسازي امكان آيات،

 در و دد،گرمي تبيين خاص فعل يك به نسبت قرآني نهي و حكم ظاهري، سطح در: شودمي گرفته كار به عميق

 كاربست .گيردمي قرار تحليل مورد تأثيرگذاري غيرخدا، استقلال نفي يعني حكم، آن اعتقادي مبناي تر،عميق سطح

 منَْ»آية  ان،سبدين. دهدمي افزايش آيات مفهومي و منطقي روابط فهم در را شبكة استدلالي تحليل دقت اصول، اين

 و شفاعت ازآنجاكه: يابدمي روشني معناي ،«الهي اذن» اصل پرتو در ،(188بقره: ) «بإِذِْنهِِ إلِاَّ عنِدْهَُ يشَفْعَُ الذَّيِ ذاَ

 با را غيرمشروع و مشروع وساطت ميان مرز آيه اين دارد، موضوعيت الهي مشيت و اذن چارچوب در تنها وساطت

 معناشناختي رويكرد ن،بنابراي. نمايدمي جلوگيري شفيع براي استقلال فرض از و كندمي تثبيت افعالي توحيد بر تكيه

 نفي در نقرآ دروني انسجام و عقلاني جريان گيريپي براي روشي بلكه زباني، صرفاً  ابزار يك نه پژوهش، اين در

 .رودمي شماربه دعا توحيدي نظام حفظ و پنداري معبودهاي

 استدلالي تحليل در قرآن موضوعي تفسير شناسيروش و . اصول7ـ1

 با پيوند در و بنديدسته گردآوري، مسئله يك با مرتبط آيات آن در كه است روشي كريم قرآن موضوعي تفسير

 اين تفاوت .گردد روشن قرآني هايداده مجموعه به توجه با مسئله آن درباره قرآن ديدگاه تا شوندمي تحليل يكديگر
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 بررسي مصحف تيبتر پايه بر را آيات ترتيبي تفسير است؛ بحث تنظيم نحوه و نقطة آغاز در ترتيبي تفسير با روش

 وناگونگ هايسوره از را آن به مربوط آيات و دهدمي قرار محور را معين ايمسئله موضوعي، تفسير كهدرحالي كند،مي

 آيه، هر دقيق مفه براي موضوعي تفسير زيرا نيستند؛ يكديگر با تعارض در شيوه دو اين البته. نشاندمي هم كنار

 نه يموضوع تفسير حاضر، پژوهش رو درازاين. است نيازمند آن لفظي هايدلالت و سوره فضاي سياق، به همچنان

 فاعت،ش عبادت، دعا، به ناظر آيات ميان انسجام و نسبت كشف براي راهي بلكه آيات، سياق به توجه جايگزين

 با رتبطم مجموعه آيات بايد نخست آيات، موضوعي تحليل در .است پنداري معبودهاي نفي و ضرر، و نفع مالكيت،

 صورتبه ايهآي هر كه نيست آن اينجا در جامعيت از مقصود. شود شناسايي موافق، شواهد گزينش از پرهيز با مسئله،

 لفظي، نروش ارتباط پايه بر بايد آيات بلكه گيرد؛ قرار اصلي شواهد شمار در دارد ارتباط موضوع با احتمالي يا دور

آية  مثال، براي. شوند بنديدسته استدلال در آنها نقش حسب بر سپس و مسئلة انتخاب با استدلالي يا مفهومي

 كيي تواندمي و دارد دلالت خداوند به حقيقي استعانت و عبادت اختصاص بر( 8فاتحه: ) «نسَتْعَيِنُ  وإَيَِّاکَ نعَبْدُُ إيِاَّکَ»

 شفاعت ستگيواب يا آنان، مالكيت فقدان غيرالهي، معبودهاي ناتواني كه آياتي آن، كنار در. باشد بحث قرآنيِ مباني از

 ژوهش،پ مرحلة اصلي آيات، گردآوري از پس .دهندمي شكل را مجموعه اين ديگر اجزاي كنند،مي بيان را الهي اذن به

 با سبتن در بلكه منفرد، شواهدي منزلهبه نه آيات مرحله، اين در. آنهاست ميان استدلالي و مفهومي روابط بررسي

 انحصار اصل آيات، برخي. دارد نتيجة نهايي در نقشي چه آيات از دسته هر شود روشن تا شوندمي مطالعه يكديگر

 تقويت را صارانح اين مبناي غيرخدا، از ضرر و نفع مالكيت نفي با ديگر، برخي كنند؛مي بيان را خداوند در دعا و عبادت

 وساطت و شفاعت بودن محدود ،(188بقره: ) «بإِذِنْهِِ إلِاَّ عنِدْهَُ يشَفْعَُ الذَّيِ ذاَ منَْ»آية  مانند ديگر، ايدسته و نمايند؛مي

 معنايي ندپيو يك در الهي اذن و شفاعت دعا، شرک، توحيد، چون مفاهيمي ترتيب،بدين. دهندمي نشان را الهي اذن به

 وضوعيم تحليل همه،بااين .شودمي ترروشن غيرخدا براي استقلال هرگونه نفي درباره آيات دلالت و گيرندمي قرار

 سخن طرح ايفض و شأن آيات، سياق واژگان، معناي. بينجامد آنها تفسيري و زباني بافت از آيات ساختن جدا به نبايد

 تدَعْوُا فلَاَ»آية  فهم نمونه، براي. دارند اساسي نقش آيه دلالت حدود تعيين در مفسران، توضيحات نيز و سوره هر در

 آيه مقصود از دقيق برداشت به عبادت، و مسجد به مربوط آيات با آن پيوند به توجه بدون ،(23جن: ) «أحَدَاً اللهَِّ معََ

 و ايآيهدرون بررسي ميان جمع بر پژوهش، اين در استفاده مورد موضوعي تفسير اين جهت، از. شودنمي منتهي

 توحيد كلامي مباني .آيات مجموعه بر شدهتعييننتيجه ازپيش يك تحميل بر نه است، استوار موضوعهم آيات مقايسه

 كمك بانيم اين. شوند آيات خود دلالت جايگزين آنكه نه دارند، فهم معيار نقش فرايند، اين در نيز عبادي و افعالي

. شود وشنر آنها مستقل اثرگذاري به اعتقاد و خداوند سوي از مأذون وسايط و اسباب پذيرش ميان تفاوت تا كنندمي

 اصل كنار رد مضامين اين گويند،مي سخن غيرخدا وابستگي يا مالكيبي ناتواني، از قرآن آيات هرگاه پايه، اين بر

 اين در وضوعيم تفسير روش بنابراين،. انجامندمي پنداري معبودهاي استقلال به اعتقاد نفي به دعا، و عبادت انحصار
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 سستنگ بدون پنداري، معبودهاي نقد در قرآن استدلال تا است آيات مجموعه تحليل و تنظيم براي چارچوبي مقاله،

 .شود بازسازي آنها، دلالت از فراتر ادعاهاي دادن نسبت بدون و خود سياق از آيات

 پنداري معبودهاي به توسل نفي بر قرآن شبكة استدلالي . تحليل1

 نه را موضوع اين به ناظر آيات كه است آن بر پنداري، معبودهاي به توسل مسئلة نفي در قرآن شبكة استدلالي تحليل

 نسبت در آيه ره سطح، اين در. ببيند واحد استدلال يك پيوستههمبه اجزاي مثابهبه بلكه پراكنده، هاييگزاره صورتبه

 بازسازي وحيدت تثبيت و شرک نفي در قرآن استدلالي سير آنها، مجموع از و يابدمي را خود كاركرد و جايگاه ديگر آيات با

 خداوند آنِ  زا تنها استقلالي و حقيقي اثرگذاري آنكه نخست،: است استوار كلامي مبناي دو بر رويكرد اين. شودمي

 موضوع،مه آيات و است برخوردار دلالي انسجام از قرآن متن آنكه دوم، ندارد؛ عالم در استقلالي نقش هيچ او غير و است

 نظم شفك جهت در است كاري استدلالي، شبكه بازسازي اساس، اين بر. سازندمي منظومة معنايي يك يكديگر با

 است؛ بحث مفهوميِ هايگره شناسايي گام نخستين فرايند، اين در .آنها بر بيروني ساختاري تحميل نه آيات، دروني

 آنها انمي منطقي پيوندهاي ادامه، در و كنندمي نمايندگي را قرآن استدلال در محوري مضموني يك، هر كه هاييگره

 .رودمي شماربه آيات شرطي و غايي عليّ، روابط فهم براي مقدمة لازم گام اين. شودمي تحليل

 مفهومي هايگره استخراج و . شناسايي3ـ3

 لالتد واجد خود هم كه است كليدي ايگزاره يا مضمون معنايبه «مفهومي گره» هر شبكة استدلالي، بازسازي در

 هاگره اين شناسايي(. 213ص ،2333 صدر،) دارد را قرآني هايگزاره ساير با استدلالي پيوند قابليت هم و است مستقل

. شونديم بازشناخته يكديگر از استدلال قرآن اصلي اجزاي آنها طريق از زيرا است؛ آيات دروني منطق فهم مقدمة لازم

 سامان نهاآ حول مفاهيم ساير كه است تشخيص قابل محوري گره سه پنداري، معبودهاي به توسل مسئلة نفي در

 استعانت و عبادت انحصار با ،(8فاتحه: ) «نسَتْعَيِنُ  وإَيِاَّکَ نعَبْدُُ إيِاَّکَ»آية . است عبادي توحيد نخست، گره .يابندمي

 اصاختص مرز از كه آنگاه عبادت، كه است آن بر آيه اين دلالت. دهدمي تشكيل را استدلال اصلي محور خداوند، در

 جايگاهي در غيرخدا از درخواست صورت به كهدرصورتي نيز استعانت و انجامدمي شرک به شود، خارج خداوند به

 در مشروعنا و مشروع توسل سنجش معيار گره رو اينازهمين. است ناسازگار اصل همين با گردد، تلقي او از مستقل

. است غيرالهي پرستش نفي و شرک ابطال دوم، گره .كندمي تعيين را استدلال جريان جهت و است بحث سراسر

 و مالكيت نفي با ،(23زمر: ) «يعَقْلِوُنَ  ولَاَ شيَئْاً يمَلِْكوُنَ لاَ كاَنوُا أوَلَوَْ  قلُْ شفُعَاَءَ اللهَِّ دوُنِ  منِْ اتخَّذَوُا أمَِ» مانند: آياتي

 تجه آن از آن، مضمونهم آيات و آيه اين. بردمي ميان از را آنها پرستش منطقي اساس پنداري، معبودهاي از قدرت

 دعوي نقض ارب و دارند عهده بر را استدلال جنبة سلبي دهند،مي تشكيل را غيرخدا از گردانيروي استدلالي مبناي كه

 منَْ »آية . است الهي اذن به مقيد شفاعت سوم، گره (.121ص ،21، ج2313 طباطبائي،) كنندمي حمل را غير الوهيت

 و اذن به را آن و سازدمي خارج غير استقلال و اراده حيطة از را شفاعت ،(188بقره: ) «بإِذِنْهِِ إلِاَّ عنِدْهَُ يشَفْعَُ الذَّيِ ذاَ



  11 علي بهرامي و ...حمزه/  پنداري معبودهاي به توسل نفي بر كريم قرآن شبكة استدلالي تحليل

 نفي با قرآن هك معنا بدين است؛ كنندهتبيين و بخشتعديل استدلال، در گره اين نقش. گرداندبازمي الهي مشيت

. ستا داده قرار الهي اذن قيد در را آن مشروعيت ضابطة بلكه نشده، وساطت و شفاعت منكر مطلق طوربه شرک،

 شودمي نادرستي برداشت از مانع و كندمي روشن را استقلالي وساطت و مأذون وساطت ميان مرز گره رو اينازاين

 (.332ص ،2ق، ج2228 كاشاني، فيض) است كرده انكار را غيرخدا و انسان رابطة ميان هرگونه قرآن كند گمان كه

 انحصار اصل عبادي توحيد سازند؛مي پنداري معبودهاي نفي در را قرآن استدلال اسكلت يكديگر، كنار در گره سه اين

 به دمقي شفاعت و كندمي فراهم را غيرخدا از گردانيروي منطقي مبناي شرک ابطال آورد،مي را استعانت و عبادت

 و مرتبط ياتآ پاية استقصاي بر هاگره اين گردآوري. نمايدمي تبيين را نامشروع و مشروع وساطت تمايز ضابطه اذن،

 وابسته رعيِف هايگره نيز و هاگره اين ميان منطقي پيوندهاي ادامه، در و است گرفته صورت آنها معناشناختي تحليل

 انسجام شرط اهگره اين ميان پيوستگي حفظ. بود خواهد بررسي محل استعانت، و عبوديت مالكيت، اذن، مانند آنها، به

 ايمجموعه به منظومة منسجم يك از را قرآن استدلال يكديگر، از مفاهيم اين گسستن اينكه چه است؛ شبكه كل

 .كاهدمي فرو ارتباطبي هايگزاره از

 كليدي آيات بين عليّ ـ غايي روابط و استدلالي پيوندهاي . تحليل1ـ7

 اين يانم منطقي روابط بررسي قرآن، شبكة استدلالي تحليل در بعدي گام مفهومي، هايگره شناسايي از پس

 نيستند؛ هنيذ تداعي يا لفظي پيوندي صرفاً شوند،مي برقرار كليدي مضامين و آيات ميان كه روابط، اين. هاستگره

 هر عنايم ترتيب،اينبه. سازندمي را آيات مجموعه دروني انسجام و انداستدلالي و مفهومي ارتباطات جنس از بلكه

 سير ،روابط مجموعة اين و شودمي فهم تقابلي و شرطي غايي، عليّ، روابط قالب در و ديگر آيات با نسبت در آيه

 اين از نوع نخستين رابطة عليّ (.221ص ،2333 صدر،) دهدمي نشان پنداري معبودهاي نفي در را قرآن استدلالي

 نفي استدلالي مبناي دانند،مي خداوند آن از را تأثير و عبادت حكم، انحصار كه آياتي چارچوب، اين در. پيوندهاست

 جز كس هر از را مطلق رواييفرمان و حكم ،(21يوسف: ) «للَِّهِ  إلِاَّ الحْكُمُْ إنِِ»آية . آيندمي شماربه استقلالي توسل

 از لمستق جايگاهي در بتواند غيرخدا كه آوردمي فراهم را اعتقاد اين نفي رو مبنايازهمين كند؛مي سلب خداوند

 آن از تنها المع در استقلالي و حقيقي تأثيرگذاري افعالي، پاية توحيد بر. گيرد قرار توسل مرجع و اثر منشأ خداوند،

 از ستقلم كه ايواسطه هر به اعتقاد بنابراين، هستند؛ او به وابسته خويش اثر و تأثير در ديگر موجودات و خداست

 هدفي به رابطة غايي (.111ص ،22ج، 2313 طباطبائي،) است ناسازگار اصل اين با شود، پنداشته اثرگذار الهي اراده

، (8ينه: ب) «الديِّنَ  لهَُ مخُلْصِيِنَ اللهََّ ليِعَبْدُوُا إلِاَّ أُمرِوُا ومَاَ»آية . اندگرفته جهت آن سوي به آيات مجموعه كه دارد اشاره

 ستدلاليشبكة ا در. كندمي معرفي خداوند در بندگي و دين انحصار و خالصانه عبادت را الهي دستورهاي نهايي غايت

 دهايمعبو ابطال رهگذر از قرآن آنچه يعني سازد؛مي روشن را غيرمشروع توسل و شرک نفي مقصد آيه اين بحث،

 سان،دينب. است مرتبة اخلاص به ايمان رساندن و غيرالهي تعلق هرگونه از عبادت پالايش كند،مي دنبال پنداري
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 و اوندخد مطلق ربوبيت خدمت تثبيت در شرک، نفي در قرآن لبيس هاياستدلال كه دهدمي نشان رابطة غايي

 حققت گرو در مفهوم يك اعتبار كه شودمي برقرار مواردي در تقييدي و رابطة شرطي .اوست به عبادت اختصاص

 ذاَ نْمَ : »است وابسته الهي اذن به آن مشروعيت و اعتبار است؛ سنخ همين از قرآن در شفاعت. است معين شرطي

 از مانع و كندمي مشخص را نامشروع و مشروع وساطت ميان مرز قيد، اين(. 188بقره: ) «بإِذِنِْهِ  إلِاَّ عنِدْهَُ يشَفْعَُ الذَّيِ

 زيرا است؛ اليافع توحيد قرآنيِ نمود شرط، اين. شود فهميده شفيع مستقل اثرگذاريِ معنايبه شفاعت كه شودمي آن

 چارچوب، اين در جز شفيعي هيچ و است الهي اراده و اذن به منوط نهايت در عالم، در وساطتي و فعل هر تحقق

 آيات در شرک و توحيد محور دو رويارويي بيانگر رابطة تقابلي (.332ص ،2ق، ج2228 كاشاني، فيض) ندارد نقشي

آية  رد كهچنان است؛ داده قرار خالصانه عبادت برابر در را غيرخدا به اتكا و پرستش بسياري، آيات در قرآن. است

 ار زياني نه و رسانندمي سودي نه كه چيزهايي پرستش ،(23يونس: ) «ينَفْعَهُمُْ  ولَاَ يضَرُهُّمُْ لاَ ماَ اللهَِّ دوُنِ منِْ ويَعَبْدُوُنَ»

 در تفاوت تنها تقابل، اين. دارد قرار( 8 فاتحه:) خداوند به عبادت اختصاص آن، برابر در و است شده محكوم كنند،مي دفع

 آن به رکش كه غيرخدا، مستقل اثرگذاري به باور: است بنياد در باور دو ناسازگاري بازتاب بلكه نيست؛ واژه دو معناي

 اين (.13ص ،8، ج2331 مطهري،) شوندنمي جمع اعتقاد يك در دو اين و است ناسازگار افعالي توحيد با انجامد،مي

 وابطر. سازندمي را پنداري معبودهاي نفي به ناظر آيات مجموعة منطقي چارچوب يكديگر، كنار در رابطه نوع چهار

 يينتب را گردانيروي اين مقصد و جهت غايي، دهند. روابطمي دست به را غيرخدا از گردانيروي دليل و مبنا عليّ،

 اسازگارين تقابلي، روابط و نمايند؛مي مشخص را نامشروع از مشروع وساطت تمايز ضابطه شرطي، روابط كنند؛مي

 ركن سه نعنوابه مأذون شفاعت و شرک نفي توحيد، روابط، اين مجموع از. سازندمي آشكار را شرک و توحيد بنيادين

 هايزيرشبكه زمينة تحليل كه پيوندهاست همين و شوندمي نمايان قرآني واحد منطق يك در پيوستههمبه

 .آوردمي فراهم ادامه در را محورموضوع

 غيرمشروع توسل و شرک نفي با مرتبط محورموضوع هايزيرشبكه . بازسازي1ـ1

 كربنديپي تا است كانوني محورهاي پيرامون آنها بنديخوشه مستلزم قرآن، آيات استدلالي دهيسازمان و تحليل

 تبيين را شبكه كلان ساختار تنهانه ،(211ص ،2333) شهيد صدر تعبير به رويكرد، اين. شود روشن شبكة استدلالي

 اين رد. سازدمي آشكار است، شده بنا پاية آنها بر وحي استدلالي منطق كه را مفهومي هايخوشه بلكه كند،مي

 توسل ينف بر حاكم منطق آنها تركيب كه اندشده انتخاب تحليل واحدهاي عنوانبه زيرشبكة اصلي سه پژوهش،

 مجموعه، ينا مركزي دالّ. است گرفته شكل «عبادي توحيد» محور حول زيرشبكه، نخستين .دهدمي شكل را مستقل

 (23جن: ) عبادت حصر ،(8بينه: ) دين در اخلاص چون هاييگره با كه است( 8فاتحه: ) «نسَتْعَيِنُ  وإَيِاَّکَ نعَبْدُُ إيِاَّکَ »آية 

 پايه بحث، فقرات ستون عنوانبه زيرشبكه اين. خوردمي پيوند( 281عمران: آل) خداوند ياري و ولايت انحصار و

 نظام در هك دهدمي نشان مجموعه اين معناشناختي، منظر از. است مستقل واسطه هرگونه بطلان بر عقلي استنتاج



  19 علي بهرامي و ...حمزه/  پنداري معبودهاي به توسل نفي بر كريم قرآن شبكة استدلالي تحليل

 به اسباب مامت وابستگي شناختيهستي ساختار دهندهبازتاب بلكه عبادي، كنش يك صرفاً نه خالص، عبادت قرآني،

 ويَعَبْدُُونَ »آية  با كه دارد تمركز «پنداري معبودهاي ابطال» بر زيرشبكة دوم . است تأثير مبدأ يگانه عنوانبه خداوند

 مالكيت نفي شامل مجموعه، اين تابع هايگره. شودمي تبيين( 23يونس: ) «ينَفعَهُمُْ  ولَاَ يضَرُهُّمُْ لاَ ماَ اللهَِّ دوُنِ  منِ

 در مجموعه اين. است( 21فاطر: ) خلق در شراكت نفي و( 13سبأ: ) مستقل شفاعت قدرت نفي ،(23زمر: ) غيرخدا

 معرفتي ايخط زيان، و سود در پنداري معبودهاي ناتواني بر تأكيد با و دارد سلبي كاركردي قرآن، شبكة استدلالي

 نفي بر هك است سازيبرهان نوعي درواقع مختلف، آيات در مضمون اين تكرار. كندمي اصلاح را «سببي استقلال»

 مقيد شفاعت» به زيرشبكه، سومين (.213ص ،21، ج2313 طباطبائي،) دارد تأكيد الهي اذن از مستقل هايوساطت

. گيردمي شكل( 188بقره: ) «بإِذِنْهِِ  إلِاَّ عنِدهَُ يشَفْعَُ الذَّيِ ذاَ منَْ»آية  محوريت با كه دارد اختصاص «الهي اذن به

( 13سبأ: ) شفاعت مالكيت نفي ،(23مدثر: ) شرک اهل براي شفاعت نفي: از اندعبارت مجموعه اين مكمل هايگره

 .است افعالي توحيد اصل و آموزة شفاعت ميان ارتباطي پل درواقع بخش، اين(. 211طه: ) مأذون شفاعتِ اثبات و

 سترشگ شفيع استقلال مفهوم به وساطت معناي كه شودمي آن از مانع الهي، اذن به شفاعت كاركرد محدودسازي

 ربوبي اراده زا اسباب تمام تبعيت نظام ترجمان بلكه لفظي، محدوديت يك نه آيات، اين در اذن قيد سان،بدين. يابد

 رندآومي پديد را منسجم ساختاري يكديگر، كنار در زيرشبكه سه اين (.332ص ،2ق، ج2228 كاشاني، فيض) است

 عنوانبه يعباد توحيد ساختار، اين در. دانست نامشروع توسل نفي در قرآن استدلالي كلان الگوي را آن توانمي كه

 هرگونه سلبي، استدلال عنوانبه پنداري معبودهاي ابطال دهد،مي نتيجه را غيرخدا پرستش بطلان اصلي، مبناي

 چارچوب در ار وساطت كننده،تنظيم شرط عنوانبه مأذون شفاعت و كند،مي نفي را غيرخدا به مستقل قدرت انتساب

 متن، استدلالي انسجام آن، در كه كنندمي ايجاد يكپارچه و عقلاني نظامي پيوندها، اين. بخشدمي معنا توحيدي

 زيربنا، نقش عبادي توحيد مدل، اين در(. 32ص ،8، ج2331 مطهري،) است توحيد به مفاهيم تمامي ارجاع مرهون

 نهايت، در هك كندمي ايفا را وساطت تحديد نقش مأذون شفاعت و مستقل، معلول نفي نقش پنداري معبودهاي ابطال

 .نمايدمي ترسيم وحياني هايآموزه سطح در يكپارچه و جامع صورتي به را قرآن توحيد منطق

 كلامي مباني چارچوب در شبكة استدلالي كارآمدي و انسجام . ارزيابي1ـ3

 رهانيب كارآمدي و دروني انسجام ميزان ارزيابي پژوهش، اين در نهايي گام موضوعي، هايزيرشبكه بازسازي از پس

 دهد،مي پوشش را معناشناختي و كلامي ابعاد تنهانه ارزيابي اين. است پنداري معبودهاي به توسل نفي در شبكه اين

 در قرآن مجموعة آيات چگونه كه دهد نشان تا سازدمي روشن نيز را وحي استدلالي منطق با شبكه اين پيوند بلكه

 از كه شبكه، اين انسجام .دهندمي ارائه مستقل هايوساطت نفي در دفاع قابل و منسجم منطقي يكديگر، كنار

 است ليديك هايمؤلفه ميان استوار معنايي مسيرهاي وجود معنايبه شود،مي حاصل هاگره يكپارچگي و پيوستگي

 ابطال» ،«عبادي توحيد» هايزيرشبكه ميان سويهسه اتصال شده،بازسازي ساختار در(. 218ص ،2333 صدر،)
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. كندمي مينتض را معنايي پيوستگي شرطي، و عليّ روابط طريق از «الهي اذن به مقيد شفاعت» و «پنداري معبودهاي

 ديگر، ايهگره با پيوند در گره، هر و است واحد مدعاي يك تبيين در آيات منطقي هماهنگي دهندهنشان پيوند، اين

 منظر از شدهبازسازي رو شبكهازاين(. 222، ص8، ج2313 طباطبائي،) سازدمي ترشفاف را خود توحيدي هايدلالت

 كهايگونههب داراست؛ را( عبادي و افعالي صفاتي، ذاتي،) توحيد اصلي محور چهار پوشش ظرفيت ،«مفهومي كفايت»

 در صفاتي و ذاتي توحيد و الهي، اذن به شفاعت تحديد در افعالي توحيد ،«نعبد إياّک»آية  محوريت در عبادي توحيد

 هددمي ارائه قرآن توحيدي بينيجهان از جامع تصويري ها،ساحت همنشيني اين .يابدمي تجلي غيرخدا مالكيت نفي

 قابل بعُد هس در نيز شبكه اين برهاني كارآمدي .سازدمي برقرار وحدت ديني، كنش و شناسيهستي باور، ميان كه

 تقادياع مرزهاي آلود،شرک رفتارهاي و توحيدي باور ميان تعارضي روابط كه شبهات، دفع در نخست: است سنجش

 استمداد و صخال عبادت به انسان بنيادين نياز غايي، و عليّ روابط كه باور، تقويت در دوم كند؛مي ترسيم دقتبه  را

 شبكه هستة مركزي كه موضوعي، انعطاف در سوم و ؛(12ص ،8، ج2331 مطهري،) نمايندمي تبيين را خداوند از

 اصل در لليخ آنكه بدون دارد، عرفاني را هايسنت تا انبياء دعاهاي مختلف از مصاديق با تطبيق و بازتوليد قابليت

 اين با قرآني دعاهاي تربيتي هايآموزه همسويي(. 122ص ،3ق، ج2228 كاشاني، فيض) شود وارد افعالي توحيد

 پوشش براي زملا كفايت شبكه، اين كه دهدمي نشان و دارد تأكيد الهي مطلق ربوبيت بازشناسي بر كلامي، هايبنيان

 و هماهنگ ساختار شبكه، اين ممتاز ويژگي گفت توانمي نهايت، در .داراست را اخلاقي و عقيدتي هايساحت

 عنوانبه هن شبكه، اين. دهدمي ارائه را روشن برهاني بيروني، استدلالي مباني به نياز بدون كه است نآ متنيدرون

. كنندمي تبيين و تفسير را يكديگر آيات آن، در كه كندمي عمل منسجم الگويي عنوانبه بلكه بسته، كاملاً نظام يك

 مباني هنگيهما و آيات اقناعي توان از گيريبهره با غيرمشروع، توسل نفي در قرآن شبكة استدلالي ترتيب،بدين

 تواندمي يري،تفس اعتبار بر افزون الگو، اين. دهدمي ارائه توحيد رفيع جايگاه تبيين براي برهاني الگويي كلامي،

 استفاده وردم فلسفة اسلامي و دين معناشناسي الهيات، در تطبيقي هايپژوهش براي شناختيروش يا الگو عنوانبه

 .رساندمي پيوستگي به واحد ساختاري در را وحي بر حاكم عقلانيت چراكه گيرد؛ قرار

 هامباني و يافته . تحليل روابط بين3

 هايزارهگ بيان به تنها پنداري، معبودهاي به توسل نفي در كريم قرآن كه شد آغاز مسئله اين با حاضر پژوهش

 منطق ن،آ رهگذر از تا دهدمي قرار يكديگر با معنادار نسبتي در را آيات از ايمجموعه بلكه كند،نمي اكتفا پراكنده

 از: گرفت ورتص ساحت دو ميان پيوند پايه بر تحقيق اين در هايافته رو تحليلازاين. گيرد شكل منسجمي توحيدي

 و مشروع توسل ميان تمايز معيار كه عبادي، و افعالي توحيد ويژهبه توحيد، مراتب به كلامي ناظر مباني سو،يك

 مضامين يهمنشين مفهومي، روابط كه آيات ايشبكه و معناشناختي تحليل ديگر، سوي از و آورد؛مي فراهم را نامشروع

 حد در اًصرف پژوهش، تفسيري هاييافته كه است آن همنشيني اين حاصل. سازدمي آشكار را آنها دروني انسجام و
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 در .كندمي پيدا يترروشن استدلالي صورت كلامي، مباني با نسبت در بلكه ماند،نمي باقي مضامين و الفاظ توصيف

 محوريت. انستد كلامي مباني همان از روشن بازتابي توانمي را شبكة آيات تحليل از برآمده هاييافته پيوند، اين پرتو

 است؛ اهنگهم كاملاً بحث ساختار در عبادي توحيد بنيادين جايگاه با شبكه، در «نسَتْعَيِنُ  وإَيِاَّکَ نعَبْدُُ إيِاَّکَ»آية 

 مستقل ثرگذاريا هرگونه نفي در مهمي سلبي نقش پنداري، معبودهاي ابطال به ناظر آيات پيوستگي و تمركز كهچنان

. يابدمي معنا افعالي توحيد چارچوب در نيز مأذون شفاعت به مربوط آيات مجموعه و كندمي ايفا غيرخدا براي

 و ظهور نحوه دادننشان  براي ابزاري بلكه كلامي، مباني جانشين نه پژوهش اين در ايشبكه تحليل ترتيب،بدين

 پرتو در كه كنندمي پيدا معنا هنگامي ايشبكه پيوندهاي ديگر، بيان به. است آيات منسجم بافت در مباني آن سريان

 سازمان با آنها نسبت كه يابندمي بيشتري عينيت و روشني وقتي نيز كلامي مباني و شوند خوانده توحيدي اصول

 غايي، علّي، طرواب. كندمي تأييد را پيوند اين نيز آيات ميان استدلال هايگونه تحليل .گردد آشكار وحي متن دروني

 وساطت ينف و توحيد تثبيت خدمت در خاص ايزاويه از يك هر بررسي، مورد آيات كه دهندمي نشان تقابلي و شرطي

 اختصاص خود هب را برجستگي و سهم بالاترين تقابلي و عليّ پيوندهاي روابط، اين ميان در. گيرندمي قرار استقلالي

 اننش معنايي توزيع اين. دارند قرار بعدي هايجايگاه در شرطي روابط سپس و غايي روابط آنها، از پس و اندداده

 رجوع ميان بنيادين تمايز سازيبرجسته و شرک بطلان دلايل تبيين بر حوزه، اين در قرآن اصلي تأكيد كه دهدمي

 فاعتش مرزهاي و شروط تعيين و هدايت اين توحيدي غايت مرتبة بعد، در و است استوار آلودشرک اتكاي و موحدانه

 نزديك و متراكم اً نسبت مفهومي هايگره ميان پيوند كه است آن از حاكي نيز شبكه كلي بررسي. شودمي تبيين مأذون

 منسجم و متصل چارچوبي در و اندک مفهومي فواصل با ديگر محور به معنايي محور يك از انتقال كهايگونهبه است؛

 انسجام: ردك بررسي سطح چهار در توانمي را شبكه اين كه دهدمي نشان هايافته نيز كيفي حيث پذيرد. ازمي صورت

 از مقصود. وعموضهم آيات بينامتني نسبت و مضامين، دلالي هماهنگي ها،زيرشبكه ميان پيوند زيرشبكه، هر دروني

نشان  بلكه نيست؛ بعدي الهياتي هايدستگاه و قرآن معناشناسي نظام ميان مطلق همانندي نوعي اثبات سطوح، اين

 وارياست مفهومي هماهنگي از گوناگون، سطوح در پنداري، معبودهاي نفي به ناظر آيات كه است نكته اين دادن

رو ازاين. كندمي يتتثب و تقويت را آنها بلكه نيست، ناسازگار توحيد كلامي مباني با تنهانه هماهنگي، اين و برخوردارند

 وجوجست رکش با رويارويي در توحيد منطق جانبههمه و منسجم تبيين براي آن توان در بايد را شبكه مفهومي كفايت

 از هرچند ،صافيال تفسير و الميزان مانند آثاري كه گفت توانمي نيز برجسته تفاسير برخي با مقايسه مقام در .كرد

 مضامين شرح رب عمدتاً هستند، اصيل و راهگشا بسيار شفاعت و شرک توحيد، آيات تفسيري و كلامي تبيين حيث

 اندنپرداخته آيات يانم متقابل روابط شبكه صريح ترسيم به و اندداشته تمركز موضوعي هاياستنباط يا ترتيبي سياق در

 يافزايهم بازنمايي و پيوندها همين ساختارمند بنديصورت در حاضر رويكرد مزيت(. 312ص ،2، ج2313 طباطبائي،)

 تلاشي بلكه ت،نيس تفسيري سنت از نيازيبي معنايبه مزيت اين حال،بااين است؛ تحليلي الگوي يك قالب در آيات
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 ها،افتهي پاية اين بر .آيدمي شماربه معناشناختي نوين هايروش زبان به آن هايظرفيت بازخواني و تكميل جهت در

 وزن اساس بر محوري هايگره شناسايي نخست،: است يافته سامان گام چهار در حاضر پژوهش مفهومي الگوي

 مفاهيم؛ اين يانم تقابلي و شرطي غايي، عليّ، روابط ترسيم دوم، آيات؛ ديگر دهيسازمان در آنها بنيادين نقش و معنايي

 و فايتك انسجام، ابعاد در دستاوردها كيفيِ ارزيابي چهارم، و مفهومي؛ پيوندهاي انسجام و پيوستگي تحليل سوم،

 خواهد خشثمرب هنگامي قرآني مطالعات در ايشبكه تحليل كاربست كه دهدمي نشان الگو اين. استدلالي كارآمدي

 سان،بدين .كند معنا كلامي و عقلي مباني افق در را هايافته و بماند وفادار متن سياقي و لغوي هايدلالت به كه بود

 را هادلالت فهم چارچوب كلامي مباني است؛ زاددرون و هماهنگ ايرابطه پژوهش اين در هايافته و رابطة مباني

 همنشيني اين. ندكمي نمايان وحي متن در را مباني آن برهاني و پيوسته ساختار نيز ايشبكه تحليل و سازندمي مشخص

 .آوردمي فراهم كريم قرآن متنيدرون هاياستدلال بازخواني براي روشمند افقي عقلي، كلام و معناشناسي ميان

 گيرينتيجه

 اكتفا ندهپراك آيات بيان به پنداري، معبودهاي به توسل نفي در كريم قرآن كه دهدمي نشان پژوهش اين هاييافته

 محور سه رب ساختار اين. دهدمي سامان يكديگر كنار در را مرتبط هاياستدلال و مفاهيم از ايمجموعه بلكه كند،نمي

 محور سه ينا پيوند. الهي اذن چارچوب در شفاعت تبيين و پنداري معبودهاي ابطال عبادي، توحيد: است استوار اصلي

 توحيدي انيمب بر بلكه نيست، خاص ديني رفتار يك نفي صرفاً  قرآن، در غيرمشروع توسل نفي كه دهدمي نشان

 نشان ژوهشپ اين در منتخب آيات تحليل .دارد تكيه غيرخدا براي استقلال هرگونه نفي و ربوبيت عبادت، به ناظر

 ناتواني ات،آي برخي. دارند مكمل هاينقش توحيدي منطق اين تبيين در تقابلي، و شرطي غايي، عليّ، روابط كه داد

 و ند؛سازمي خداوند متوجه را استعانت و عبادت غايت ديگر، برخي كنند؛مي بيان را پنداري معبودهاي اثريبي و

 مشاهده مكانا آيات، ايشبكه تحليل ترتيب،بدين. دانندمي معتبر الهي اذن صورت در تنها را شفاعت ديگر، ايدسته

 روش ينا اساس، اين بر. كندمي فراهم را استقلالي وساطت نفي در آنها افزاييهم نحوه و هادلالت اين ميان پيوند

 انسجام ماييبازن و آيات متنيدرون روابط ساختن ترروشن براي ابزاري بلكه كلامي، تحليل و تفسير جايگزين نه

 نداري،پ معبودهاي به توسل و مشروع توسل ميان مرز كه است آن نتيجة پژوهش كلامي، منظر از .آنهاست مفهومي

 شده،ررسيب پاية آيات بر. دارد ريشه شفاعت و اجابت زيان، و سود تأثيرگذاري، در غيرخدا استقلال نفي يا پذيرش در

 با اشد،ب قائل حاجات برآوردن يا امور تدبير در مستقل نقشي غيرخدا براي كه اتكايي يا عبادت درخواست، هرگونه

 فهم او اذن به مقيد و الهي اراده طول در كه وساطتي و شفاعت مقابل، در. است ناسازگار عبادي و افعالي توحيد مباني

 براي فهميلقاب معيار شرک، نفي تبيين بر افزون آيات، رو شبكة مفهوميازاين. رودنمي بيرون توحيد دايره از شود،

 كه داد نشان تحقيق اين نيز شناختيروش حيث از .دهدمي دست به شفاعت و توسل مشروعيت حدود بازشناسي

 فهم به موضوعي، و ترتيبي تفسير كنار در تواندمي آيات، ميان مفهومي روابط تحليل با تفسيري معناشناسي پيوند
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 با يوندپ در بلكه منفرد، صورتبه نه را آيات كه است آن در رويكرد اين ارزش. رساند ياري موضوعهم آيات ترمنظم

 آن به وابسته الگو اين كارآمدي البته. كندمي بررسي كلامي مباني و زباني هايدلالت سياق، به توجه با و يكديگر

 معتبر منابع آيات، سياق به مراجعه با همواره و نگيرد را دقيق تفسيري تحليل جاي ايشبكه روابط تحليل كه است

 هايپژوهش رد تواندمي مقاله اين در كاررفتهبه الگوي پايه، اين بر .باشد همراه كلامي استنباط ضوابط و تفسيري

 و تفادهاس مورد نيز كلامي مسائل ديگر و الهي عدل معاد، نبوت، مانند موضوعاتي بررسي براي پژوهي،قرآن بعدي

 ارزيابي و آيات ميان پيوندهاي بررسي محوري، مفاهيم شناسايي با توانندمي هاييپژوهش چنين. گيرد قرار آزمون

 دستاورد ن،بنابراي. كنند كمك موضوع هر در قرآن استدلالي ساختار تردقيق فهم به اعتقادي، مباني با آنها نسبت

 كه اميگ دانست؛ شفاعت و توسل مسئلة دعا، در قرآن توحيدي منطق بازخواني جهت در گامي بايد را حاضر پژوهش

 .سازد برقرار روشمندتر و ترروشن پيوندي آن، كلامي تبيين و وحي متن تحليل ميان كوشدمي
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Abstract 
Surah al-Kāfirūn is one of the most prominent surahs of the Holy Qur’an 
in explaining the mode of the Prophet’s doctrinal, identity-related, and 
practical confrontation with the disbelievers. This surah was revealed in an 
atmosphere in which the polytheists of Mecca sought to impose a kind of 
religious compromise and amalgamation between monotheism and 
polytheism. The present study, using a descriptive-analytical method and 
relying on an exegetical analysis of the verses of the surah, seeks to explain 
the Qur’anic logic of the Prophet’s confrontation with the disbelievers and 
to extract its contemporary applications. The findings show that this surah 
organizes the logic of confrontation on four interconnected levels: first, the 
official and explicit declaration of the monotheistic stance; second, 
doctrinal resistance and the negation of any sharing in the object of 
worship; third, identity resistance and refusal of identity assimilation; 
fourth, the establishment of final demarcation and the clear separation of 
the path of faith and disbelief. According to the results, Surah al-Kāfirūn 
presents not merely a statement negating doctrinal compromise but a 
comprehensive model for safeguarding the purity of monotheism, 
preserving believers’ identity, and regulating the relationship between 
doctrinal demarcation and social coexistence. Therefore, rereading the 
logic of this surah in contemporary intellectual and cultural conditions 
liberates believers from two harms—“identity assimilation under the 
shadow of compromise” and “unregulated confrontation”—and provides a 
balanced model of identity-oriented confrontation. 

Keywords: Surah al-Kāfirūn, Qur’anic logic of confrontation, the Prophet (PBUH), 

doctrinal demarcation, contemporary applications. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 با کافران ر اکرممنطق قرآنی مواجهه پیامب واکاوی تفسیری

 کافرونۀ های معاصر در پرتو سورو کاربست

 v.mahdavifar@pnu.ac.ir / استاديار گروه معارف اسلامي، دانشگاه پيام نور، تهران، ايران          فرالله مهدويولي
 02/27/5007 پذيرش:ـ  60/57/5007 دريافت:

 دهيچك
هاي قرآن كريم در تبيين نحوه مواجهه اعتقادي، هويتي و عملي پيامبر ترين سورهسورة كافرون از برجسته

رود. اين سوره در فضايي نازل شده است كه مشركان مكه درصدد تحميل شمار ميبا كافران به اكرم
پژوهش حاضر با روش توصيفي ـ تحليلي و با  نوعي سازش ديني و اختلاط ميان توحيد و شرک بودند.

با كافران و استخراج  تكيه بر واكاوي تفسيري آيات سوره، در پي تبيين منطق قرآني مواجهه پيامبر
دهد كه اين سوره، منطق مواجهه را در چهار هاي پژوهش نشان ميهاي معاصر آن است. يافتهكاربست

رسمي و آشكار موضع توحيدي؛ دوم. مقاومت مكتبي و نفي  دهد: نخست. اعلانسطح پيوسته سامان مي
هرگونه اشتراک در متعلق عبادت؛ سوم. مقاومت شخصيتي و امتناع از استحاله هويت؛ چهارم. تثبيت 
مرزبندي نهايي و تفكيك روشن مسير ايمان و كفر. بر اساس نتايج اين پژوهش، سورة كافرون، نه صرفاً 

دي، بلكه الگويي جامع براي صيانت از خلوص توحيد، حفظ هويت مؤمنانه و بياني براي نفي سازش اعتقا
ن سوره رو بازخواني منطق ايدهد. ازاينتنظيم نسبت ميان مرزبندي عقيدتي و همزيستي اجتماعي ارائه مي

قابل ت»و « استحاله هويتي در سايه سازش»در شرايط فكري و فرهنگي معاصر، مؤمنان را از دو آسيب 
 نهد.مدار در اختيار ميبخشد و الگويي متوازن از مواجهه هويترهايي مي« طهضاببي

 هاي معاصر.، مرزبندي اعتقادي، كاربستسورة كافرون، منطق قرآني مواجهه، پيامبر اكرم ها:دواژهيكل
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 مقدمه

اي كه در مؤمنان است؛ مسئلهچگونگي مواجهه با كافران، از مسائل مهم و مستمر در انديشة قرآني و حيات اجتماعي 

بندي خاص خود را يافته است. در روزگار معاصر، هر دوره، متناسب با شرايط فرهنگي، اعتقادي و اجتماعي، صورت

در  سو، گسترش ارتباطات، تعاملات فرهنگي و زيستاين مسئله با پيچيدگي بيشتري مطرح شده است؛ زيرا از يك

راطي يا هاي افرو ساخته و از سوي ديگر، برخي قرائتالگوهاي فكري و ديني روبه فضاي متكثر، مؤمنان را با انواع

اند. در يك سوي اين طيف، رويكردهايي قرار تفريطي، فهم متوازن از نحوه مواجهه با كافران را با چالش مواجه كرده

انجامند، و در سوي ديگر، ميشدن مرزهاي اعتقادي و تساهل در اصول توحيدي  دارند كه به نام مدارا، به كمرنگ

تفسير  زيستي اجتماعيشود كه هرگونه تمايز اعتقادي را به تقابل حداكثري و نفي امكان همهايي ديده ميبرداشت

ا هايي كه مستقيماً اين مسئله رويژه بر اساس سورهرو بازخواني منطق قرآنيِ مواجهه با كافران، بهكنند. ازاينمي

 اند، ضرورتي علمي و كاربردي دارد.هموضوع خود قرار داد

هاي قرآن، سورة كافرون جايگاهي ممتاز در تبيين مرزهاي اعتقادي و نحوه اعلان موضع توحيدي در ميان سوره

در برابر جبهة كفر دارد. اين سوره در فضايي نازل شده است كه مشركان با پيشنهاد نوعي سازش و مصالحه در 

حت مرز توحيد و شرک بودند. پاسخ قاطع قرآن در اين سوره، در عين اختصار، از ساختاري عبادت، در پي كاستن از صرا

شود، با نفي مكرر هرگونه مشاركت عبادي منسجم و معنادار برخوردار است؛ ساختاري كه از خطاب مستقيم آغاز مي

توان اين جهت، سورة كافرون را نمي رسد. ازيابد، و در پايان با اعلام تفكيك مسير ديني دو طرف به اوج ميادامه مي

صرفاً متني براي اعلان برائت از شرک دانست، بلكه بايد آن را بياني فشرده و روشمند از منطق قرآني مواجهه پيامبر 

لت شده درباره سورة كافرون، يا به فضيهاي انجامتوجهي از پژوهشحال، بخش قابلبا كافران تلقي كرد. بااين اكرم

ان، اند. در اين مياند، يا تكرار آيات آن را صرفاً از منظر بلاغي بررسي كردهن نزول و شرح واژگان پرداختهسوره، شأ

كمتر پژوهشي كوشيده است با نگاهي ساختاري و پيوستاري، منطق حاكم بر ترتيب آيات سوره را در مقام تبيين 

ن را براي عصر حاضر توضيح دهد. اين خلأ هنگامي هاي آبا كافران استخراج كند و دلالت الگوي مواجهه پيامبر

شود كه بدانيم بسياري از مسائل معاصر در حوزة هويت ديني، مرزبندي اعتقادي، نسبت ميان مدارا و تر ميبرجسته

هاي متكثر، نيازمند استناد به الگويي روشن، قرآني و روشمند است. بر اين صلابت، و شيوه حضور مؤمنان در محيط

مسئلة اصلي پژوهش حاضر آن است كه سورة كافرون، در پيوستار ساختاري آيات خود، چه منطقي را براي  اساس،

هايي براي مواجهه مؤمنان در ها و كاربستكند، و اين منطق چه دلالتبا كافران ترسيم مي مواجهه پيامبر اكرم

يدي، گيري از تكرارهاي تأكفمند آيات و بهرهعصر حاضر دارد. فرضيه نوشتار آن است كه سورة كافرون، با چينش هد

الگويي مركب از صراحت در اعلان موضع، نفي هرگونه سازش در ساحت عبادت و عقيده، تثبيت مرز هويتي، و 

تواند مبنايي قرآني براي مواجهه دهد؛ الگويي كه مياخلاقي را ارائه ميها بدون توسل به اجبار و بيتفكيك راه

 شمار آيد.حال حكيمانه با كافران در جهان معاصر بهينمدار و درعهويت
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پژوهش حاضر از چند جهت داراي ضرورت علمي و كاربردي است. نخست آنكه مسئلة مواجهه مؤمنان با كافران 

شود، پژوهي و انديشة ديني است كه تنها به يك دورة تاريخي خاص محدود نميازجمله موضوعات بنيادين در قرآن

محور، نيازمند بازخواني و تبيين مجدد است. در شرايطي كه ويژه در جهان معاصرِ متكثر و ارتباطعصر، به بلكه در هر

ديگريِ »سازي منطق قرآني مواجهه با اند، روشنتنيده شدهسرعت درهماي بهمرزهاي فكري، فرهنگي و رسانه

 ضروري است. دوم آنكه سورة كافرون، به دليلبراي حفظ هويت ديني و جلوگيري از افراط و تفريط، امري « عقيدتي

ترين متون قرآني در تبيين مرزبندي اعتقادي و نفي سازش وگومحور خود، يكي از مهمساختار فشرده، صريح و گفت

ح ها بيشتر بر شأن نزول، فضيلت سوره يا شرحال، بسياري از پژوهشرود. بااينشمار ميدر ساحت توحيد و عبادت به

ه يك الگوي مثاباند و كمتر به پيوستار معنايي سوره و منطق دروني آيات بهغي برخي آيات متمركز بودهلغوي و بلا

ناختي و شتواند خلأئي مهم در مطالعات سورهرو تحليل ساختاري و تفسيري سوره مياند. ازاينكامل مواجهه پرداخته

 تفسيري را پر كند.

سو، شود: از يكرد نادرست به مسئلة مواجهه با كافران مشاهده ميسوم آنكه در فضاي فكري معاصر، دو رويك

ايي هانجامند؛ و از سوي ديگر، برداشتسازي مرزهاي اعتقادي ميرويكردهايي كه به نام مداراي ديني، به كمرنگ

. پژوهش كنندكه هرگونه تفاوت عقيدتي را به تقابل حداكثري و نفي امكان همزيستي انساني و اجتماعي تفسير مي

كوشد با رجوع به سورة كافرون، الگويي متوازن و قرآني ارائه دهد كه هم بر صلابت در عقيده تأكيد دارد و حاضر مي

هاي گوناگون، تواند در حوزهدهد. چهارم آنكه اين پژوهش مياخلاقي، اجبار و خشونت در مواجهه پرهيز ميهم از بي

 ديني، مطالعات هويت، و مواجهه با جنگ نرم و استحالة فرهنگيوگوي بينمانند فرهنگ ديني، تعليم و تربيت، گفت

با كافران در سورة كافرون، تنها يك بحث نظري  كاربست داشته باشد. بنابراين، بررسي منطق قرآني مواجهه پيامبر

 هاي جدي براي زيست ديني امروز نيز هست.نيست، بلكه واجد دلالت

يادي ـ كاربردي و از حيث ماهيت و شيوه اجرا، كيفي با روش توصيفي ـ تحليلي پژوهش حاضر از حيث هدف، بن

با كافران، از رويكرد تفسيري ـ ساختاري بهره  است. در اين نوشتار، براي تبيين منطق قرآني مواجهه پيامبر اكرم

م معنايي سوره دروني و نظگرفته شده است؛ بدين معنا كه آيات سورة كافرون، نه به صورت منفصل، بلكه در پيوستار 

ها، شوند تا دلالت كلان سوره در باب نحوه مواجهه با كافران استخراج گردد. در مرحلة گردآوري دادهبررسي مي

ت. هاي مرتبط فراهم آمده اساي و با مراجعه به منابع تفسيري، روايي و پژوهشاطلاعات مورد نياز به شيوه كتابخانه

 فسير تسنيمتويژه تفاسير ادبي، روايي و تحليلي، و نيز منابع معاصر همچون معتبر فريقين، بهدر اين ميان، از تفاسير 

شود. همچنين، براي تبيين هاي آيات استفاده ميبراي فهم دقيق مفاهيم، شأن نزول، ساختار سوره و دلالت

« ديگري»نسبت مؤمنان با  هاي مرتبط در حوزه هويت ديني، مرزبندي اعتقادي وهاي معاصر، از پژوهشكاربست

 شود.بهره گرفته مي
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شود، سپس هر يك از آيات سوره در نسبت با آيات در مرحلة تحليل، ابتدا فضاي نزول و غرض سوره تبيين مي

گيري منطق كلي سوره روشن شود. توجه به ترتيب آيات، گردد تا نقش آن در شكلپيش و پس از خود تحليل مي

يل بندي پاياني، مبناي اصلي تحلفعال و ضماير، و سير انتقال معنا از خطاب آغازين تا جمعكاركرد تكرار، دلالت ا

 هاي تفسيري، اصول حاكم بر منطق مواجهه پيامبردهد. در پايان، بر پايه يافتهساختاري اين پژوهش را تشكيل مي

توان رو روش اين پژوهش را ميينشود. ازابندي ميهاي آن براي عصر حاضر صورتبا كافران استخراج و دلالت

وره، كوشد از رهگذر پيوند ميان اجزاي سكاوانه دانست؛ روشي كه ميتحليل تفسيريِ ساختارمحور با رويكرد دلالت

 تصويري منسجم از الگوي قرآني مواجهه با كافران ارائه دهد.

هاي متعددي نيز از منظرهاي گوناگون، پژوهان بوده و پژوهشسورة كافرون از ديرباز مورد توجه مفسران و قرآن

دهد كه هر يك از آنها ابعادي ها نشان مياند. مرور اين پژوهشازجمله بلاغي، زباني، ادبي و هويتي، به آن پرداخته

مند مثابه يك الگوي كامل، سياقي و مرحلهاند؛ اما كمتر پژوهشي توانسته است سوره را بهاز سوره را روشن ساخته

 شود.هاي مرتبط بررسي ميترين پژوهشجهه با كافران تحليل كند. در ادامه، مهمبراي موا

ها و كاركردهاي آن در تفسير ابوالفتوح رازي )بررسي موردي سوره بررسي اسلوب قرآني تكرار و گونه»مقالة 

ركز رة كافرون تم(، نويسندگان بر كاركردهاي بلاغي و تفسيري تكرار در سو2212محمدي و ولوي، )علي« كافرون(

اند. يافتة اين پژوهش آن است كه تكرار در اين سوره صرفاً لفظي نيست، بلكه در تثبيت معنا و تأكيد بر مدعاي كرده

حال، تمركز اين مقاله بر عنصر تكرار و در چارچوب تفسير ابوالفتوح رازي است و از آن فراتر محوري نقش دارد. بااين

نج آيه هاي ترجمه و تفسير پچالش»واجهه با كافران بر اساس كليت سوره ارائه دهد. مقالة نرفته تا الگويي جامع از م

(، با 2311)هاديان رسناني، « نخست سورة كافرون با تأكيد بر بازيابي مفهوم لفظ ما و مفهوم مستقل آن در هر آيه

زين سوره پرداخته است. امتياز اين در آيات آغا« ما»هاي لفظ پژوهانه به بررسي دلالترويكردي زباني و ترجمه

پژوهش در دقت واژگاني و معناشناختي آن است؛ اما سطح تحليل آن به لفظ و ترجمه محدود مانده و ساختار كلان 

 دهد.عنوان الگويي براي مواجهه، مورد كاوش قرار نميسوره را به

 (؛2318اران، )مرادي و همك« از ديدگاه نظريه ساختارگراييمثابه اثري ادبي گيري معنا در سورة كافرون بهساختار شكل»مقالة 

وهش بر نحوه اند. اين پژمثابه متني ادبي و منسجم مطالعه كردهنويسندگان سوره كافرون را از منظر ساختارگرايي و به

اختاري و سگيري آن بيشتر ادبي گيري معنا در بافت سوره تأكيد دارد و از اين جهت واجد ارزش است؛ اما جهتشكل

ويتي تحليل بحران ه»مقالة پردازد. است و به ابعاد تفسيري و اعتقادي سوره در قالب الگوي مواجهه با كافران نمي

منفرد،  )صادقي مزيدي و مقدمي« سورة كافرون 6هاي سازگاري زيستي با مخالفان بر اساس آيه مسلمانان و چالش

اند. اهميت اين سبت ميان هويت ديني و زيست با مخالفان را بررسي نموده(، بر آيه پاياني سوره تمركز كرده و ن2211

پژوهش در توجه به پيام هويتي آية ششم است؛ اما تحليل آن محدود به يك آيه و يكي از نتايج سوره است و فرايند 
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پيرامون اصول مواجهه با اي هاي ارزندهافزون بر اين، پژوهشكند. كامل مواجهه را از آغاز تا فرجام سوره دنبال نمي

ة سور 11 ةتوحيد در جامعه از ديدگاه قرآن با تأكيد بر آية عوامل اقام»مقالة غيرمسلمانان انجام گرفته است؛ ازجمله 

اند كه پايداري نظام توحيدي در بستر جامعه بدون صلابت اثبات كرده(؛ نويسندگان 2316فرد، )اشرفي و پورعلي «فتح

استحاله  ةپذير نيست و هرگونه سستي در اين مرزبندي، زمينها و جريان كفر امكانبرابر طاغوتو مرزبندي قاطع در 

بررسي نسبت مسئله همزيستي با غيرمسلمانان و آيات نهي »مقالة آورد. همچنين ايماني را فراهم مية ارزشي جامع

كه قرآن كريم است  تولّي، نشان داده با واكاوي دلالت آيات نهي از (،2212)صباغچي و آهنچي،  «از توليّ ايشان

ميان مرزبندي بنيادينِ هويتي با تعاملات عادلانه اجتماعي تفكيك قائل است و نفي توليّ، ناظر به نفي پذيرش سلطه 

مديريت  راهبردهاي»مقالة آميز. در همين راستا، فكري و التقاط اعتقادي با بيگانگان است، نه نفي زيست مسالمت

سيره مديريتي حضرت را در (، 2212)كارگران،  «در مواجهه با اهل كتاب ماعي پيامبر اكرمفرهنگي ـ اجت

 ست.سازي مرزبندي صريح اعتقادي در عين پايبندي به تعاملات اخلاقي و مدني تحليل كرده احاكم

 ـهمچون كاركرد تكرار، دلالت لفظ تار ، ساخ«ما» در مجموع، پيشينة موجود، هرچند ابعاد مهمي از سورة كافرون 

د. شوادبي و پيام هويتي آية ششم ـ را روشن ساخته است، اما همچنان خلأيي پژوهشي در اين زمينه ديده مي

اند، اي )ادبي يا زباني( را بر آن تحميل كردهاند، يا نظريههاي مذكور يا بر عنصري جزئي از سوره متمركز بودهپژوهش

اجهه با مند براي موسيري ـ تحليلي و در قالب يك الگوي منسجم و مرحلهبدون آنكه كل سوره را با رويكردي تف

كافران تبيين كنند. پژوهش حاضر با درک همين خلأ، در پي آن است كه با تحليل پيوستاري آيات سورة كافرون، 

 را تبيين نمايد.هاي معاصر آن ها و كاربستبا كافران را بازخواني كرده و دلالت منطق قرآني مواجهه پيامبر اكرم

 . مباني سياقي سورۀ كافرون3

، سبب نزول آن است. بر پايه برخي رواياتهاي مربوط بهترين قرائن در فهم سياق سورة كافرون، گزارشيكي از مهم

آمدند  بن خلف، وليد بن مغيره و عاص بن سعيد، نزد پيامبر اكرم امیةبن ربيعه،  عتبةجمعي از سران قريش، ازجمله 

خواستند كه معبودهاي ايشان را بپرستد و در مقابل،  يشنهاد نوعي مصالحه اعتقادي را مطرح كردند. آنان از پيامبرو پ

زعم خود، نوعي مشاركت و سازگاري ديني ميان دو طرف شكل گيرد؛ بدين آنان نيز خداي آن حضرت را بپرستند تا به

بهره نماند، و اگر آيين توحيدي حق باشد، آنان نيز سهمي از ياز آن ب معنا كه اگر آيين مشركان حق باشد، پيامبر

آن داشته باشند. در پي اين پيشنهاد، سورة كافرون نازل شد و با بياني قاطع، هرگونه سازش در حوزة عقيده و عبادت 

افرون دهد كه سورة كها نشان مي(. اين گزارش126ق، ص2223؛ مفيد، 21ق، ص2222را مردود اعلام كرد )طوسي، 

وحيد سازي مرز تدر پاسخ به يك اختلاف نظري صرف نازل نشده است، بلكه ناظر به تلاشي آگاهانه براي مخدوش

پوشاني اعتقادي ميان حق و باطل است. از اين منظر، سياق سوره بر نفي هرگونه مشاركت و شرک و تحميل نوعي هم

 و التزام ديني استوار است. بر همين اساس، خطاب مكتبي با جبهه كفر و رد هر نوع آميختگي در ساحت عبادت
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را بايد در پرتو همين فضاي تقابل و پيشنهاد سازش فهم كرد؛ خطابي متوجه كساني كه نه از سر « يا أيَُّهاَ الكْاَفرِوُنَ »

 ناآگاهي، بلكه در مقام معارضه آگاهانه با دعوت توحيدي، درصدد استحاله محتواي آن بودند.

ادت كند. آيات آغازين، هرگونه اشتراک در متعلق عبگيري سياقي را تأييد ميسوره نيز همين جهت پيوستار آيات

ر ساحت بندگي اي دكنند؛ آيات مياني، اين نفي را از سطح رفتار عبادي به سطح ثبات هويتي و تمايز ريشهرا نفي مي

نابراين، ساختار سازد. ب، جدايي نهايي دو مسير را تثبيت مي«نِ لَكمُْ ديِنكُمُْ ولَيَِ ديِ»كشانند؛ و آية پاياني، با جملة مي

د كه كانون دهگرايانه مشركان است و نشان ميمند به پيشنهاد تلفيقسوره از آغاز تا انجام، پاسخي منسجم و مرحله

زول، برخي ناصلي آن، صيانت از خلوص توحيد و جلوگيري از استحاله هويتي دعوت نبوي است. در كنار روايات سبب 

 هاينقل شده است كه قرائت سوره احاديث نيز بر فضيلت قرائت اين سوره دلالت دارند. ازجمله، از امام صادق

 (.211ق، ص2216شود )صدوق، در نماز، موجب آمرزش قاري و خاندان او مي« قلُْ هوَُ اللَّهُ أحَدٌَ»و « قلُْ يا أيَُّهاَ الكْاَفرِوُنَ »

يگر، آن حضرت براي جبران سهو در نماز مغرب، قرائت اين دو سوره را توصيه كرده است همچنين در روايتي د

توانند (. هرچند اين روايات مستقيماً در تبيين سبب نزول سوره نقشي ندارند، اما مي333، ص2ق، ج2223)صدوق، 

 ند.ايماني مؤمنان باشدهنده جايگاه اين سوره در تثبيت مرز توحيدي و تقويت هويت طور غيرمستقيم نشانبه

رد آن نمايد، بيش از فضيلت تلاوت، زمينه نزول و كاركبر اين پايه، آنچه در مباني سياقي سورة كافرون برجسته مي

رو سورة كافرون را بايد متني قرآني دانست كه در آن، اعلان موضع در ردّ پيشنهاد سازش اعتقادي مشركان است. ازاين

 يانت هويتي و تفكيك نهايي حق و باطل، در قالبي فشرده و قاطع بازنمايي شده است.توحيدي، مقاومت مكتبي، ص

 شناسي. مفهوم7

 . معناي كفر و كافر7ـ3

صلي را داراي ا« ک ف ر»فارس ريشة سازي دلالت دارد. ابنواژة كفر در اصل لغوي بر معناي ستر، پوشاندن و پنهان

(. بر اين اساس، كفر 212، ص8ق، ج2212فارس، افكندن بر چيزي است )ابنپردهداند كه همان پوشاندن و واحد مي

ارادي  معناي پوشاندن آگاهانه حقيقت و امتناعتواند بهدر كاربرد ديني صرفِ ناآگاهي يا فقدان ايمان نيست، بلكه مي

ا در هر ابر شكر به كار رفته است؛ زيررو در منابع لغوي، كفر در برابر ايمان و نيز در براز پذيرش آن نيز باشد. ازهمين

 اعتنايي يا پوشاندن حقيقت و نعمت نهفته است.دو تقابل، نوعي انكار، بي

هايي براي كفر ذكر شده است؛ مانند كفر جحود، كفر معانده، كفر نفاق و كفر انكار. اين تقسيم نشان ، گونهالعيندر 

حقق يابد: گاه با وجود علم قلبي و انكار ظاهري، گاه در قالب عناد و هاي گوناگوني تتواند در صورتدهد كه كفر ميمي

 (.386، ص8ق، ج2211صورت دوگانگي ميان ظاهر و باطن، و گاه در شكل انكار كامل حق )فراهيدي، سركشي، گاه به

ابر حقيقت پيوند رگيري ارادي در ببنابراين، كفر در منطق قرآني صرفاً يك حالت ذهني يا معرفتي نيست، بلكه با موضع

 (.262ق، ص2221معناي پوشاندن نعمت و غفلت از آن دانسته است )راغب اصفهاني، دارد. راغب اصفهاني نيز كفر را به
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ه كفر شمارد؛ بدين معنا كداند و پوشاندن را از آثار آن برميمصطفوي نيز اصل اين ماده را بر ردّ و عدم اعتنا استوار مي

گرداني عامدانه از حق است؛ خواه در قلمرو اعتقاد، خواه در قلمرو نعمت و هدايت نوعي روي ترين سطح خود،در ژرف

 (.11، ص21، ج2363)مصطفوي، 

معناي كسي نيست كه هنوز ايمان نياورده است، بلكه ناظر به بر پاية اين مباني، كافر در سورة كافرون تنها به

يا أيَُّهاَ » رو خطاباند. ازاينجويانه اتخاذ كردهاري، عنادي و معارضهكساني است كه در برابر حقيقت توحيد، موضع انك

ر پي تنها حق را نپذيرفته، بلكه درا بايد خطابي سياقي و هويتي دانست؛ خطابي متوجه جرياني كه نه« الكْاَفرِوُنَ 

ار تفاوت ، ميان كافرون و كفهاي لغوياثر كردن و استحاله آن نيز برآمده است. همچنين در برخي تحليلپوشاندن، بي

سالمِ  كه جمعمعنا كه جمع مكسرِّ كفار بيشتر بر رسوخ و شدت در كفر دلالت دارد، درحاليايننهاده شده است؛ به

(. بر اين 31، ص21، ج2363كند )مصطفوي، كافرون بر اتصاف فاعلان به اين وصف و تحقق آن در آنان دلالت مي

غاز سوره، با فضاي نزول آن تناسب دارد؛ زيرا سوره در برابر گروهي معين و فعال قرار در آ« كافرون»اساس، كاربرد 

اند. بنابراين، در چارچوب اين پژوهش، كفر آرايي كردهگرفته است كه با اراده و آگاهي، در برابر دعوت توحيدي صف

ارضان هشيار و فعالِ دعوت توحيدي فهم معناي معمعناي پوشاندن و ردّ آگاهانه حق، و كافران بهدر سورة كافرون به

 شود؛ برداشتي كه با سبب نزول سوره و منطق مرزبندي اعتقادي آن كاملاً سازگار است.مي

 . دين7ـ7

واژة دين در زبان عربي از ريشة د ـ ي ـ ن گرفته شده و در اصل بر معناي خضوع، انقياد و التزام در برابر يك برنامه، 

داند كه همه فروع معنايي فارس در تبيين اين ريشه، آن را داراي اصلي واحد ميدلالت دارد. ابنحكم يا نظام مقرر 

(. بر اين اساس، 321، ص1ق، ج2212فارس، گردند؛ اصلي كه به طاعت و انقياد مربوط است )ابنآن به همان بازمي

ار و طة حق و التزام به آن در ساحت رفتدين صرفاً يك امر ذهني يا اعتقادي نيست، بلكه ناظر به پذيرش عمليِ سل

 زندگي است.

انند داند و مفاهيمي ممي« خضوع و انقياد در برابر برنامه يا مقررات معين»نيز مصطفوي اصل معناي اين ماده را 

(. بنابراين، در 131، ص3، ج2363شمارد )مصطفوي، طاعت، تعبد، محكوميت، مقهوريت و تسليم را از لوازم آن برمي

اي كه در آن، باور قلبي بايد در قالب انقياد طق قرآني، دين نوعي رابطة فعال ميان انسان و امر الهي است؛ رابطهمن

نوان عمعناي طاعت و جزاء دانسته و سپس از آن بهرفتاري و التزام عملي ظهور يابد. راغب اصفهاني نيز دين را به

توضيح كه دين، همانند ملت، بر نوعي نظام اعتقادي و عملي دلالت كند؛ با اين مفهومي استعاري براي شريعت ياد مي

 (.313ق، ص2221تري دارد )راغب اصفهاني، دارد، اما از حيث ارتباط با طاعت و انقياد نسبت به شريعت، بار معنايي ويژه

رها اي از باومجموعه دهد كه دين در دستگاه مفهومي قرآن، تنهااين نكته از منظر قرآني اهميت دارد؛ زيرا نشان مي

گويي عملي است. در همين چارچوب، تمايز ميان ديَن و قرض نيز براي نيست، بلكه نظامي از اطاعت، التزام و پاسخ
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دهد كه هر قرض، ديَن هست، اما هر ديَن لزوماً تر مفهوم دين سودمند است. ابوهلال عسكري توضيح ميفهم دقيق

مورد  كه قرض بهگيرد، درحاليتر دارد و هر نوع تعهد و الزام بازپرداخت را دربر ميقرض نيست؛ زيرا ديَن مفهومي عام

(. اين تمايز از جهت مفهومي 268، ص2ق، ج2211شود )عسكري، خاصي از اخذ مال و بازگرداندن مثل آن گفته مي

رفاً برابر خداوند است، نه صكند؛ زيرا دين نيز نوعي التزام وجودي و بدهكاري انسان در به فهم قرآني دين كمك مي

گونه كه انسان در برابر قرض، ملتزم به اداي حق است، در برابر دين نيز مكلف به يك قرارداد اعتباري محدود. همان

 باشد.اداي حق عبوديت، طاعت و تسليم مي

كه سه  كپارچه استدر ادبيات قرآني و لغوي، مفهومي چندلايه، اما ي« دين»توان گفت با توجه به اين معاني، مي

كند: خضوع دروني، انقياد بيروني، و التزام عملي به نظام حق. از اين منظر، دينداري بعُد اصلي را در خود جمع مي

يابد كه معرفت، اراده و رفتار انسان در مسير طاعت الهي هماهنگ شوند؛ و در مقابل، هرگونه واقعي زماني تحقق مي

 سازد.را از حقيقت دين دور ميگسست ميان باور و عمل، انسان 

 هاي مواجهه. ساحت1

توان در چهار ساحت اصلي تحليل كرد: ساحت گفتاري در اعلان رسمي و مواجهه با كافران در سورة كافرون را مي

صريح موضع، ساحت اعتقادي در نفي هرگونه اشتراک در عبادت و باور، ساحت هويتي در صيانت از شخصيت توحيدي 

دهد كه از استحاله، و ساحت مرزي در تثبيت جدايي نهايي دو مسير ديني. اين چهار ساحت نشان ميو جلوگيري 

مند براي مواجهه قرآني با كافران معاند، صرفاً يك واكنش لفظي يا مقطعي نيست، بلكه فرايندي منسجم و مرحله

ت. بر اين اساس، در ادامه، هر يك از صيانت از توحيد، حفظ هويت ايماني، و ترسيم مرز روشن ميان حق و باطل اس

 شود.تفصيل بررسي ميها بهاين ساحت

 صراحت در اعلان موضع: ساحت گفتاري. 1ـ3

دهد سخن سوره، موضعي شخصي شود؛ تعبيري كه از همان ابتدا نشان ميآغاز مي« قلُْ»سورة كافرون با فرمان 

مند از جانب وحي در برابر جبهة بلاغي رسمي و مأموريتنيست، بلكه ا سنجي پيامبر اكرميا برخاسته از مصلحت

كند كه اگر رو نخستين دلالت آيه، اثبات منشأ الهي مرزبندي با كفر است. فخر رازي تصريح ميكفر است. ازاين

اما ورود  ؛مثابه موضع شخصي پيامبر فهم شودشد، ممكن بود اين خطاب بهآغاز مي« يا أيَُّهاَ الكْاَفرِوُنَ»سوره تنها با 

 يريگصرفاً ناقل فرمان الهي است، نه طرفِ مذاكره يا صاحب ابتكار در اين موضع سازد كه پيامبرروشن مي« قلُْ»

در اين سوره فقط يك امر لفظي نيست، بلكه نشانة آن « قلُْ »(. از اين منظر، 312، ص31ق، ج2211)فخر رازي، 

وكاستِ مرز الهي است. بر همين پايه، سوره از آغاز، كمبه ابلاغ بياست كه در مسئلة توحيد و شرک، پيامبر مأمور 

وگوي شخصي يا تدبير موقت خارج كرده و به سطح يك اصل اعتقاديِ غيرقابل مصالحه ارتقا مسئله را از سطح گفت

يم عبادت، سكوشيدند با پيشنهاد تقدهد. با توجه به سبب نزول، مشركان در پي نوعي سازش اعتقادي بودند و ميمي
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دلالت دارد بر اينكه پاسخ قرآن به اين پيشنهاد، نه ورود « قلُْ »مرز توحيد و شرک را مخدوش كنند؛ در چنين فضايي، 

بير براي اند كه اين تعاي جزئي، بلكه اعلان قاطعِ يك اصل بنيادين است. برخي مفسران نيز يادآور شدهبه مذاكره

 (.133، ص2، ج2361در مسئلة توحيد آمده است )طالقاني،  قطع اميد مشركان از هرگونه سازگاري

نيز از حيث بلاغي كاركردي فراتر از يك نداء ساده دارد و نوعي احضار مخاطب به صحنة مواجهه « يا أيَُّهاَ»تعبير 

ل تفسير كرده اطكند. طالقاني اين نداء را بيداركننده دانسته و آن را ناظر به وضعيتي از غفلت و اصرار بر برا افاده مي

اعلان  شود، بلكه با لحنوجوي نقطة مشترک آغاز نميوگوي نرم يا جستاست؛ بنابراين، آية نخست با لحن گفت

 (.133، ص2، ج2361گردد )طالقاني، موضع و رفع ابهام شروع مي

اهانه قريش است كه آگدر اين آيه، در سياق سوره ناظر به گروهي معهود از مشركان « الكْاَفرِوُنَ »همچنين، تعبير 

كردن آن بودند. آلوسي اين تعبير را ناظر به كافران خاصي از قريش در برابر دعوت توحيدي ايستاده و درصدد مخدوش

(. علامه طباطبائي نيز ظاهر آيه را 238، ص28ق، ج2228دانست ايمان نخواهند آورد )آلوسي، داند كه خداوند ميمي

داند، نه همه غيرمسلمانان؛ زيرا سياق سوره بر برائت از ديني خاص و مواجهه فران مياي معين از كامربوط به طبقه

« كافرون»(. بنابراين، مقصود از 313، ص11ق، ج2311با امتناع مشخص آنان از پذيرش حق دلالت دارد )طباطبائي، 

 ه بود.تقادي را مطرح كرددر اين سوره، مطلق غيرمسلمانان نيست، بلكه جرياني معاند است كه پيشنهاد سازش اع

، «لْ قُ »زمان دارد: اعلام منشأ الهي موضع از طريق بر پايه اين تحليل، آية نخست سورة كافرون سه كاركرد هم

ه عنصر، حاصل اين س«. الكْاَفرِوُنَ »، و تعيين دقيق هويت جبهه مقابل از طريق «يا أيَُّهاَ»احضار و تنبيه مخاطب از طريق 

 محور، غيرالتقاطي و غيرقابل مصالحه در اصول.اي آشكار، هويتشن براي مواجهه است: مواجههترسيم چارچوبي رو

 ينفي مشاركت عباد:  ساحت اعتقادي. 1ـ7

« عبْدُوُنَ لا أعَبْدُُ ما تَ »پس از اعلان موضع رسمي و تعيين ماهيت هويتي مواجهه در آية نخست، آيات دوم و سوم با تعابير 

پوشاني در نظام عبادي و اعتقادي وارد ، به ساحت مرزبندي عملي و نفي هرگونه هم«عابدِوُنَ ما أعَبْدُُ وَ لا أنَتْمُْ »و 

ونه سازش بر پرستش نوبتي معبودان است و هرگشوند. اين دو آيه، پاسخي مستقيم و قاطع به پيشنهاد مشركان مبنيمي

كه « لا»في با استفاده از حرف ن« لا أعَبْدُُ »سازند. عبارت يطور كامل منتفي مو التقاط در متعلق و سيستم پرستش را به

تحت  اي است كه مشركان در انتظار آن بودند تا شايد پيامبر اكرمرود، ناظر به آيندهبراي نفي استقبال به كار مي

(. 312، ص11ق، ج2311سنجي سياسي، به معبودان آنها تن در دهد )طباطبائي، فشارهاي محيطي يا از سر مصلحت

(. 133، ص2، ج2361آلود خود دلالت دارد )طالقاني، نيز بر استمرار جبهه كفر در آيين شرک« تعَبْدُوُنَ »فعل مضارع 

د توحيدي هرگز در آينده با شرک آلوده نخواهد شد و اميد آنان براي كند كه فراينبنابراين، آية دوم به كفار اعلام مي

 پرستي، براي هميشه نااميدكننده است.كشاندن موحد به وادي بت

(، بر ثبات، «وَ لا أنَتْمُْ عابدِوُنَ ما أعَبْدُُ )»در مقابل، آية سوم با تغيير ساختار لفظي ازجمله فعليه به جملة اسميه 
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دهد ( اين آيه نشان مي133، ص2، ج2361)طالقاني،  كندر در عدم پرستش معبود حقيقي دلالت مياستمرار و دوام كفا

اين  است. علامه طباطبائي« گيري پايدار و ساختاريموضع»كه كفرِ مخاطبان سوره، جهل ساده نيست، بلكه يك 

 كفَرَوُا سوَاءٌ إنَِّ الَّذينَ»سياق با آياتي مانند آيه را اخباري غيبي از امتناع ابدي آنان در پذيرش توحيد دانسته و آن را هم

(. به بيان 312، ص11ق، ج2311كند )طباطبائي، ( تحليل مي6)بقره: « علَيَهْمِْ أَ أنَذَْرتْهَمُْ أمَْ لمَْ تنُذْرِهْمُْ لا يُؤْمنِوُنَ 

، مانع از آن پرستيع ناشي از بتدهد كه لجاجت، تقليد كوركورانه و منافع نامشروديگر، سوره با اين بيان نشان مي

 (.338، ص11، ج2312است كه اين سران كفر هرگز به توحيد خالص روي آورند )مكارم شيرازي و همكاران، 

 در هر دو عبارت« منَ»جاي به« ما»كارگيري اسم موصول يكي از نكات بلاغي و تفسيري در اين دو آيه، به

)براي صاحبان عقل( استفاده شود « منَ»ه معبود حقيقي )خداوند( از واژة است. مقتضاي ظاهر كلام آن بود كه دربار

 مفسران براي اين انحراف از مقتضاي ظاهر، وجوهي را برشمردند:«. ولا أنتم عابدون منَ أعبد»و گفته شود: 

ية دوم آ در آية سوم براي حفظ هماهنگي، تقابل لفظي و موازنه با« ما»به كار رفتن  ـ صنعت مطابقه و تقابل:

 (.312، ص11ق، ج2311است )طباطبائي، «( ما تعبدون)»

اشاره به اين حقيقت دارد كه معبود حقيقي در ذهن آلوده و « ما»به كار رفتن  آلود:ابهام در انديشه شرک

 ندشعور آنان نيز حقيقت و تشخصي ندارهاي بيگونه كه بتمشركانه كفار، مفهومي مبهم و نامشخص است؛ همان

 (.133، ص2، ج2361قاني، )طال

ام من عبادت شما را انج»اند؛ بدين معنا كه: را در هر دو آيه مصدريه گرفته« ما»برخي مفسران  «:ما»مصدر بودن 

ر تنها در معبود )ذات حق(، بلكه دبر پاية اين فرض، نفي اشتراک نه«. دهيددهم و شما نيز عبادت مرا انجام نمينمي

؛ 312، ص11ق، ج2311شناختي( نيز رخ داده است )طباطبائي، پوشاني روشدت )نفي همسيستم، روش و آيين عبا

 (.611، ص1ق، ج2221نووي، 

اطع طور قگويي قطعي و اعجازآميز هستند. سورة كافرون بهرو اين آيات از منظر كلامي حاوي يك پيشازاين

عمر ايمان نخواهند آورد. صادقي تهراني اين دهد كه سران قريش )پيشنهاددهندگان سازش( هرگز تا پايان خبر مي

توانست براي داند؛ چراكه در فضاي آن روز مكه، هر يك از اين سران مفسد ميمي« ملاحم قرآني»ويژگي را از 

ظاهر و به دروغ ادعاي اسلام كند، اما سيطره شوم كفر بر جانشان چنان بود كه مخدوش كردن اعتبار قرآن، حتي به

(. 236، ص31، ج2368ن نكردند و اين خود گواهي بر اعجاز غيبي سوره است )صادقي تهراني، تا دم مرگ چني

دهند كه توحيد و شرک دو خط پوشاني عبادي، نشان ميبا ترسيم خط بطلان بر هرگونه هم 3و  1بنابراين، آيات 

ي يا تفسيرهاي گرايگونه التقاط، تلفيقتلاقي هستند. مقاومت مكتبيِ مندرج در اين آيات، راه را بر هر موازي و غيرقابل

ناپذير در دهد كه پايبندي به اصول اعتقادي، نيازمند مرزبندي شفاف و سازشبندد و نشان ميگرايانه از دين مينسبي

 حوزه عمل و نظر است.
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 صيانت از شخصيت توحيدي : ساحت هويتي. 1ـ1

وَ لا أنَاَ »معبود و نظام عبادي را نفي كردند، آية چهارم، يعني پس از آنكه آيات دوم و سوم، هرگونه اشتراک در ساحت 

نهد و مرزبندي را از سطح مكتب به سطح شخصيت و هويت وجودي موحد گام ديگري به پيش مي« عابدٌِ ما عبَدَتْمُْ

ز سوي آنان اكند. اگر در دو آية پيشين سخن از نفي عبادتِ معبودهاي مشركان و نفي عبادتِ خداي يگانه منتقل مي

آلود آنان قرار گيرد. اساساً از سنخ كسي نيست كه در مدار عبادت شرک بود، در اين آيه سخن از آن است كه پيامبر

ركانه شدن شخصيت توحيدي در الگوي پرستش مش رو اين آيه را بايد ناظر به امتناع از استحاله هويتي و نفي جذبازاين

رود. بر ثبات و رسوخ دلالت دارد و از يك نفي صرفِ فعلي فراتر مي« وَ لا أنَاَ عابدٌِ»يه دانست. به نظر مي رسد تعبير اسم

گويد: من اهل و صاحب چنين عبادتي نيستم. صادقي تهراني در ، بلكه مي«كنمعبادت نمي»گويد: فقط جمله نمي

گونه ، همان«بادت شما عبادت كندمن آن كسي نيستم كه همچون ع»گويد: معناي آيه آن است كه توضيح اين نكته مي

ويد ظاهر مدعي ششرک بپرستيد؛ حتي اگر بهكه شما نيز اهل آن نيستيد كه همچون عبادت من، خداي واحد را بي

بنابراين، مسئله  (.231، ص31، ج2368كنيد )صادقي تهراني، پرستيد يا ميان دو عبادت جمع مييك سال خداي مرا مي

 پذير است.شدن پيامبر به فاعلِ عبادتِ آميخته و شرک ي نيست، بلكه نفي تبديلفقط ردّ يك پيشنهاد عمل

، يعني من در «وَ لا أنَاَ عابدٌِ ما عبَدَتْمُْ»در برخي تفاسير، آية ناظر به نفي استمرار در آينده دانسته شده است؛ بدين معنا كه 

 (.322، ص21، ج2311؛ طبرسي، 122، ص31ق، ج2221بري، ايد نخواهم بود )طآينده نيز هرگز پرستنده آنچه شما پرستيده

بر اين اساس، آية مكمل لا أعبد ما تعبدون است، با اين تفاوت كه آن آيه نفي اصلِ فعل عبادت مشركانه در آينده 

سر از من  گويد: چنين كاريكننده مشركانه شدن است. به تعبير ديگر، آية دوم ميبود، اما اين آيه نفي هويتِ عبادت

قاومت تري از مگويد: اساساً من از آن سنخ نيستم كه چنين كنم. اين تفاوت، لاية عميقنخواهد زد؛ و آية چهارم مي

امد. زمخشري انجماند، بلكه به تثبيت هويت توحيدي ميدهد؛ مقاومتي كه تنها در سطح رفتار باقي نميرا نشان مي

يعني من  ؛«و ما كنت قط عابداً فيما سلف ما عبدتم»اند و آن اينكه: هو طبرسي، آيه را از زاوية ديگري نيز معنا كرد

ديده شده و  پرستي از مناي در بتام؛ نه در جاهليت سابقهايد نبودههرگز در گذشته نيز پرستندة آنچه شما پرستيده

(. 881، ص2ج ،2311؛ طبرسي، 311، ص2ق، ج2211نه اكنون در اسلام چنين چيزي از من متصور است )زمخشري، 

 ي پيامبركند؛ بدين معنا كه دعوت توحيداين برداشت، دلالت آيه را بر پيوستگي تاريخي هويت توحيدي برجسته مي

امري عارضي، مصلحتي يا ناشي از شرايط جديد نيست، بلكه با تمام گذشته و حال او سازگار است. درنتيجه، پيشنهاد 

 ي او، بلكه با تمام شخصيت و سيره او ناسازگار است.مشركان براي سازش، نه فقط با پيام كنون

اي رواني و شخصيتي نيز هست. مشركان فقط در پي آن نبودند كه براي از اين منظر، آية چهارم پاسخ به پروژه

ي نمادين، استقامت نشينخواستند با واداشتن پيامبر به يك عقبمدتي كوتاه نوعي اشتراک عبادي پديد آورند، بلكه مي

ز هويتي معناي فرو ريختن مرظاهر موقت، بهخصيت توحيدي او را بشكنند. پذيرش يك بار سجده بر بت، هرچند بهش
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ليت دهد، بلكه اساساً قابتنها آن عبادت را انجام نميكند كه پيامبر نهرو قرآن در اين آيه اعلام ميتوحيد بود. ازاين

توان از آن به مصونيت هويتي موحد در برابر چيزي است كه مياين همان شدن در آن چارچوب را ندارد. تعريف 

وگانگي نيز بر تثبيت همين د« وَ لا أنَتْمُْ عابدِوُنَ ما أعَبْدُُ»استحاله تعبير كرد. در برابر اين بخش از آيه، تكرار دوباره 

در كنار  ز ورود به توحيد بود، در اينجاهويتي دلالت دارد. اگر در آية سوم اين تعبير بيشتر ناظر به آينده و امتناع آنان ا

سازي عدم سنخيت دو هويت است؛ يعني نه من در ساختار وجودي و ايماني ، نقش آن برجسته«وَ لا أنَاَ عابدٌِ ما عبَدَتْمُْ»

شوم، و نه شما در وضعيت كنوني، اهل پرستش توحيدي هستيد. مغنيه اين تكرار را از باب تأكيد خود در شما حل مي

(. 623، ص1ق، ج2212)مغنيه،  تر استتر و بليغانسته و يادآور شده است كه در نفي شرک، تأكيد هرچه بيشتر، مناسبد

هاي مختلف است. فايده نيست، بلكه تشديد و تحكيم مرزبندي در لايهبنابراين، تكرار در اين سوره، تكرار لفظيِ بي

بندند، اما آية چهارم ممتاز دارد: آيات دوم و سوم مرز عبادت را مي بر اين پايه، آية چهارم در ساختار سوره كاركردي

دهد كه در مواجهه با كفر معاند، صرف نفي همكاري بيروني كافي نيست؛ كند. اين آيه نشان ميمرز هويت را حفظ مي

ق باطل ن در منطشد بلكه موحد بايد از درون نيز هويت خود را چنان تثبيت كند كه امكان جذب، استحاله و تعريف

از ميان برود. به همين سبب، مقاومت در اين آيه، نه صرفاً مقاومت فقهي يا كلامي، بلكه مقاومت شخصيتي است. 

از هرگونه آلودگي به شرک  را بايد اعلان صريحِ مصونيت شخصيت پيامبر« وَ لا أنَاَ عابدٌِ ما عبَدَتُْمْ »درنتيجه، 

سازد. ذير ميناپحيد، تنها يك گزاره اعتقادي نيست، بلكه هويتي استوار و سازشدهد تودانست؛ اعلاني كه نشان مي

رو آية چهارم در الگوي قرآني مواجهه با كفار، نقش بنياديني در تثبيت هويت موحد و جلوگيري از هرگونه استحاله ازاين

 كند.شخصيتي ايفا مي

 هاتفكيک راهمرزبندي و ساحت مرزي: تثبيت . 1ـ3

محصول  هاي پيشين و اعلامبندي نهاييِ همه مرزبندي، جمع«لكَمُْ ديِنكُمُْ ولَيَِ ديِنِ »پاياني سورة كافرون، يعني آية 

قطعي اين مواجهه است. اگر آية نخست اعلان رسمي موضع بود، آيات دوم و سوم نفي اشتراک در ساحت عبادت را 

را  گفت، اين آية آخر نتيجة نهايي اين فرايندتيِ موحد سخن ميكردند و آيه چهارم از امتناع استحاله هويتثبيت مي

رو آيه نه دعوت به مصالحه اعتقادي است و نه پذيرش كند: جدايي كامل دو مسير ديني و هويتي. ازاينبيان مي

 .تحقانيت متقابلِ دو دين؛ بلكه اعلام پايان هرگونه اميد به سازش و تثبيت مرز نهايي ميان توحيد و شرک اس

 «لكم دينكم فلا تتركونه أبدا... و لي دين الذي أنا عليه لا أتركه أبدا»نويسد: طبري در تفسير اين آيه مي

 ايد، و من نيز بر دين(؛ يعني شما بر دين خود باقي خواهيد ماند؛ زيرا بر آن ختم شده122، ص31ق، ج2221)طبري، 

كه از آن دست نخواهم كشيد. بر اين اساس، آيه تنها گزارش  خود پايدارم؛ زيرا در علم پيشين الهي مقرر شده است

ورزند يك تفاوت بيروني نيست، بلكه بيانگر تثبيت دو سرنوشت متمايز است: كافران در مسير شرک خويش اصرار مي

ر دماند. درنتيجه، اين آيه صورت نهايي همان نفي اشتراكي است كه نيز در توحيد خالص خود استوار مي و پيامبر
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آيات پيشين با تفصيل بيان شده بود. از نظر بلاغي، تقديم دو جار و مجرورِ لكم و لي بر واژة دين دلالت بر حصر و 

كند، و دين من نيز خاص من يعني دين شما مخصوص خود شماست و هرگز به من سرايت نمياختصاص دارد؛ 

ه دهد كه مقصود آيه آن است كه دين شما، كمييابد. آلوسي اين نكته را چنين توضيح است و در شما تحقق نمي

ن، گونه كه دين مهمان شرک است، در شما منحصر است و نبايد گمان كنيد به من نيز سرايت خواهد كرد؛ همان

 ايدرسد؛ زيرا شما آن را به امري محال، يعني سازش من با شرک، مشروط كردهيعني توحيد، نيز به شما نمي

داند: چون نه من معبود شما را (. طالقاني نيز اين آيه را نتيجة منطقي آيات قبل مي231ص، 28ق، ج2228)آلوسي، 

 (.138، ص2، ج2361شود )طالقاني، پرستم و نه شما معبود مرا، پس ناگزير مرز اين دو دين از يكديگر جدا و تثبيت ميمي

انيت. اعتقادي دانست، نه تجويز تكثر حقرا بايد اعلام اختصاص هويتي و « لكم دينكم و لي دين»بر اين اساس، 

كند كه اين آيه تأكيد معنايي همان نفي اشتراک در آيات پيشين است و هيچ دلالتي بر علامه طباطبائي تصريح مي

نيز ديگر كاري به دين آنان نداشته باشد؛ زيرا  اباحه اين معنا ندارد كه هر كس هر ديني را خواست برگزيند و پيامبر

رو استناد به اين آيه (. ازاين312، ص11ق، ج2311ت قرآني با چنين برداشتي ناسازگار است )طباطبائي، اساس دعو

 گرايي ديني يا صلح كل اعتقادي، نادرست و بر خلاف سياق سوره است.براي اثبات نوعي نسبي

، جزاء و حساب باشد؛ يعني اند كه مراد از دين در اين آيهبرخي مفسران، ازجمله ماَوردي و طبراني، احتمال داده

 (.813، ص6، ج1113؛ طبراني، 383، ص6ق، ج2221براي شما جزاي دين شما و براي من جزاي دين من )ماوردي، 

اگر  سازد؛ يعنياين احتمال، هرچند با ظاهر ابتدايي آيه در مرتبة دوم قرار دارد، اما بُعد تهديدي آيه را آشكارتر مي

د، پيامد و جزاي آن نيز از آنِ خود شماست، و اگر من بر توحيد استوارم، ثمره و جزاي شما بر شرک خود اصرار داري

آن نيز براي من خواهد بود. در اين صورت، آيه علاوه بر مرزبندي اعتقادي، حامل نوعي انذار نسبت به فرجام اين 

حن اند، نه لو تبري دانسته دو راه نيز هست. در همين راستا، گروهي از مفسران اين آيه را متضمن لحن تهديد

كم مرا به شرک پذيريد، دستگويد: معناي آيه آن است كه اگر دعوت مرا نميمدارا و پذيرش. زمخشري مي

د كنالله مكارم شيرازي نيز تصريح مي(. آيت311، ص2ق، ج2211فرانخوانيد و مرا با دين خود واگذاريد )زمخشري، 

ن باد، شود: اين آيين باطل از آنِ خودتاو تهديد در خود دارد؛ گويي گفته مينوعي تحقير « لكم دينكم»كه تعبير 

(. بنابراين، آيه در 311، ص11، ج2312و به زودي پيامدهاي شوم آن را خواهيد ديد )مكارم شيرازي و همكاران، 

وم نوشت محتمقام امضاي شرک نيست، بلكه در مقام قطع رابطه اعتقادي با آن و واگذار كردن كافران به سر

ال اند كه هنوز حكم قتاي از دعوت دانستهحال، برخي تفاسير كهن اين آيه را ناظر به مرحلهخويش است. درعين

همه، (. بااين631، ص3ق، ج2226اند )سمرقندي، رو آن را نوعي متاركه موقت قلمداد كردهنازل نشده بود؛ ازاين

معناي ترک اند كه آيه نه منسوخ است و نه بهاند و تصريح كردهفتهبسياري از مفسران متأخر اين برداشت را نپذير

دعوت و تعطيل مقابله با شرک؛ زيرا مفاد آن خبر از جدايي دو مسير است، نه صدور حكم فقهي براي تساهل با 
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(. بنابراين، آيه را بايد در چارچوب 112، ص2ق، ج2218؛ خطيب شربيني، 323، ص8ق، ج2223كفر )بيضاوي، 

 زبندي اعتقادي فهميد، نه در قالب تعطيل رسالت دعوت.مر

توان گفت: اين آيه محصول نهايي همه تأكيدها و تكرارهاي سوره است. سيد قطب آن را از منظر ساختاري مي

د اي كه در آن هيچ نقطه تلاقي و مشابهتي وجود ندارنامد؛ يعني خلاصة نهاييِ حقيقت جداييالافتراق مي لحقیقةاجمال 

 رسد كه راه توحيد و راه شرک، دوترتيب، سورة كافرون با اين آيه به پايان مي(. بدين3111، ص6ق، ج2218سيدقطب، )

لكم »اند: نه در معبود، نه در عبادت، نه در هويت، و نه در سرانجام، اشتراكي ميان آنها نيست. درنتيجه خط كاملاً منفك

ايي اعتقادي، بلكه فرجام نهايي الگوي قرآني مواجهه با كفار معاند دانست. اين را بايد نه شعار مداراگر« دينكم و لي دين

دهد كه پس از اتمام حجت، اعلان موضع، نفي التقاط عبادي و صيانت از هويت توحيدي، نتيجة منطقي آيه نشان مي

ول رو محصماند. ازايناي براي سازش در اصل دين باقي نآن است كه مرز ميان حق و باطل تثبيت شود و هيچ روزنه

 نهايي مواجهه در سورة كافرون، تثبيت مرزبندي نهايي و آشكار ميان توحيد و شرک است.

 گيريجهينت

بر پاية تحليل سياقي و تفسيري سورة كافرون، مواجهة قرآني با كفار در اين سوره بر محورِ نفي سازش اعتقادي و 

يا  دهد كه مسئلة اصلي، صرفِ تفاوت دينينزول سوره نشان مي صيانت از هويت توحيدي سامان يافته است. سبب

د و شرک سازي مرز توحيهمزيستي اجتماعي با غيرمؤمنان نيست، بلكه رويارويي با جرياني است كه در پي مخدوش

مطلقِ  هرو مفاد سوره را بايد ناظر به كفرِ معاند و فعال دانست، ناز طريق پيشنهاد اشتراک عبادي بوده است. ازاين

دارد: نخست، موضع حق مند پرده برميغيرمؤمنان. در اين چارچوب، ساختار سوره از يك الگوي منسجم و مرحله

 گردد؛ در ادامه، بر امتناعشود؛ سپس هرگونه اشتراک در معبود و عبادت نفي ميصورت رسمي و آشكار اعلام ميبه

ترتيب، گردد. بدينمرز نهايي ميان دو جبهه اعتقادي تثبيت مي شود؛ و سرانجام،از استحاله هويتيِ موحد تأكيد مي

كند كه در آن، حفظ خلوص توحيد، نفي مداهنه در اصول، و تثبيت اي را ترسيم ميسورة كافرون الگوي قرآني مواجهه

 آيند.شمار مياستقلال هويتيِ مؤمن، عناصر بنيادين به
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Abstract 
God Almighty governs human societies according to fixed and immutable 

laws called “divine sunnahs.” These sunnahs are sometimes conditional upon 

human action and will and sometimes absolute and non-suspendable. In this 

context, “resistance” as a social strategy and a purposeful process for 

preserving identity and confronting domination plays a key role in the 

realization and manner of operation of many of these sunnahs. Using an 

analytical-descriptive method and relying on the Qur’an, this article seeks to 

explain the place of resistance in the system of divine sunnahs. The findings 

show that the relation of resistance to divine sunnahs is determined by the 

“status of will” in those sunnahs. In absolute sunnahs, resistance is a reaction 

after the occurrence of the sunnah and a condition for benefiting from the 

conditional sunnahs that subsequently operate; in conditional sunnahs, 

resistance itself is a condition for the realization of the sunnah; and in 

competitive absolute sunnahs, it affects the quantity and quality of its 

realization. Accordingly, resistance is not merely an ethical choice but a grand 

strategy and a structural element in the mechanism of the governance of divine 

sunnahs over human societies. Understanding this status provides the 

theoretical framework necessary for analyzing socio-historical developments 

from a Qur’anic perspective. 

Keywords: resistance, divine sunnahs, absolute sunnah, conditional sunnah, 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 های الهیقرآن و جایگاه مقاومت در نظام سنت 

 tarkhan@iict.ac.ir / استاد گروه كلام و الهيات جديد پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي        قاسم ترخان
 75/57/5007 پذيرش:ـ  72/67/5007 دريافت:

 چكيده
 ريتدب «ياله يهاسنت»به نام  يريرناپذييثابت و تغ نيرا بر اساس قوان جوامع بشري ،متعال خداوند

 نير ا. دقيتعل رقابليها هستند و گاه مطلق و غسنن، گاه مشروط به فعل و اراده انسان ني. اكنديم
ه، و مقابله با سلط تيحفظ هو يهدفمند برا يندايو فر يراهبرد اجتماع كيعنوان به« مقاومت» ان،يم

قاله با روش م ني. اكنديم فايسنن ا نياز ا ياريبس افتني انيجر يدر تحقق و چگونگ يديكل ينقش
 يهاافتهياست.  يمقاومت در نظام سنن اله گاهيجا نييتب ي، در پقرآنبر  هيو با تك يفي ـ توصيليتحل

 نييدر آن سنن تع« اراده گاهيجا»بر اساس  يالهكه نسبت مقاومت با سنن  دهديپژوهش نشان م
 سنن مشروطي است از يمندپس از وقوع سنت و شرط بهره يدر سنن مطلق، مقاومت واكنش. شوديم

و در  روديشمار م؛ در سنن مشروط، خود مقاومت شرط تحقق سنت بهيابدكه پس از آن جريان مي
راهبرد كلان  هبلكاساس، بر اين  .گذار استريتأث آن تحقق تيفيك و تيدر كمّ، ريپذسنن مطلقِ رقابت

رچوب چا گاه،يجا نيدرک ا .است يبر جوامع بشر ياله يهاسنت تيسازوكار حاكمدر  يعنصر ساختار و
 .آورديرا فراهم م ياز منظر قرآن يخي ـ تاريتحولات اجتماع ليتحل يلازم برا ينظر

 سنت مطلق، سنت مشروط، جعل امامت، سنت نصر، استخلاف صالحان. ،ياله يهامقاومت، سنت ها:كليدواژه
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 مقدمه

يابيم كه توحيد جوهره بعثت پيامبران بوده است. توحيد نه باور ذهني درمي (36نحل: ؛ 18: اءي)انببا نگاهي به آيات قرآن 

 ير زندگخداوند ب يانحصار تيحاكم معناياشاره دارد و بهبر عدالت يجامعة مبتن ليمنشأ عمل و تشك صرف، بلكه به

لم همواره با صاحبان زر و زور و مستبدان عا امبرانيپ روني. ازهماستكبار استو سلطة هواها، شهوات، استبداد  يانسان و نف

 لِيسبَ يف لونَقاتِيُكفَرَوا  نَياللَّهِ واَلَّذ لِيسبَ يف قاتلِونَيُآمنَوا  نَيالَّذ: »ي بودندخيتار يامبارزه دهنده يكو شكلرو هروب

لام بوده است. از صدر اس يمعارف اله يبه سو تيبشر يجيتدر شرفتيمبارزة مستمر، عامل پ ني(. ا16)نساء: « الطاّغوتِ 

 يستادگيارو . ازاينحق همراه بوده است يشرويباطل و پ ينينشاستكبار در برابر اسلام همواره با عقب ييآراتا امروز، صف

در آيات  وحيد است. قرآن، يك اصل قرآني و مقتضاي اصل تعالم تكارانيجنا اتيو جنا ييدر برابر ظلم، استبداد، زورگو

 ندْ خلَتَْ منِ قبَلُْ ولََقَ ياللَّهِ الَّتِ سنَُّةَ*  راًيولَاَ نصَِ ايًّولَِ جدِوُنَيَكفَرَوُا لوَلََّواُ الأْدَبْاَرَ ثمَُّ لاَ  نَيالَّذِولَوَْ قاَتلَكَمُُ »سورة فتح:  13و  11

كه در كند عنوان يكي از اقدامات عيني، فيزيكي و عملياتي مطرح ميرا به دشمنان اب قتال، هرچند «لاًياللَّهِ تبَدِْ لسِنَُّةِتجَدَِ 

؛ اما به يك راهبرد شوديمواجهه با دشمن و... م ،ينظام يزيربرنامه رو،ين زيو شامل تجه دهديبستر زمان و مكان رخ م

 يستادگيه اهرگونو  سازديم تريمن، او را جردر برابر دش ينينشعقبكند كه الهي نيز اشاره مي كلان در قالب يك سنت

رهبر معظم انقلاب،  )بيانات كنديم ينينشبه عقب ريعالم، آنان را ناگز تكارانيجنا اتيو جنا ييدر برابر ظلم، استبداد، زورگو

ادشده در ند ي، فرايكنديم ريرا تدب يخود، جهان و جوامع بشر يعيو تشر ينيبا سنن تكو خداوند(. ازآنجاكه 18/2/2311

سبتي كه ميان و ن سنن نيدرک ارو بخش اهداف نهايي بعثت انبياي الهي باشد؛ ازاينتواند تحققهاي الهي، ميبستر سنت

 .شمار آيدبه يحركت تمدن يبرا ينقشه راهمثابه به تواندهاي الهي برقرار است، ميراهبردهاي مقاومت و سنت

 ياصلة مسئل گاه،يجا نيا نييو تب ستين كساني ياله يهامقاومت در انواع و اقسام سنت گاهيحال، جانيباا

وط و )مطلق، مشر ياراده در سنن اله گاهينوشتار آن است كه بر اساس جا هي. فرضدهديم ليپژوهش حاضر را تشك

سنن، به  نياز ا ياريبس انيجر معنا كه نيبد ؛نمود ميمقاومت را ترس ياتياما ح ،نقش متفاوت تواني(، مريپذرقابت

 .وابسته استو جوامع ها و نوع مقاومت انسان زانيم

 ـفيتوص روشپردازش آن، به  و ي،اروش كتابخانه هب ، گردآوري اطلاعاتقيتحق نيادر   ده است.انجام ش يليتحلي 

 ، اما نگارندهگرفته استمورد توجه پژوهشگران قرار هاي الهي تا حدودي هرچند موضوع سنتهاي اخير در سال

 شمار آورد.هپيشينه بتوان اين نوشتار را بديع و بيرو ميها نيافته است. ازاينپژوهشي را در نسبت مقاومت با سنت

ه سنن گاناز اقسام سه كي، نسبت هر «سنت الهى»و « مقاومت»ة دو واژ قيشناسى دقسان، پس از مفهومنيبد

 خواهد شد. ليتحل كي( با مقوله مقاومت به تفكريپذمطلق رقابت مشروط و ر،يپذررقابتي)مطلق غ

 شناسي. مفهوم3

 . مقاومت3ـ3

رپا ب ستادن،يمعناى ابه« ق و م»آن ة شي( و رمقاومة  در زبان عربى اسم مصدر از باب مفاعله )قاومَ، « مقاومت»ة واژ
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به  زيهاى فارسى ننامه. در لغت(816ص ،21، جق2222 ،يديزب) به مطلوب است دنيرس يدر راستا يداريشدن و پا

؛ 3221، ص8جتا، بي ،يسينف) ترجمه شده است دارىيپافشارى و پا ستادگى،يچون استقامت، استوارى، ا مىيمفاه

 (.1131، ص1ج ،2311، دهخدا

ونه، نم شود؛ برايدر برخي از كاربردها مقاومت به همين معنا به كار رفته است و با استقامت يكي انگاشته مي

 يمعنا»گويد: شمارد و در معناي آن ميهاي امام راحل برميرهبر شهيد انقلاب، مقاومت و ايستادگي را از ويژگي

راه درست  داند،يرا انتخاب كند كه آن را راه حق م يراه كياست كه انسان  نيمقاومت ا يمعنا ست؟يمقاومت چ

راه منصرف كند و او را متوقف كند؛  نيراه شروع به حركت كند و موانع نتواند او را از حركت در ا نيو در ا داند،يم

 (.22/3/2313)بيانات رهبر معظم انقلاب، « مقاومت است يمعنا نيا

عدم توازن قدرت، با  طيمختص جوامع مستضعف و مظلوم است كه در شرا يمقاومت، راهبرددر كاربرد ديگر، 

 مقاومت(. يشناسمفهوم، 2218شود )ر.ک. ايزدهي، اتخاذ ميقدرت،  گاهيبه جا دنيگر و رسختار سلطهسا رييهدف تغ

 دتبه اهداف بلندم يابيدست يبرا يريگميو چارچوب تصم يكل يريگكلان، جهتة نقش، (Strategyراهبرد )

را مشخص « و كجا رفتن ييچرا»راهبرد،  درواقع .است ندايفر يط ازمندين ،تحقق يبرا يهر راهبردباشد، اما مي

 .دهديرا شرح م« چگونه رفتن» ، اما فرايند،كنديم

رابر استكبار، در ب يستادگياو  صبر ي، مانندجابياسلبي و وجه  از يبي، تركي و عملياتيندايفرمقاومت در سطح 

را به كار  ...و يو نظام يعلمرهنگي، ف يهاهيبن تيتقوو همچنين  ، تقيهميرمستقيغمبارزه دفاع و جهاد هوشمندانه، 

 .گردنديم يط بيكه در طول زمان و به ترت رديگيم

ي است جنگ و محاصره اقتصاد ماتيدر برابر استكبار و صبر بر ناملا يستادگيفراتر از ا ،مقاومتكاربرد، در اين 

ة مقابل كه در نقط هرچند استقامتشود. رو مترادف با استقامت تلقي نميو در نقطة مقابل آن، سازش قرار دارد و ازاين

 ي است.روزيپ يبه سو يعنوان راهكار تحقق اهداف و راهبه صبري قرار داردآن، بي

دي بسط حاكميت توحياختار سلطه و س رييبا هدف تغي اجتماع يراهبرد عنوانهرچند مقاومت را به پژوهش، نيا

هاي كند كه بستري را براي جريان سنتآن نيز اشاره مي وستهيپهمبه يندهااياز فر يامجموعهاما به  كند؛لحاظ مي

ل به شمار آورد كه براي نيمثابه ركن اصيل اين جريان بهتوان استقامت را بهسازند. در اين ميان ميالهي فراهم مي

 يمنظور مجموعه اقدامات رود،يسخن م« مقاومت ندايفر»هرگاه در ادامه از  روني. ازاگريزي از آن ندارداهدف خود، 

 .رنديگيتحقق اهداف آن صورت م يراهبرد و برا نياست كه در چارچوب ا

 هاي الهيسنت. 3ـ7

هاي هستي، امور ، پديدهآنخداوند بر اساس است كه  ضوابطي (،Divine Laws« )هاي الهيسنت»مقصود از 

، ق2313صدر،  ؛321، ص26، جق2311ي، ئطباطبا؛ 131، ص8، ج2312كند )مصطفوي، جهان و انسان را تدبير مي
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ار ككه در معناي قوانين جهان طبيعت به« قدر»اين واژه دركنار واژه  ،(. در قرآن211، ص2312مصباح يزدي،  ؛81ص

ها براي بيان قوانين تكويني )نه قوانين تشريعي و اعتباري( حاكم بر حيات فردي و اجتماعي انسان تررود، بيشمي

 .(62-31، ص2213؛ ترخان، 82، ص2338شود )محمدي گيلاني و قرباني لاهيجي، استفاده مي

 :كرد ميتوان تقسمى هيالهى را از دو زاو هاىسنت

 از نظر سنخ قانون( 3

ند كه خداوند از هست ىيدهايو نبا دهايهمان با عى،يشوند. سنن تشرمى ميتقس «عىيتشر»و  «نىيتكو»به دو گونه 

 انگريد كه بالامرى هستنو نفس قىيحق نيقوان نى،ي. سنن تكواندفيشرع اعتبار كرده است و ناظر به تكل قيطر

 نىيپژوهش مورد نظر است، سنن تكو ني. آنچه در ا(31-33، ص2213)ر.ک. ترخان،  باشندمى «هاستيها و نهست»

 حاكم بر جوامع انسانى است.

 عدم دخالت فعل بشر اياز نظر دخالت ( 7

؛ ترخان، 221، ص2312)ر.ک. مصباح يزدي،  شوندمى ميتقس« مشروط»و « مطلق»ة خود به دو دست نىيسنن تكو

تلا و امتحان ابنسان بستگى ندارد؛ مانند هستند كه تحقق آنها به اراده و فعل ا ىيسنن مطلق، آنها .(13-31، ص2213

ان منوط به وجود شرطى از سوى انس شانققهستند كه تح ىياما سنن مشروط، آنهاها توسط انبياء؛ يا هدايت انسان

 «ريپذرقابت»سنن مطلق، برخى  انمي از. (1)محمد:  «اقَدامكَُم ثبَِّتيُوَ  نصرُكمُيَانِ تنَصرُُوا اللهَ » سنت نصر: است؛ مانند

 اي انجري لاص در تواندانسان ـ نمى اراده ـ حتى عاملى چيآن است كه ه ريناپذهستند. رقابت «ريناپذرقابت»و برخى 

ت، اما آن حتمى اس انيآن است كه هرچند اصل جر ريپذ(. رقابتي مطلقآن اثر بگذارد )مانند سنت ابتلا فيو ك كمّ

؛ (211-11ق، ص2313)ر.ک. صدر،  بگذارد ريسرعت تحقق آن تأث اي تيفيك ت،يتواند با رفتار خود در كمّانسان مى

وانند تها نميانسانرو و در نهايت محقق خواهد شد، ازاين مانند سنت استخلاف صالحان كه وعده قطعى الهى است

 .تواند با آن رقابت كرده و زمان آن را به تأخير اندازنداز وقوع آن جلوگيري كنند، اما مي

سنت  ر،يناپذگانه )سنت مطلق رقابتاقسام سه نياز ا كيتوان نسبت مقاومت را با هر مقدمه، اكنون مى نيا با

 كرد. نيي( تبريپذمشروط، و سنت مطلق رقابت

 هاي الهينسبت مقاومت با جريان سنت. 7

ركن  .شوديمرتبط م يبا سنن تمدن ياجتماع انيجر كيعنوان مقاومت به ،ياراده در سنن اله گاهيبا توجه به جا

 ابند؛ييراستا معنا م ني( در ايخيو تار ياجتماع ،يها )فردسنن، استخلاف صالحان است و همه سنت نيا ياساس

 (.212-213و  211-13، ص2213ترخان، . دارند )ر.ک يتمدن هيسو زين يسنن فرد يحت

 شي، پيرپذو سنت رقابت در سنت مشروط و سنت اني، پس از جرناپذيررقابت اراده در سنت مطلقگونه كه همان



011    ، 3353، پاييز و زمستان 10، پياپي دوم، شماره هجدهمسال 

ني برخوردار يني و زماني از نقش پيشيپساز نقش گاهي نيز  كند، ايستادگي و مقاومتآفريني مينقشسنت  انياز جر

 شود:خواهد بود. توضيح اين مطلب، در سه قسمت پي گرفته مي

 ناپذيررقابت سنت مطلق اب مقاومت نسبت. 1

، گونه وابستگى به اراده انسان ندارد؛ اما پس از وقوعچيهستند كه وقوع آنها ه ىقوانين ر،يذناپهاى مطلق رقابتسنت

ند كه كمى نيي( تعو ايستادگي شوند و عملكرد آنها )ازجمله مقاومتدر مواجهه با آنها دو دسته مىو جوامع ها انسان

 تيند از: سنت امداد عام، سنت هدااسنن عبارت نيمهم از ا نمونهمند گردند. سه امداد بهره اي تيهدا رياز كدام مس

 عامه و سنت ابتلاء.

سنن  هاي جريانتواند براي خود زمينهن و تحقق ايستادگي پس از آن ميسنگونه جبهه مقاومت با شناخت اين

 رساند، فراهم سازد.ي را كه به تحقق اهداف اين جبهه ياري ميمشروط

 امداد عام فيض و سنت. 1ـ3

ها، اعم از مؤمن همه انسان يهمچون آب و غذا را برا يماد يهاشامل همه موجودات است و نعمت يم الهعا ضيف

كه به اراده انسان وابسته نباشد،  يسنت تا زمان ني(. ا83، ص21، ج2331 ،ياصفهان يي)رضا آورديو كافر، فراهم م

(، اما در 11)اسراء: « محَظْوُراً ربَِّكَ عطَاَءُ كاَنَ وَماَ ربَِّكَ عطََاءِ منِْ اءِوهَؤَلَُ ؤلُاَءِكلًُّا نمُدُِّ هَ»است:  ريپذررقابتيمطلق و غ

 انددانستهرا مشروط  برخي از بزرگان، سنت امدادهرچند  ؛شوديوارد محدوده سنت مشروط م ،ياجتماع يابستر اجر

ية اما بر اساس آ رسد،به نظر ميدرستي  ، مطلب21-23. اين سخن با توجه به آيات (221، ص2312 ،يزدي)مصباح 

كند ي قرار دارد )امداد عام( كه حكايت ميسنت مطلق توان استنباط كرد كه اين سنت مشروط ذيل يكمي، 11

ها اگر با اراده اساس، انسانبر اين  (.261-261، ص2213)ترخان،  ستيوجود محروم ن يعموم ضياز ف كسچيه

منَْ كاَنَ يرُيِدُ »شود و به مقصود خود نائل خواهند آمد: داد خدا شامل حالشان ميخود تنها دنيا را انتخاب كنند، ام

ماَ نشَاَءُ لمِنَْ »هرچند (؛ 23)اسراء: « عجَلَّنْاَ لهَُ فيِهاَ ماَ نشََاءُ لمِنَْ نرُِيدُ ثمَُّ جعَلَنْاَ لهَُ جهَنَمََّ يصَلْاَهاَ مذَمُْوماً مدَحْوُراً العْاَجلِةََ

 ندگانيه جوكه ب ورزديم ديتأكاي ديگري نيز به صراحت در آيهقرآن مندي حداكثري از دنيا ندارد و لالت بر بهرهد« نرُيِدُ

حرَثْهِِ وَ منَْ كانَ يريدُ حرَثَْ  نزَدِْ لهَُ في الآْخرِةَِمنَْ كانَ يريدُ حرَثَْ »: شودياند، داده ماز آنچه طلب كرده يبينص ا،يدن

و  مييافزايكه زراعت آخرت را بخواهد، بر زراعتش م يكس(؛ 11: ي)شور «منِْ نصَيب  الآْخرِةَِالدُّنيْا نؤُتْهِِ منِهْا وَ ما لهَُ فيِ 

 .ستين يبيبهره و نص چيرت هاو را در آخ يول م؛يدهياز آن را به او م يرا بخواهد، اندك ايكه زراعت دن يكس

راَدَ ومَنَْ أَ»كند: اما اگر انسان براي دستيابي به دنيا و آخرت، اراده و تلاش كند، خداوند هر دو را شامل حالشان مي

شامل حال انسان كه است  اىژهيامداد و(. اين 21)اسراء: « مشَكْوُراً سعَيْهُمُْ كاَنَ  فأَوُلئَكَِ مؤُمْنٌِ وهَوَُ سعَيْهَاَ لهَاَوسَعَىَ  الآْخرِةََ

 عنوانبه ،را صبر و نماز ها و جوامع خواهد شد، اگر شرايطي مانند سعي و تلاش را براي خود فراهم سازند. قرآن با اينكه

، نقش (28)بقره:  «الخْاَشعِيِنَ  علَىَ إلَِّا لکَبَیِرةٌَ وإَنَِّهاَواَلصَّلاَةِ واَستْعَيِنوُا باِلصَّبرِْ » :شماردي براي دريافت امداد الهي برميابزار
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الصَّبرِْ ياَ أيَُّهاَ الَّذيِنَ آمنَوُا استْعَيِنوُا بِ » :ين سخن گفته استبراص دهد و از معيت خداوند بااهميت جلوه نمياستقامت را كم

مهم تلقي و هاى مقاومت از مؤلفه كىعنوان يبهرا  استقامتتوان رو ميازاين .(283)بقره:  «الصَّابرِيِنَ  معََ اللَّهَ إنَِّ واَلصَّلاَةِ

 .ستين روزىيپ كنندهنيعمل، تضم دانيدر م ستادگىينماز بدون صبر و ا بر اين نكته اذعان كرد كه

إنِْ تصَبْرِوُا وَ تتََّقوُا وَ يأتْوُكمْ منِْ فَورْهِمِْ هذا  بلَي»: دهديخبر م گونهنيقرآن از امداد فرشتگان در جنگ بدر ا

مشروط به  ويژه، امدادبر اساس اين آيه، (. 218عمران: )آل «مسَُوِّمين المْلَائکِةِ آلاف  منَِ  بخَِمسْةَِيمدْدِكْمْ ربَُّكمْ 

 يقطع يزرويول فرشتگان، حصول پو نز طيشرا نيدر صورت تحقق ا كه تقوا است ساختنشهيو پ يورزاستقامت

 .ندياز آن ممانعت كنند و بر فرشتگان فائق آ توانندينم ياز اسباب ماد كيچياست و ه

ا اصبْرُِوا ياَ أَيُّهاَ الَّذِينَ آمَنُو: »كنديم ميچهار مرحله را ترس ،يدر نبرد تمدن يمانياة به جامع يابيدست يقرآن برا

« صابروا»بر طاعت و مصائب،  يصبر فرد« اصبروا(. »111عمران: )آل« واَتَّقُوا اللَّهَ لعََلَّكمُْ تفُلِْحُونَوصَاَبرِوُا وَراَبطُِوا 

 است ارتباط با امامان اي ييايو جغراف ياعتقاد يمراقبت از مرزها« رابطوا»در برابر دشمن، و  يجمع يداريپا

 ازدسيم زيمتما گرانيكه مؤمنان را از د كنديم انيرا ب يهال يتقوا« اتقوا الله(. »316ـ312ص، 1، ج2312)برازش، 

 (.131ـ161ص، 26، ج2333 ،يآمل ي)جواد

اي براي دستيابي به نقطة فلاح مطرح شده است؛ در اين آيه، هرچند با خطاب به مؤمنان، مراحل چهارگانه

ر بگانه اول توان اين مراحل را در راستاي سنت الهي امداد تحليل كرد. با اين توضيح كه مراحل سهاما مي

يز نهاي اجتماعي سكولار نظام ،اعيصبر فردي و جمعي و ارتباطات اجتمبدون  ؛ زيرااستحاكم تمامي جوامع 

ه و مرابطه( اول )صبر، مصابرة اگر سه مرحل زيجبهه كفر ن شود.خواهند شد و نه پيشرفتي نصيبشان ميايجاد نه 

ماني تحقق زتنها  قىيفلاح و سعادت حق براي مبتنيايجاد جامعه شود، امانائل مى ىيهاتيكند به موفق تيرا رعا

در اين صورت است كه زمينه براي جريان سنت امداد ويژه . مراحل گذشته افزوده شودبدان  زيه تقوا نيابد كمي

مقاومت  اتياله انيم نياديتفاوت بن نيا(. 38-1، ص2212شود )ترخان و جهانيان، و پيشرفت كوثري فراهم مي

، ، اما در نگاه اسلامى: در نگاه سكولار، تنها صبر و سازماندهى كافى استدهداسلامى و سكولار را نشان مى

داد كه از مصاديق سنت ام نصراي مانند سنت ويژهسنت  گفته افزود تاپيش شرطرا بايد به تقوا و اخلاص 

 .، تحقق يابداستمشروط 

انست؛ آن د« از وقوع پيش»را نبايد مقاومت جايگاه است،  قيتعل رقابليآنجاكه سنت امداد عام، مطلق و غازدرهرحال، 

. هرچند بسياري (31)نجم:  «أنَْ ليَسَْ للِإْنِسْاَنِ إلِاَّ ماَ سعَىَوَ»تحقق امداد مشروط نيازمند مقاومت و پايداري است: بلكه براي 

استوار  لياما به دل، است ياخرو يهاناظر به امور آخرت و پاداش ،يو هدف اصل اقسي نظر از ية فوق،آ مفسران معتقدند كهاز 

. (883، ص11، ج2312مكارم شيرازي و ديگران، د )شويم زين يويدن يهال تلاششام ،ياصل عقل كيبودن بر 

 است. يو هم در آخرت جار ايكه هم در دن كنديان ميرا ب يقانون كل كي هيآ نيا گر،يدعبارتبه
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 عامه و خاصه تيسنت هدا. 1ـ7

؛ قصص: 262؛ نساء: 28؛ نحل: 21)يونس:  ارسال رسولان و نزول كتب آسمانى :عامه عبارت است از تيهدا سنت

 ريپذررقابتيسنت مطلق و غ نيحجت بر همگان. او اتمام  هاانسان تيو جعل عقل فطرى براى هدا (28؛ اسراء: 81

 و قيخاصه )توف تيآورند و هدامى مانيشوند: گروهى اها دو دسته مىعام، انسان تيهدا نياما در مواجهه با ا است؛

ه( خاص تيدوم )هداة مرحل نيگردند. اورزند و دچار سنت اضلال مىشود و گروهى كفر مىحالشان مى( شامل تيولا

. حق و استقامت بر آن( وابسته است رشيسنت مشروط است كه تحقق آن به اراده و مقاومت انسان )در پذ كي گريد

 :آوردجهاد در راه خدا سخن به ميان مي در راستاي تحقق اهداف انبياي الهي )كه در مقدمه بدان اشاره شد( ازقرآن 

دارد  عيمفهومى وس ،هيآ نيدر ا «جهاد». (61)عنكبوت:  «المْحُسْنِيِنَ  لمَعََ  اللَّهَ وإَنَِّواَلَّذِينَ جاَهدَوُا فيِناَ لنَهَدْيِنََّهمُْ سبُلُنَاَ »

ط ها توسهدايت انسان سنت مطلقپس از جريان آنكه  جهيشود. نتو شامل هرگونه تلاش و مقاومت در راه خدا مى

شود سازد كه از آن به هدايت پاداشي تعبير ميشرط جريان سنت مشروطي را فراهم مي مقاومت )جهاد(انبياي الهي، 

 .و با معيت الهي همراه است

 ي مطلقسنت ابتلا. 1ـ1

وا أنَْ حسَبَِ النَّاسُ أنَْ يُترْكَُأَ» :ديفرماالهى است. قرآن مى شيسنن مطلق، سنت ابتلاء و آزما نيتراز گسترده كىي

لنَبَلْوَُنَّكمُْ بشِيَءْ  منَِ الخَْوفِْ واَلجْوُعِ وَ »ديگر آمده است:  در آيه نيهمچن. (1)عنكبوت:  «يقَوُلُوا آمنََّا وهَمُْ لاَ يفُتْنَوُنَ 

 .(288)بقره:  «نَ الصَّابرِيِ وبَشَِّرِونَقَصْ  منَِ الأْمَوْاَلِ واَلأْنَفْسُِ واَلثَّمرَاَتِ 

هاى ها، محاصرهتنها در بلاهاى فردى، بلكه در جنگ. امتحان الهى نهشودمي سنت، شامل افراد و جوامع نيا

رو ابتلاء نيازا ؛ستين اسنت مستثن نياى از اجامعه چيانسان و ه چيكند. هتجلى مى زين اسىياقتصادى و فشارهاى س

ست، اما ا يجوامع جارة به صورت مطلق بر همهرچند  يابتلاء الهاساس، بر اين  است. ريناپذسنت مطلق رقابت كي

عنوان راهبرد قاومت بهم يريكارگبا به اند،ستادهينابرابر قدرت )استضعاف( در برابر استكبار ا طيكه در شرا يمستضعفان

 يعلم هيبن تي( و تا تقوي)وجه سلب شوديم مقاومت، از صبر بر بلا آغاز نيبرند. ايبهره م ژهيبلندمدت، از سنت امداد و

 طلب است.ساختار قدرت سلطه رييو هدف آن تغ ابديي( ادامه ميجابي)وجه ا يو نظام

ة يآبر اساس آنچه پس از وقوع ابتلاء مهم است، نوع مواجهه انسان با آن است. معناي اين سخن آن است كه 

اتب بالاتر به مر دنيو رس ژهيمندى از امداد و)صبر( در برابر ابتلاء، شرط بهره مقاومت ،«وبَشَِّرِ الصَّابرِِينَ: »فوق الذكر

ه از مواجهه با آن هستند؛ اما كسانى ك ريها ناگزشود و انسانسنت ابتلاء جارى مى گر،يدعبارت)مانند امامت( است. به

 شوند.صبر و استقامت به خرج دهند، وارد مرحله سنن مشروط مى ،مواجهه نيدر ا

در  اتىينقشى در اصل وقوع سنت ندارد، اما نقشى ح استقامت، ر،يناپذدر سنن مطلق رقابت اساس،بر اين 

م براى شرط لاز»و  «ينيپس»نقش  كاين نقش، يكند. مى فايا ژهيمندى از امدادهاى وآن و بهره جيدهى به نتاجهت

 .باشدمي« مراحل بعدى
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توان نتيجه گرفت كه پس از هر سنت مطلقي سنت مشروط قرار دارد و براي تحقق آن سنت از آنچه بيان شد مي

اي كه گانهدرواقع، جريان مقاومت اسلامي با استفاده از سنن مطلق سه مشروط بايد تلاش كرد و استقامت ورزيد.

هاي شود و در مقابله با ظالمان و مستكبران از امدادهاي ويژه و هدايت تواند وارد مرحله سنت مشروطبيان شد مي

 يرابرب ي، نه از روعالم بر مستكبراندر برامستضعفانِ مقاوم، دهد پيروزي مند شود و اين نشان ميخاصه و... بهره

 .پذيرديصورت م يبيغ هابا توكل بر امداددر ساية استقامت و بلكه  ،قدرت

 هاي مشروطسنت ابمقاومت نسبت . 3

الهى هستند كه تحقق آنها بدون وجود شرط از سوى  نيهاى مشروط آن دسته از قوانسنتگونه كه بيان شد همان

 نيترهمماند، اما در اين نوشتار به هرچند تعداد اين قوانين فراوان. و به اراده انسان بستگي دارند ستيانسان ممكن ن

وان شرط عنبه تبديل شود افتهيو سازمان ياجتماع ندايفرآنگاه كه به  موارد، مقاومت ني. در تمام اشودآنها اشاره مي

تضعفان در مسهاي پيروزي تواند در كنار شروط ديگر زمينهو مي كندعمل مىمشروط سنت  انيجر نىيشياصلى و پ

 را فراهم آورد.برابر استكبار 

 مقاومت شرط جريان سنت نصر. 3ـ3

، تقيحق و حق انياما نسبت به جر ،ندرسايرا امداد محق و باطل اگرچه هر دو گروه  وندخداشد، گونه كه بيان همان

ا لنََنصْرُُ إنَِّ » سنت نصر است:ويژه،  يكي از مصاديق اين سنت دارد.اي را مبذول مي، توجه ويژهسنن مشروطدر قالب 

 .(82)غافر:  «يوَمَْ يقَوُمُ الأْشَهْاَدُالدُّنيْاَ وَ  الحْیََاةِرسُلُنَاَ واَلَّذيِنَ آمنَوُا فيِ 

 إنَِّ قاَلَ كلَاَّ  * لمَدُرْكَوُنَ  إنِاَّفلَمَاَّ ترَاَءىَ الجْمَعْاَنِ قَالَ أصَحْاَبُ موُسىَ » خوانيم:مي 61و  62آيات شعراء ة در سور

گفتند: حتماً ما به چنگ آنان خواهيم افتاد.  موسي اصحاب ديدند، را يكديگر گروه دو آن ؛ چون«سيَهَدْيِنِ  ربَيِّ معَيَِ

 .عصا را بزن...  :خداوند فرمود

راه  چيه و دشمن پشت سر، ايدر برابر در ،نقطه ضعفعنوان نماد به لياسرائيبنكند كه براي بيان مي ه،يآ نيا

هاد نه تسليم را پيشنمقاومت راه ، و نصرت الهي خاصه تيبه سنت هدا مانيبا ا ي، اما موسقابل تصور نبود يماد

دون ب ،ارىي نيا اما. شدندبست خارج بن و به امداد الهي از شدگشوده  ي براي آنانراه نجات اينجاست كه و دهديم

 شده است. انيمتعددى ب اتيآن در آ طي. شراستيشرط ن

و  ياله شيبر آزماگروه اندک مؤمن، با صبر كند كه بيان مي (181-121و جالوت )بقره:  قرآن در داستان طالوت

داستان،  اين را فراهم آورند. ينصرت الهة نياستغاثه، توانستند مقاومت خود را در برابر دشمن قدرتمند سامان دهند و زم

 دان،ي. در آن مدهديباطل را ارائه م هيدر نبرد حق عل يروزيپ يو رمزها مان،يا شيبحران، آزما تيريكامل از مد ييالگو

 يهاه بهانهكه ب ياول: جدا شدن كسان هيقرار گرفتند: تصف «هيتصف»و در نهايت « آزمايش»مورد  نادو بار سپاه مؤمن

كه فقط  يانكس شيدوم: آزما هيتصف(؛ و از سپاه خارج شدند دندينوشاز آب كه كاملاً  يكسان) باز ماندند ياز همراه يويدن



001    ، 3353، پاييز و زمستان 10، پياپي دوم، شماره هجدهمسال 

 كنندهنيي)مواجهه با دشمن( تع دوم شيو آزما گروه در آن لحظه كاملاً روشن نشد نيا تيوضع .دنديمشت نوش كي

 (.321ـ133ص، 1ج، 2311؛ 221، ص1، ج2312)طباطبائي،  ريخ ايطالوت هستند  ارانيآنها واقعاً از  ايبود كه آ يينها

 ي(. اما گروهميدارمقابله ن يي)امروز توانا «ومَْيَ لنَاَ الْ طاقةََ لا »خود را باختند و گفتند: ية دشمن روح ميلشكر عظ دنيگروه با داين 

بر  (،123، ص1ج ،2312)مكارم شيرازي و ديگران،  جرعه آب هم نخورده بودند كي يراسخ داشتند و حت يمانياندک كه ا

)گروه  «لهيقله فئ»به اين آيه  (.121)بقره: « بإِذِنِْ اللهَِّ رةَ یغلَبَتَْ فئِةَ  کثَِ لةٍَ یفئِةٍَ قلَِمنِْ  كمَْ » توكل كردند كه: تيواقع نيا

ز اعنوان يك راهبرد كلان را بهاساس مقاومت و به صراحت  ( اشاره دارداري)گروه بس «رهيفئه كث»اندک( در برابر 

 ،نماد مستكبرانعنوان هب «رهيفئه كث» برنماد مستضعفان عنوان به «لهيفئه قل»كه پيروزي  كنديم نيينقطه ضعف تب

 .شوديحاصل م ينه با عدد، بلكه با صبر و اذن اله

 قاَلوُا ربََّناَ أَفرْغِْ علَيَنْاَ»وعده خود را محقق ساخت:  زيدر كنار استقامت، دعا كردند و خداوند ن مان،يگروه باا نيا

استند صبر و استقامت را به صورت فراوان و كامل آنها از خدا خو .«صبَرْاً وثَبَِّتْ أقَدْاَمنَاَ واَنصْرُنْاَ عَلىَ القْوَمِْ الكْاَفرِِينَ

 ير دروندرجه صب نيبه بالاتر ازيدهنده ندرخواست نشان ني. ازديقطره( بر آنها بر نيآب از ظرف تا آخر ختني)مانند ر

 حكايت استغاثه و دعا ديگري با عنوان شرطاين آيه از  .(128، ص1، ج2312 ،ي و ديگرانرازياست )مكارم ش يو روح

دارد كه بايد به استقامت دروني و روحي )افرغ علينا صبرا( و ثبات قدم )ثبات قدم نتيجة طبيعي صبر دروني است( 

 .ضميمه شود

پاه اسلام سو سكيكاملاً نابرابر رقم خورده بود. از  يجنگ بدر، نبرد دربار ديگر تكرار شد. در غزوه بدر، اين الگو 

 ي، و از سوشمشير )كمبود شديد تجهيزات نظامي( 3زره و  6، شتر 11 ،اسب 1، وها()نابرابري در تعداد نير نفر 323با 

تن از  11فرق داشت؛  يبا محاسبات ماد جهيشتر. اما نت 111اسب و  211پوش، زره يروين 181سپاه كفر با  ،گريد

مكارم ر.ک. ) دت داده بودندشها 11تنها  كه از سپاه اسلام يالحشدند، در رينفر اس 11و  دنديسران كفر به هلاكت رس

 .(28، ص3، ج2331؛ رضايي اصفهاني، 11، ص3؛ ج281ص ،1، ج2312 ،ي و ديگرانرازيش

 گروه اندک )كه جبهة مقاومت در صدر اسلام را شكل داده بودند( با تجهيزات ناچيز زيانگشگفت يروزيپ نيا راز

 ؟ه استچه بود

و استقامت را مشروط به  آن پردازد،كه به نصرت و ياري خدا در جنگ بدر مي عمرانآلسورة  218تا  213يات آ

 «.وتَتَقَّوُا... تصَبْرِوُا إنِْبلَىَ »تقواي الهي كرده است: 

مْ بأِلَفْ  ممُدُِّكُ  يربََّكمُْ فاَستْجَاَبَ لكَمُْ أنَِّ  ثوُنَ يتسَتْغَِ إذِْ» :كندقرآن در كنار عوامل يادشده از عامل استغاثه نيز ياد مي

سرنوشت پيامبر  شاره دارد كه در آن،ا اكرم امبريپ يخيتار يدعا. اين آيه، به (1)انفال:  «نَيمرُدْفِِ  المْلَاَئکِةَِمنَِ 

 يبدَْ فِ مْ تعُْلَ  العْصِاَبةََ... إنِْ تهُلْكِْ هذَهِِ يماَ وعَدَتْنَِ يإنِجْزِْ لِ اللُّهمَُّ» آن گروه مؤمن گره زد: يرا به بقا نيدر زم تيعبود

ته و مؤمنان را با فرستادن هزار فرش امبرياستغاثه پ نيبلافاصله ا زيخداوند ن (؛211، ص3، جق2212)سيوطي،  «الأْرَضِْ

 .پاسخ داد
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دارند جز هجرت و قتال ن يكه در برابر استكبار، راه ديگويسخن م ينساء به صراحت از مستضعفانة سور 18ية آ

 ماَ لكَمُْ لاَ تقَُاتلِوُنَ فيِ سبَيِلِ اللَّهِ واَلمْسُتْضَعْفَيِنَ منَِ الرِّجَالِوَ » :شوديم يمعرف دهندهيارعنوان يبهآنان  يو خداوند برا

نْ لدَُنكَْ مِ  النََ واَجْعلَْ ولَيًِّا لدَنُكَْ منِْ لنَاَ واَجعْلَْ أهَلْهُاَ الظَّالمِِ القْرَیْةَِ ذهِِواَلنِّساَءِ واَلوْلِدْاَنِ الَّذيِنَ يقَوُلوُنَ ربََّناَ أخَرْجِنْاَ منِْ هَ

( تحت فشارند يحاكمان ظالم )استبداد داخل يكه از سو كنديم ميرا ترس يمستضعفان تيوضع قاًيدق ه،يآ نيا«. نصَيِراً

از جانب خداوند هستند. مقاومت آنان نه از موضع قدرت، بلكه از موضع ضعف و استضعاف  يريو نص يو خواهان ول

 يابد.و با درخواست جريان سنت نصر استمرار مي شوديآغاز م

 دينبا يمقطع يهاكه شكست دهديم ديبه مستضعفان ام ي،خيتار يهاسنت ، با يادآوريعمرانآلة سور 233ية آ

«. مكُذَِّبيِنَ الْعاَقبِةَُ قدَْ خلَتَْ منِْ قبَلْكِمُْ سنُنٌَ فسَيِرُوا فيِ الأَْرضِْ فاَنظْرُوُا كيَفَْ كاَنَ : »دور سازدت مقاومراهبرد آنان را از 

ت. مقاومت به نفع صابران رقم خورده اس تاً ياست كه نها ييهاپر از سنت خيكه تار ديگويمعالم مستضعفان اين آيه به 

از  ند دفاعخداو .را بايد در بستر تمدني ديدآنان پيروزي و لذا  است خيشده در طول تارونراهبرد آزم كيمستضعفان، 

هم شامل  ،سنتاين  (؛ اما21)روم:  ، بر خود لازم فرموده استعنوان يك حقرا بهنصرت آنان و  (33مؤمنان )حج: 

گاه با  كه شوديم يو فرهنگ يبلندمدت فكر يهايروزينبرد و هم شامل پ دانيمدت در مو كوتاه يفور يهايروزيپ

 يسنت اله نيمصداق بارز ا نيامام حس اميعاشورا و قة واقع اساس، نيا همراه است. بر يطلبهادتو ش يفداكار

شد؛ نه در قالب  نيخداوند شامل امام حس ژهيو يارياست. در كربلا، هرچند ظاهر نبرد به سود دشمن رقم خورد، اما 

و خوني  ديبه چالش كش خ،يآن حضرت كه هرگونه استبداد و ستم را در تار پيام يبلكه در قالب بقا ،يمنظا يروزيپ

 .هاي جبهه مقاومت جاري ساخترا در رگ ايتازه

ه دنبال اگر بمقاومت جبهه . شروطي استسنت نصر اگرچه وعده قطعى الهى است، اما مشروط به نتيجه اينكه، 

نها، ايمان و آ نيترمهم، در سطح فرايندي شروط پيشيني بسياري را بايد فراهم سازد كه از سنت نصر است تحقق

 ست.او يدرخواست امداد از خداوند و ولو استغاثه  و صبر و استقامتتقواي الهي، 

 . مقاومت شرط جريان سنت خلف3ـ7

شود، خداوند آن را  داده )انفاق(راه خدا در  زىيهر چكند دلالت ميخلف است كه  هاي مشروط خداوند، سنتسنتيكي از 

 .(132-113، ص2213؛ ترخان، 211، ص23، ج2312)مكارم شيرازي و ديگران،  كند، بلكه بهتر از آن را عطا مىجايگزين

 خيَرُْ  وهَوَُ هُيخُلِْفُ  فَهُوَ شَيءْ  منِْ تُمْأنَفْقَْ وَماَقلُْ إنَِّ رَبِّي يبَسْطُُ الرِّزقَْ لمِنَْ يشََاءُ منِْ عِبَادهِِ ويَقَدْرُِ لهَُ » :ديفرماقرآن مى

 منَْ أيَْقَنَ : »فرمايدباور به اين سنت را عاملي براي سخاوتمندي توصيف مي نيرالمؤمنيام. (31)سبأ:  «الرَّازِقِينَ 

است كه مشروط به انفاق در راه خدا  زيسنت ن ني(. ا233، حكمت ق2222نهج البلاغه، « )باِلعْطَِیَّةِ باِلخَْلَفِ جاَدَ 

تر از انفاق مال، انفاق جان است. شهدا اما مهم، باشددر برابر بخل و ترس از فقر مى استقامتخود مصداقى از 

 جاودانه و برتر به آنها عطا فرمود: اتىيكسانى هستند كه جان خود را در راه خدا انفاق كردند و خداوند در مقابل، ح
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 . نمونه بارز سنت خلف،(261عمران: )آل «يرُْزَقوُنَ  رَبِّهمِْ عنِدَْ أحَيَْاءٌ بلَْبنََّ الَّذِينَ قُتلُِوا فيِ سبَِيلِ اللَّهِ أَمْواَتاً ولَاَ تَحسَْ»

زنده  راه از جان خود گذشت و خداونداست كه در راه خدا و مبارزه با ظالم، استقامت ورزيد و در اين  نيامام حس

، 22جق، 2211حر عاملي، ) را به وي عطا فرمود قبه ريفا در تربت، امامت در نسل، اجابت دعا زبودن ابدى، ش

فوََ الَلَّهِ لاَ تَمْحوُ ذِكرْنَاَ وَ لاَ تُمِيتُ » فرمود:  ديزيبه  نبيحضرت زبر اساس همين سنت است كه (. 281ص

قانون  كيسنت خلف  ن،ي. بنابرا(311ص، 1ق، ج2213؛ همچنين، طبرسي، 212، ص2تا، جطاووس، بي)ابن «اوحَيْنََ

قاومت ؛ ماية اميدي براي جبهة مسنت نياعتقاد به ا .آفرين باشدتواند نقشميمقاومت  در مسير راهبرد الهى است كه

ى رود، بلكه به شكل بهتردر راه خدا از دست نمى زيچ چيكه ه باور دارد رايز است؛ تن ندادن به سازشعاملى براى  و

كه  دهديم ديون برند،يبه سر م يو فشار اقتصاد يكه در تنگدست يسنت، به مستضعفاناين  شود.بازگشت داده مى

 نيا. كنديم نيگزيبلكه خداوند بهتر از آن را جا كند،ينم رتريتنها آنان را فقاز مال اندک( نه يانفاق در راه خدا )حت

آن است كه مقاومت از موضع ضعف، ة و نشان شودي)شهادت( م يجان قو هم انفا يانفاق، هم شامل انفاق مال

 .است ندهيقدرت آ يبرا يگذارهيسرما

سنت  كند كهعنوان الگويي از مقاومت در حوزة عملياتي، بستري را فراهم ميبر اين اساس، از سويي انفاق به

تواند فتح و پيروزي جبهه مقاومت باشد. از سويي ديگر، اعتقاد به چنين صاديق آن، ميخلف جاري شود كه يكي از م

سازد و باعث خواهد شد كه جريان مقاومت استمرار يابد و سنتي، انگيزه لازم براي ادامه مقاومت را فراهم مي

 هاي ظاهري آن را متوقف نسازد.شكست

 مقاومت شرط جريان جعل امامت. 3ـ1

 ني(. ا2368، ص8، جق2212 ،يآمده است )جوهر شود،يو آنچه بدان اقتدا م شوايپ يمعنادر لغت به «امام»ة واژ

 به كار رفته است. يمعمول يمذهب اي ياسيرهبر س كيدارد و فراتر از  يمتنوع قيمصاد ميمفهوم در قرآن كر

از مختلف  قيواحد با درجات مختلف در مصاد قتيحق كيمعنا كه  نياست؛ بد يكيتشك يقتيامامت در قرآن حق

و همين  ابديي( ظهور م12؛ اسراء: 22)قصص: و حتي امامان باطل  (8)قصص:  تا امت صالح( 212بقره: )امام معصوم 

ناپذير، سنت امامت مشروط و سنت امامت مطلق باعث شده است كه ما با سه گونه از سنت جعل امامت مطلق رقابت

جه شويم. البته ازآنجاكه تمركز اين قسمت، بر مقام امامت جامعه است كه مشروط است و نيز در مقام پذير موارقابت

ي بندتوان اين سنت را در ذيل سنن مشروط طبقهها هستند، مياجرا، همه مصاديق امامت، مشروط به اراده انسان

 تواند راهگشا باشد:كرد. توجه به توضيح زير مي

 ناپذيرمطلق رقابتالف( سنت جعل امامت 

و صبر  نيقي ش،يكه مراحل سخت آزما ياست كه خداوند آن را به بندگان يو انتصاب ياله يامامت، مقاممصداق اتم آن، در 

 .(112ـ113ص، 2ق، ج2311 ،ئي؛ طباطبا212)بقره:  رسديو به ظالمان نم كندي، اعطا م(12)سجده:  اندرا پشت سر گذارده
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ارائه  به مطلوب، نه صرف صالي)ا ينيتكو تياست: هدا يمنصب فراتر از نبوت بوده و شامل سه كاركرد اصل ناي

مستعد(  يهادر قلب ي)نفوذ روحان يباطن تي(، ترب288، ص23، ج2312شيرازي و ديگران،  ؛ مكارم13: اءي: انبقيطر

شيرازي و  ؛ مكارم112، ص2ج ،ق2311 ئي،)طباطبا يتحقق عدالت اجتماع يحكومت برا لياحكام و تشك يو اجرا

 (.222، ص2، ج2312ديگران، 

و  ياله اءيانب يو برخ نياز شئون خلافت انسان در زمحال اگر امامت در همان مستواي معصوم ديده شود كه 

ين ناپذير دانست؛ يعني فرستادن چن، بايد اين سنت را در عداد سنت مطلق رقابتاستسنت هدايت توسط انبياء 

ه پذيرفت ي صورتجعل ، چنيننيانسان در زم نياز ابتدا با نخست ها نيست وهايي، معلول افعال و رفتار انساننسانا

ها است؛ يعني با اينكه براساس ؛ اما بايد دانست كه اجراي اين سنت در مصداق خاص، مشروط به اراده انساناست

ها بفرستد، در اينكه چه كسي شايستگي اين مقام انسان سنت جعل امامت مطلق، خداوند بايد امامي را براي هدايت

 فأَتَمََّهنَُّ بكِلَمَِات  ربَُّهُ إِبرْاَهيِمَوإَذِِ ابتْلَىَ »ية آها و استقامت در برابر ابتلائات است. در كند، بسته به اراده انسانرا پيدا مي

كه يك جعل توأمان تكويني و تشريعي  حضرت ابراهيم مقام امامت ،(212)بقره:  «إمَِاماً للِنَّاسِ جاَعلِكَُ إنِِّي قاَلَ

 است. دانسته شدهها( در آزمون روزىياستقامت و پ عنىي« )اتمام كلمات»و سپس « ابتلاء»ة جينت آيد،شمار ميبه

 ب( سنت امامت مشروط

رخوردار و ب ترمرتبه نازلدر هرچند برخوردار شوند؛ امامت توانند از جايگاه تر، اشخاص و جوامع نيز ميدر مراتب پايين

در و  قيمصاداين مراتب، تفاوت در  در همهتفاوت  . با لحاظ اين نكته كه«قيارائه طر» ؛ مانند شأننئوشبرخي از 

و براي نائل آمدن به اين مقام به تناسب آن جايگاه نيازمند صبر و شروط ديگري  اصل معنا در نه ،شدت و ضعف است

مانند شناخت و آگاهي و... است. اين مرحله، بر خلاف مرحلة قبل، از مصاديق سنت مشروط است؛ زيرا از سويي، اين 

ميشه اي كه به جايگاه امامت باريافته است، براي هجايگاه بسته به تأمين شرايط است و لذا تضميني وجود ندارد جامعه

(. از سويي 3)اسراء:  «حصَيِراً للِكْاَفرِيِنَ جهَنَمََّ عدُْناَ وجَعَلَنْاَ عدُتْمُْ وإَنِْ رحْمَكَمُْيَ أنَْ ربَكُّمُْعسَىَ : »امام جوامع ديگر باشد

ديگر، در قوانين تكويني الهي، چنين سنتي وجود ندارد كه وجود و حضور امام غيرمعصوم در سطح جامعه، يا فرد 

 شرايط به مقام امامت خواهد رسيد.ضروري است؛ هرچند بر اساس قانون، غيرمعصوم در صورت كسب 

 كنديجعل امامت را فراهم مة نياز صبر و استقامت، زم يريگاستكبار، با بهره يمقاومت در برابر فشارهادرهرحال، 

 و موجب خواهد شد كه جامعة مستضعف نيز امام جوامع ديگر شود.

 .(12جده: )س «يوُقنِوُنَ  بآِيَاتنِاَ وكَاَنوُايهَدْوُنَ بأَِمرْنِاَ لمََّا صبَرَوُا  أئَمَِّة جعَلَنْاَ منِهْمُْ وَ»فرمايد: قرآن در سورة سجده مي

 دانسته شده است. «الهي اتيبه آ نيقي»و « صبر»مشروط به شرط  ،جعل امامت هيآدر اين 

رساندن به » يو باطن ينيتكو تي( به هدا312، ص22)ج زانيالمدر  ئيعلامه طباطبا حيبر اساس توض هيآ نيا

 تصرف در نفوس هستند، انجام يكه دارا يخداوند و توسط امامان «ينيامر تكو» قياختصاص دارد كه از طر« مقصد
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دن امامت، بو يكياساس اصل تشك حال، برنيابااست.  يمعمول ييمقام فراتر از مقام نبوت و راهنما نيو ا رديپذيم

ا آن، ( كه متناسب بشونديم گرانيد يلگو و مقتداا) ديرسمامت خواهند ا گاهيبه جا يدر صورت ،جوامع اي گريافراد د

 كنند. يو بر آن صبور رنديمورد ابتلا قرار گ

 عىيتلائات تشرصبر بر اب زياجتناب است( و ن رقابلي)كه مطلق و غ نىيشامل صبر بر ابتلائات تكو نجايصبر در ا

 گردد.( مىديآمى ديامر به معروف و نهى از منكر و جهاد پد جهيكه درنتسنت ابتلائات مشروط )

رَ كنُتْمُْ خيَْ: »اند«امامت»مقام هايي مانند امر به معروف و نهي از منكر و... داراي به دليل ويژگي ة اسلاميجامع

 .(221عمران: )آل «تُؤمْنِوُنَ باِللَّهِ أخُرْجِتَْ للِنَّاسِ تأَمْرُوُنَ باِلمَْعرْوُفِ وتَنَهْوَنَْ عنَِ المْنُْكرَِ وَ  أمَُّةٍ

با  «تيريخ» ؛ زيراها گرددامت رياى عمل كند كه الگوى سابه گونه بايددهد كه امت اسلامى مى نشاناين آيه 

 از ييهابه خدا، جلوه مانيدر پرتو عمل به معروف و ترک منكر و ا يامت اسلام يعنيدارد؛  يتلازم وجود« امامت»

 ي. آنان اسوه و الگودارديوام يرويو آنان را به پ كنديرا به خود جذب م گرانيكه ناخودآگاه د دهديخود بروز م

 نيهم ليو مؤمنان همراه او به دل ميگونه كه ابراهخواهند كرد. همان به آن امت اقتدا گرانيخواهند شد و د گرانيد

( و 2حنه: )ممت« معََهُ  نَيواَلذَّ مَيإبراه يف أسُوةٌَ حسَنَةٌَ قدَ كانتَ لكَمُ »اند: شده يمعرف« اسوه حسنه»عنوان به هايژگيو

 .اندافتهي بارامامت  گاهيبه جا« اسوه شدن»و  «تيريخ» نيدر پرتو هم

امامان  و امبري، پ«امت ريخ»و لفظ « أمََُّةٍ  رَيْكنُتْمُْ خَ » هيآ يقيمصداق اتمّ و حق عه،يش اتياساس روا بر البته

مسلمانان را  ،هيآ نياما ا اند؛ياله« امامت»مقام  ي( كه دارا233، ص3، ج2331 ،يهستند )بحران معصوم

 كند؛يم يمعرف تيبشر يامت و الگو نيداشته باشند، بهتر مانياز منكر كنند و ا ينه ،كه امر به معروفيدرصورت

شروط به م يبرتر نيدارد، اما ا« ملل رينسبت به سا ،ياسلامة جامع يبرتر»و « الگو بودن»دلالت بر  هيآ نيدرواقع ا

 تكك( به تينيتكو تيو ولا يخاص كلام يمعنا)به« امامت»مقام  ياعطا يمعناو لزوماً به هاستيژگيحفظ آن و

 (.316، ص3ق، ج2311 ،ئي)طباطبا ستين يكل جامعه به صورت استقلال ايافراد 

است كه « به خدا مانيا»و « امر به معروف و نهى از منكر»مقام مشروط به  نيا درهرحال، بر اساس آية فوق،

گر، به بياني دي باشد.مقاومت در برابر هواهاى نفسانى مى زيمقاومت در برابر فشارهاى دشمنان و ن ازمنديهر دو ن

ن داخلي و خارجي( است. رسالت مقاومت از نگاه الهيات اسلامي، امر به معروف و نهي از منكر )مبارزه با ظلم ظالما

طبيعي است كه چنين وضعيتي مصداق ابتلاي مشروط است كه بايد بر آن صبر كرد. اين همان ابتلائات اختياري 

كند؛ زيرا مستكبران عالم وقتي كسي را در مقابل خود ها و شدائدي را بر جبهه مقاومت تحميل مياست كه گرفتاري

ر وي كنند و مشكلاتي را بكنند، او را به حال خود رها نميآنها را نهي از منكر ميد كه مانعي براي آنها ايجاد و نببين

 باشد.ميجريان سنت جعل امامت در گرو صبر بر ابتلائات اختياري هم كنند. بر اين اساس، تحميل مي

دهند؛  جاستقامت به خر تلاش كنند و ديگمراهى، با ريو رهبرى در مس استيبه ر دنيبراى رس زياهل باطل ن
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در تلاش است تا هژمونى خود را حفظ كند. تفاوت در هدف  نيسنگ هاىنهياستكبار با صرف هزة گونه كه جبههمان

 تلاش.و جهت است، نه در اصل ضرورت 

 شود كه نائل شدن به چنين جايگاهي، استفاده ميمربوط به جنگ احد است عمران كهسورة آل 222ـ221از آيات 

دْ مسََّ إنِْ يَمسْسَْكمُْ قرَحٌْ فقََ: »ستين سريم «صيو تمح زييتم»اوله و دو سنت پيرو آن، يعني اجراي سنت مدبدون 

 * الَّذِينَ آمنَوُا ويَتََّخذَِ منِكْمُْ شهُدَاَءَ واَللَّهُ لاَ يحُبُِّ الظَّالمِيِنَ  هُالقْوَمَْ قرَحٌْ مثِلْهُُ وتَلِكَْ الأْيََّامُ ندُاَولِهُاَ بيَنَْ النَّاسِ ولَيِعَلْمََ اللَّ 

ها و روزگار سرنوشت ييجا)جابه« مداوله». سنت (222ـ221 عمران:)آل« ولَيِمُحَِّصَ اللَّهُ الَّذيِنَ آمنَوُا ويَمَحْقََ الكْاَفرِيِنَ 

ر دل د د،يكرده كه ام ميتنظ يازودگذرند و خداوند آن را به گونه هانيرزمكه قدرت و س دهديها( نشان مانسان انيم

مؤمنان را به صبر بر جراحات و  اتيآ نياز آنان سلب شود. خداوند در ا ،يصالحان زنده بماند و در صورت كوتاه

ا شدن مؤمنان از منافقان( )جد «زييتم». در ادامه، دارديبرحذر م يديو آنان را از ناام خوانديفرا م يظاهر يهاشكست

تر كه تنها در بس شونديم يمكمل معرف ندايعنوان دو فر( بهيمعنو شيو پالا يدرون يساز)خالص «صيتمح»و 

لازم  طيسنت ابتلا شرا انيجر گر،يدعبارتاند. بهاست، قابل تحقق راههم يظاهر يهاسنت ابتلا، كه گاه با شكست

 .سازديفراهم م گرانيآنان از د زييصفوف مؤمنان و تم شيپالا يرا برا

ياَ أيَُّهاَ الَّذيِنَ آمنَُوا منَْ يرَتْدََّ منِكْمُْ عنَْ ديِنهِِ » :فرمايدميجبهه مقاومت مؤمنان  فيمائده در توصة سور 82ية آ

 لَوْمةََونَ عَلىَ الكْاَفرِيِنَ يجُاَهدِوُنَ فيِ سبَيِلِ اللَّهِ ولَاَ يخَاَفُ أعَزَِّةٍمؤُمْنِيِنَ علَىَ الْ أذَلَِّةٍفسََوفَْ يأَتْيِ اللَّهُ بقِوَمْ  يحُبُِّهمُْ ويَحُبُِّونهَُ 

مقاومت  فيبا تعر قاً يگروه دق نيا يهايژگيو. (82)مائده:  «علَيِمٌ واَسعٌِ واَللَّهُ يشَاَءُ  منَْ يُؤتْيِهِ اللَّهِ فضَلُْ ذلَكَِ  لاَئمِ 

 يربلند)س« علَىَ الْكاَفرِيِنَ  أعَزَِّةٍ» ،ي)تواضع در برابر مؤمنان( نشانه نرمش درون« علَىَ المْؤُمْنِيِنَ  لَّةٍأذَِ»دارد:  يهمخوان

 كنندگانشرزناز سرزنش سكند كه آنان بيان مي« لاَئمِ   لوَْمةََلاَ يخَاَفوُنَ » ي است وستادگياة در برابر كافران( نشان

شاره دارد ا يقومامامت به وضوح به  هيآ ني. اورزندمياستقامت  يو اجتماع ياسيس يبرابر فشارها و در ندارند يهراس

 .اندبه چنين جايگاهي نائل آمده ي و مجاهدت در راه خدامقاومت اجتماعو در پرتو  كه خدا دوستشان دارد

 پذيرج( سنت جعل امامت مطلق رقابت

الحان است كه در پايان تاريخ رقم خواهد خورد حلقة پاياني و قسم سوم سنت جعل امامت، سنت استخلاف ص

پذير دانست. به اين سنت و نسبتي كه مقاومت با آن دارد در محور سوم بدان و بايد آن را از سنن مطلق رقابت

 خواهيم پرداخت.

ن حاصل قامت مستضعفااست رياز مس، ساختار قدرتتأثيرگذار در  ترين عناصرعنوان مهمبه امامتنتيجه اينكه 

به  دنيو با رس شوديضعف آغاز ماز نقطة  بلندمدت يندايو فر يراهبرد اجتماع كعنوان يبهمقاومت،  و البته شوديم

آن،  يجابيو آزار استكبار، و وجه ا تيآن، صبر بر اذ ي. وجه سلبابدييم انيجوامع )امامت( پا گريد يبرا لگوا گاهيجا

 خداست. اتيبه آ نيقيو  يمانيا هيبن تيتقو
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 پذيرهاي مطلق رقابتسنت مقاومت بانسبت . 0

وانند مانع تها نميو انسان تخلف است رقابليهستند كه اصل تحقق آنها حتمى و غ هاييسنت ،سنن از سومة دست

ند توانند با آن رقابت كنها ميكند و انسانها اين سنن را محقق مياجراي اصل آن شوند؛ هرچند خداوند با اراده انسان

؛ مييگومى «ريپذرقابت»سنن  نيبه ا (.211-11ق، ص2313و در كميّت و كيفيت آن تأثيرگذار باشد )ر.ک. صدر، 

، هانتاز اين دست س نمونه نيتركسب كنند. مهمرا متفاوتى  جيتوانند رقابت و نتاها در چارچوب آن مىانسان رايز

 است. «نيسنت استخلاف صالحان و وراثت زم»

 ونَجَعْلَهَمُُ  مَّة أئَِنرُيِدُ أنَْ نمَنَُّ علَىَ الَّذِينَ استْضُعْفِوُا فيِ الأْرَضِْ ونَجَْعلَهَمُْ وَ»سورة قصص آمده است:  8در آية 

و به قدرت  انيبر فرعون لياسرائيبن يروزيپ يعنيمشخص،  يخيرخداد تار كيناظر به  ،هيآهرچند اين  «.الوْاَرثِِينَ

 (؛ اما1، ص28ج ،2312ها تبعيت، پيشوا شدند )طباطبائي، كه آنان پس از سال آنان در مصر و شام است دنيرس

ق، مصداق كامل به نفاق و فس لياسرائيبن يآلودگ ليرخداد به دل نيكه ا دارند ديأكت ي مانند علامه طباطبائيمفسران

 .ستين «لحصاة جامع» ليتشك يبرا يوعده اله ييو نها

عدََ اللَّهُ الَّذيِنَ آمَنوُا منِكْمُْ وعَمَِلوُا الصَّالحِاَتِ وَ » :ديفرمامىگونه ترسيم اي ديگر آن رخداد را ايندر آيه خداوند

 خوَفِْهمِْ بعَدِْ  منِْ نَّهمُْولَيَبُدَِّلَ  لهَمُْ تضَىَ ليَسَتْخَلْفِنََّهمُْ فيِ الأْرَضِْ كمَاَ استْخَلْفََ الَّذيِنَ منِْ قبَلْهِِمْ ولَيَمُكَِّننََّ لهَمُْ ديِنهَمُُ الَّذيِ ارْ 

وعده قطعى الهى  كي هيآ نيا. (88)نور:  «الفْاَسقِوُنَ  همُُ فأَوُلئَكَِ ذلَكَِ بعَدَْ كفَرََ ومَنَْ  شيَئْاً بيِ يشُرْكِوُنَ لاَ عبْدُوُننَيِيَ  اأمَنًْ

رخ  ىتيفيوعده در چه زمانى و با چه سرعتى و با چه ك نيخواهند شد. اما تحقق ا نيزم نياست: صالحان حتماً جانش

 عمل صالح، صبر، جهاد و...( مان،يخود )ا فيموارد به عملكرد خود مؤمنان بستگى دارد. اگر مؤمنان به وظا نيدهد؟ امى

 ايافتد و مى ريشود؛ و اگر كوتاهى كنند، استخلاف به تأختر محقق مىدرستى عمل كنند، استخلاف زودتر و كاملبه

 گردد.با شدت و ضعف همراه مى

 هيآ يكه خطاب اصل دهديآوردند( نشان م مانياز شما كه ا ي)كسان« آمنَوُا مِنكمُْ  نَيذِ الَّ»و عبارت  هيآاين  اقيس

مسلمانان است كه در آن به سرنوشت  ندهيآ يبرا ياوعده هي. آلياسرائياست، نه بن اسلام امبريمتوجه امت پ

)كه  نانآطوركه به همان: شوديمو بيان  دلالاست هاي گذشته(اسرائيل، يا مؤمنان خالص از امت)بني انينيشيپ

؛ مكارم شيرازي و 121-111، ص28ج ،2312د )طباطبائي، دا ميخواه زيبه شما ن م،يمستضعف بودند( حكومت داد

 (.816، ص22، ج2312ديگران، 

را لام( صدر اس اي مانيصالحان )مانند دوران داود، سل تياز حاكم يو ناقص يجزئ قيمصادتاريخ، هرچند  گذشته

مطلق، و خلوص جامعه از شرک و  تيامن ،يسنت )حكومت جهان نيا ري، اما تحقق كامل و فراگد ديده استبه خو

ت در آخرالزمان و به دست حضر ،يديو استقرار حكومت توح اين سنت تحقق زمان است. فتادهينفاق( هنوز اتفاق ن

 ديخود جامه عمل خواهد پوش ياست و در زمان مقتض ريناپذتخلف يوعده اله نيمحقق خواهد شد. ا يمهد

 : نخست،كنديم ميرا ترس خيتار ندهياز آ يسه ساحت اساس ه،يآ نيا(؛ زيرا 121ـ112ص، 28ج ،2312)طباطبائي، 
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ئت گانه، در قراسه ني. ا«تيخوف به امن ليتبد»و سوم،  ؛«ياله يّمرض نيد نيتمك»دوم،  ؛«نياستخلاف در زم»

 تقدر ياسيس ييجاجابه يمعنا. خلافت صالحان صرفاً بهدهديت حق ارائه مجامع از دول يريتصو ه،ياز آ يمهدو

 نيتمك نيدارد. همچن ياله ياياول تيبه حاكم هيپاظلم يهااز نظام نيبلكه دلالت بر انتقال محور اداره زم ست،ين

 يا برااست كه خدا آن ر ينيد يبلكه استقرار مقتدرانه و جهان ست،ين يدر عرصه عموم نيد يصرف حضور اسم ن،يد

جانبه همه يتيه امنبلك ست،ين يانتظام اي يروان تيفقط امن زين تيخوف به امن ليتبد ت،ياست. در نها دهيبشر پسند

 .شوديها حاصل مسلطه طاغوت انياست كه در پرتو رفع ظلم، استقرار عدالت و پا

اراده در جاري شدن اين سنت بينابيني است،  ازآنجاكه تأثير ست؟يسنت چجاري شدن اين مقاومت در  نقشاما 

 بايد مقاومت از نقش همساني با آن برخوردار باشد:

 مثابه شرط اجراي سنت استخلافالف. صبر بر ابتلائات به

ات جعل امامت در مصداق مقدمدر دو مصداق پيشين امامت است و آن دو را بايد از به مقام امامت  ليمقاومت، شرط ن

 در استخلاف مؤثر است. ميرمستقيمقاومت به صورت غ روني. ازاوردشمار آسوم به

 امتام جعل سنت ← (و مشروط صورت است: سنت ابتلاء )مطلق نينظام سنن الهى، توالى منطقى به ا در

 (.رپذيرقابت مطلق) استخلاف سنت ←( مطلق و مشروط)

 سريم جريان سنت ابتلاء و صبر بر آنمقام بدون  ني. امياز مصداق دوم سنت جعل امامت سخن گفت ن،ياز ا شيپ

 (126، ص8، ج2361(. در نگاه تمدني، مردم بايد در زمان غيبت، غربال و تصفيه شوند )مجلسي، 222ـ221 عمران:)آل ستين

و به اين آمادگي برسند كه سنت استخلاف در حق آنان اجرا شود. با جريان سنت ابتلا و مقاومت جوامع مستضعف و 

وند و رسند كه امام جوامع ديگر بشلوم با پالايش افقي )تمييز( و پالايش عمودي )تمحيص( به اين صلاحيت ميمظ

معناي نابودي ظالمان و پيروزي جبهة مقاومت است و در چنين به وراثت در نهايت زمين را از آن خود كنند. اين

 .شودبستري است كه اين پيروزي حاصل مي

 بخشد؛يروشن و معنادار فرجام م ياحق و باطل را در نقطه انيم يخيمبارزه تار ه،يادشد ياتآاساس، بر اين 

 .ودخواهد بتر بزرگ ياتحقق وعدهة بلكه مقدم سرانجام،ينه پراكنده و ب خ،يمعنا كه مجاهدت مؤمنان در تارنيابه

 ها در تحقق اين سنتب. نقش اراده انسان

قرآن  ن،ياست كه درباره حفظ د يليمسئله همانند تحل نيا ليتحل كند.سنن را محقق ميها اين خداوند با اراده انسان

 «نيكافرِبهِا بِ  سُوايفقَدَْ وكََّلنْا بهِا قوَْماً لَ »را حفظ كند:  نشي. خداوند وعده فرموده كه دشودياز مؤمنان ارائه م تيو حما

كسان  رايز ماند؛ينم نيحق زم نيين كافر شوند، آينسبت به د ياسخن آن است كه اگر عده نيا ي.(. معنا31: )انعام

. چنانچه ميافتخار ماست كه ما از آن عدهّ باش نيولى ا، ستنديكه نسبت به آن، كافر ن ميسازيرا نگاهبان آن م گرىيد

شما  ياه جب ستندينشما كه مانند شما  ريغ يخدا قوم ديبگردان يو اگر شما رو: »ديفرمايم گريد ييباره در جانيا در
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 بين آسامكا اساساً ايندارد  ازين يبه سبب نيكه حفظ د ستيآن ن يمعناهمسئله ب ني(. ا33: )محمد «آورديم ديپد

 .ديو نخواهد د دهيند بيو جهال آس نياز دست گروه معاند نيد ايوجود ندارد  نيزدن به د

است كه ما تلاش  نيا خواهندي. آنچه از ما مكنديرا حفظ م اشنيوجود دارند، د شهيكه هم يبا اسباب خداوند

 م،ينبود نيد گريارياگر ما  نكهينه اد، نيآيشمار مبه نيكه از اسباب حفظ د ميقرار ده يخود را در زمره افراد ميكن

 ند.كن تيحما نيكه از د يماست. بالاخره هستند افراد ياريوابسته به  نيو ممات د اتيو ح روديم نياز ب نيد

إنَِّ اللَّهَ »از مؤمنان:  تي( و حما1 :)حجر «إنَِّا نحَنُْ نزََّلنْاَ الذِّكرَْ وإَنَِّا لهَُ لحَاَفِظوُنَ»وعده به حفظ قرآن:  نيهمچن

 گرانيد اي د؟ينخواهند د يبيآس گونهچيقرآن و مؤمن ه كه اساساً ستين نيا يمعنا( به33 :)حج «يدُاَفعُِ عنَِ الَّذيِنَ آمنَوُا

تحقق  يدفاع از مؤمنان ندارند؟ خداوند حفط قرآن و دفاع از مؤمنان را با اسباب ايحفظ قرآن  يبرا يتيمسؤل گونهچيه

وجود خواهند داشت  يالبدل كسان يعل و مؤمنان است يو عمل ياز آنها تلاش و مجاهدت علم يكيكه  بخشديم

 سبب وجود دارد. نيا شهيو لذا هم كننديمكه مقاومت و ايستادگي 

كند و مى نيگزيرا جا گرىيجامعه د ايخود سرباز زند، خداوند نسل  فهيجامعه از انجام وظ اينسل  كيحتى اگر 

، كسانى هستند كه با مقاومت خود شهياست: هم «رىيپذرقابت»معناى  نيگردد. اآنها محقق مى قياستخلاف از طر

استخلاف  ضيكنند و ما از فمى گرانيد م،ياگر ما مقاومت نكن ن،يكنند. بنابراتحقق وعده الهى فراهم مى يرا برا نهيزم

 هاى موقت است.براى مسابقه در مقاومت و عدم توقف بر شكست اىزهيانگ نكته ني. اميشومحروم مى

(، اما نقشى سنت مطلق است راي)ز ؛مقاومت نقشى در اصل تحقق سنت ندارد ر،يپذدر سنن مطلق رقابتاينكه  جهينت

كند مى نييمقاومت تع گر،يدعبارتجوامع خاص از آن سنت دارد. به رىيگسرعت و سهم ت،يفيك ت،يدر كمّ  كنندهنييتع

 .آفريني كنندتوانند در اين سنت نقشمي ن،ياز تمك ىاكه كدام گروه از مؤمنان، در چه زمانى و با چه درجه

 رىيگجهينت

مختص جوامع ي دارد. در كاربرد اول، مقاومت ندايفراولاً مقاومت دو معنا در سطح راهبردي و اساس آنچه گذشت،  بر

قدرت،  گاهيبه جا دنيگر و رسساختار سلطه رييعدم توازن قدرت، با هدف تغ طيمستضعف و مظلوم است كه در شرا

 بيرتدر طول زمان و به تباشد كه ي ميجابياسلبي و جه و از يبيتركي ندايفرشود. در كاربرد دوم، مقاومت اتخاذ مي

حقق يكي از راهكارهاي تدر برابر استكبار،  يستادگياو  صبر تا اهداف نهايي محقق شود. در اين معنا گردديم يط

و د شود. در اين نوشتار هر دو معنا مد نظر بوده و البته تلاش شده است با قرائني از خلط بين اينمقاومت تلقي مي

 معنا جلوگيري شود.

نسبت بر  نيداد. ا ميشكل بر همه سنن تعم كيتوان به را نمى« هاى الهىسنت»و « مقاومت» انينسبت مثانياً 

 است: ميكم به سه گونه متفاوت قابل تقساراده انسانى در تحقق هر سنت، دست گاهياساس جا

سنن، مقاومت نه در اصل  نيابتلاء(. در ا و عامه تي)همچون امداد عام، هدا ريناپذ: سنن مطلقِ رقابتنخست
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سنن حتماً  نيا تر،قيعبارت دقكند. بهمى فايمندى از مراتب عالى آن نقش او بهره جيدهى به نتاوقوع، بلكه در جهت

امداد  اي تيهدا ريكنند كه از كدام مسمى نييعدم مقاومت خود تع ايبا مقاومت و جوامع ها اما انسان ؛شوندجارى مى

 بهره ببرند.

حقق ت نىيشيسنن، مقاومت شرط اصلى و پ نيجعل امامت(. در او  نصر الهى، خلف : سنن مشروط )همچوندوم

متعددى صبر،  اتيخداوند در آ روني. ازاافتينخواهد  انيوجه جرچيهسنت است. اگر مقاومت نباشد، آن سنت به

 استقامت، جهاد و استغاثه را شرط امامت و نصرت قرار داده است.

لف است، تخ رقابليسنن، اصل تحقق قطعى و غ ني)همچون استخلاف صالحان(. در ا ريپذ: سنن مطلقِ رقابتسوم

ها در نسانا رى،يعبمقاومت آنان بستگى دارد. به ت زانيمندى جوامع خاص به مبهره زانيسرعت و م ت،يفيك ت،ياما كمّ

 شود.مى حاصل ترعيبهتر و سر جهيباشد، نت شتريبكنند و هرچه مقاومت رقابت مى گريكديسنن با  نيچارچوب ا

 كيه ن ،يراهبرد كلان اجتماع كيعنوان دهد كه مقاومت بهنگاه كلان نشان مى كيسه گونه نسبت، در  نيا

 يمشخص يندهاايفر ياست كه تحقق آن مستلزم ط ياله ريدر نظام تدب يساختار يصرف، بلكه عنصر ياخلاقية توص

( يندايفر ـ يدوگانه )راهبردة رابط ني( است. درک اهاهيبن تيجهاد هوشمندانه، استغاثه و تقو افته،ي)مانند صبر سازمان

مهم دارد:  داميدو پ اه،گيجا ني. درک اميكن ميترس يمقاومت را در نظام سنن اله قيدق گاهيتا جا كنديبه ما كمك م

ة فيوظ كيتنها مقاومت، نه يةروح تيشوند. دوم آنكه تقو وسيهاى ظاهرى مأاز شكست ديمنان نباؤاول آنكه م

 و تمدن بشرى است. خيحاكم بر تار نيراهبرد براى هماهنگى با قوان نيترشرعى، بلكه هوشمندانه
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 .باقرالعلوم يو مطالعات اسلام غيپژوهشكده تبل . قم:عهيفقه مقاومت در فقه ش (.2218ايزدهي، سيدسجاد )
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 .دوم. تهران: دانشگاه تهران . چنامه دهخدالغت(. 2311) اكبريعل دهخدا،
 و علوم قرآن. ريتفس يها. قم: پژوهشقرآن مهر ريتفس(. 2331. )يمحمدعل ،ياصفهان ييرضا
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Abstract 
Surah al-Kawthar is among the surahs that have always been debated by 

exegetes because of disagreement over the intended meaning of the word 

“al-Kawthar.” Most interpretations, focusing on determining the referent, 

have proposed views such as the heavenly river, the pool, abundant good, 

prophethood, the Qur’an, intercession, and the progeny of the Messenger 

of God (PBUH), while the Qur’anic criterion for evaluating these referents 

has received less attention. The present study, using a descriptive-analytical 

method and drawing on lexical, contextual, historical, and syntactic 

analysis, reconstructs the semantic system of Surah al-Kawthar. The 

findings show that the structure of the surah, in light of the contrast between 

“al-Kawthar” and “al-Abtar,” is not merely a response to the mockery of 

the polytheists; rather, it reflects a critique of the value system of jahili 

society, which defined survival and status in terms of numerical 

multiplicity, male offspring, and continuity of lineage. On the basis of this 

analysis, “Kawthar” denotes a divine gift that combines the components of 

good, abundance, and continuity. Within this framework, Fatimah al-Zahra 

(PBUH) is more consistent than other referents with the concept of 

“Kawthar” and with the apparent meaning of the verses, the context of the 

surah, and the atmosphere of its revelation; the continuation of the 

prophetic lineage, the survival of the Ahl al-Bayt, and the extension of the 

mission are among its effects and fruits, not the reality of “Kawthar” itself. 

Keywords: Surah al-Kawthar, Kawthar, Abtar, Fatimah al-Zahra (PBUH), 

jahili culture. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 نزول یخیتار بستر در کوثرۀ سور ییمعنا نظام لیتحل

 استاديار، گروه معارف اسلامي، دانشگاه فرهنگيان، تهران، ايران        دليزهرا جلالي شوره / Sepid.jalali1@gmail.com 
 Aliasgharyazdani1967@gmail.com ه فرهنگيان، تهران، ايران/ استاديار، گروه آموزش معارف، دانشگا اصغر يزدانيعلي

 37/70/5007 پذيرش:ـ  71/27/5007 دريافت:

 دهيچك
 ، همواره محل بحث«الكوثر»ة واژ مراد نييسبب اختلاف در تعاست كه به ييهاكوثر ازجمله سورهة سور

 ريخ حوض، ،يتبهش نهر همچون ييهادگاهيد مصداق، نييتع بر تمركز با ريتفاس شتريمفسران بوده است. ب
 نيا يابيارز يقرآن اريمع كهيدرحال اند؛كرده مطرح را اخد رسولية ذر و شفاعت قرآن، نبوت، ر،يكث

 از يريگهبهر با و يليتحلي ـ فيتوص روش با حاضر پژوهش. است گرفته قرار توجه مورد كمتر قيمصاد
 دهديم نشان هاافتهي. پردازديم كوثرة سور ييمعنا نظام يبازساز به ينحو و يخيتار ،ياقيس ،يلغو ليتحل
 بلكه ست،ي، صرفاً در مقام پاسخ به طعن مشركان ن«الأبتر» و« الكوثر» تقابل پرتو در سوره ساختار كه

 ستمرارا و ذكور فرزند نفرات، كثرت در را منزلت و بقا كه است يجاهلة جامع يارزش نظام نقدة دهندبازتاب
كثرت و  ر،يخ يهادلالت دارد كه مؤلفه ياله ياهيبر عط« كوثر» ليتحل نياية پا بر. كرديم فيتعر نسب

با  قيمصاد گرياز د شيب زهراة چارچوب حضرت فاطم نياستمرار را در خود جمع كرده است. در پرتو ا
 ،يواستمرار نسل نب و ددار ينزول آن هماهنگ يسوره و فضا اقيس ات،يو با توجه به ظاهر آ« كوثر» مفهوم

 .«كوثر» قتيحق نه ،ديآيم شماربه آن ثمرات و آثار از رسالت امتداد و تيباهل يبقا

 .يجاهل فرهنگ، ازهرة كوثر، كوثر، ابتر، حضرت فاطمة سور ها:دواژهيكل
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 مقدمه

ف، اختلا نيا ياصل منشأ. است بوده ريتفسة حوز در قرآن يهاسوره نيزتريبرانگمناقشه از يكي ربازياز د كوثرة سور

 ازجمله اند؛برشمرده واژه نيا يبرا يمتعدد قيمصاد خياست. مفسران در طول تار« الكوثر»ة واژ مراد نييابهام در تع

 حضرت قيطر از هك خدا رسولية ذر و شفاعت علم، قرآن، نبوت، ر،يكث ريخ، امبريپ حوض بهشت، در ينهر

 اما ؛تاس استوار يخاص يريتفس يمبان اي قرائن ات،يروا بر هادگاهيد نيا از كي هر. است افتهي استمرار فاطمه

 جموعهم اساس بر روشمند يبازخوان ازمنديهمچنان ن« كوثر»ة كه مسئل دهديآنها نشان م انيم گسترده اختلاف

 ست.ا يخيتار و يلغو ،يقرآن قرائن

 دنبال داقمص نييتع سطح در را مسئله ،يريتفس يهاپژوهشة عمد بخش كه دهديم نشان هادگاهيد نيا يبررس

استفاده « لكوثرا» ريتعب از سوره نزول خاص طير شراد خداوند چرا كه اندپرداخته نياديبن پرسش نيا به كمتر و اندكرده

همچون  يعناصر مهم جهيدرنت. دارد تيعصر جاهل يتماعاج و يفرهنگ يفضا با ينسبت چه يالهية عط نيكرده و ا

 يخيتار ةنيزم و يدو واژه در منابع لغو نيا نييتب يچگونگ، «الأبتر» و« الكوثر»يي سوره، تقابل معنا يساختار درون

 ره.و كاركرد سو اميپ نيينه در مقام تب ،اندمصداق قرار گرفته كينزول، غالباً در خدمت اثبات 

 ،بودصرف فقدان فرزند پسر ن ،ياصلة كه مسئل دهديعصر نزول نشان م يخيتار يفضاة مطالع ،گريد ياز سو

نفرات  و كثرت لهيفرزند ذكور، استمرار نسب، قدرت قبية را بر پا يبقا، عزت و منزلت اجتماعي، جاهلة بلكه جامع

 نبود، يخانوادگ تيوضع كي فيتوص تنها، اكرم امبريبه پ« أبتر» عنوان دادن نسبت اساس نيرد. بر همكيم فيتعر

 يپاسخ تنهاهن كوثرة سور ،يبستر نيچن در. رفتيم شماربه نيز آن يخيتار انقطاع و رسالت ندهيآ درباره يداور بلكه

 هد.ديم ارائه مراراست و ريخ كرامت، بقا، ميمفاه از يفيبازتعر و يجاهل يارزش نظام بر نياديبن ينقد بلكه طعن، نيا به

ة ورس ييمعنا نظام در يگاهيچه جا« الكوثر» پژوهش حاضر آن است كه مفهوم يپرسش اصل ،اساس نيبر ا

 نيا نيهمچن انجامد؟يم يجاهل جامعه يارزش يارهايمع يسازوارونه و يبازساز به چگونه مفهوم نيا و دارد كوثر

ة نيزمشيپ و اتيآ اقيس و ظاهر ،يدر منابع لغو« أبتر» و «كوثر»ة واژ دو نييتبة نحو به توجه با كه است مطرح پرسش

 انطباق نيترشيب ييمعنا نظام نيا با «كوثر» مصداق درباره يريتفس يهادگاهيد از كيكدام نزول ياجتماع و يخيتار

 ؟ا داردر

 ينحو و يجتماعا ـ يخيتار ،ياقيس ،يلغو يهاليتحل بر هيتك با و يليتحل ـ يفيتوص يكرديرو با پژوهش نيا

 و« كوثر»ة اژدو و نييتب يبررس با سپس. است كوثرة سور ييمعنا نظام يبازساز يپ در« الْكوَثْرََ  أعَطْيَنَْاکَإنَِّا »ية آ

 را «كوثر» قيمصاد يابيارز يقرآن يارهايمع ،يمتنبرون و يمتندرون قرائن با آن قيو تطب يدر منابع لغو« أبتر»

 ـ يفرهنگ يفضا و سوره ساختار با انطباق زانيم نظر از را يريتفس يهادگاهيد ارها،يمع نياية پا بر و كرده استخراج

 دهد.مي قرار يابيارز مورد نزول عصر ياجتماع
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 پژوهشية فرض

 بستر يازسازب و سوره ييمعنا نظام ليبدون تحل« الكوثر» مصداق نييتع كه است استوار فرض نيا بر پژوهش نيا

 درباره يريستف يهادگاهيد يابيارز رونيازا. انجامدينم اتكا قابل و روشمند ياجهينت به نزول عصر ياجتماع و يخيتار

 دو نييبت و نزول ياجتماع و يخيتارة نيزمشيپ ات،يآ اقيس و ظاهر شامل قرائن از يامجموعهية پا بر ديبا «كوثر»

 يقرآن ياارهيمع توانيم قرائن نيا ينيهمنش رهگذر از تنها رايز رد؛يصورت گ يدر منابع لغو« أبتر» و «كوثر»ة واژ

 رد.ك استخراج را يشنهاديپ قيمصاد يابيارز و سنجش يبرا لازم

 يهادگاهيد يانتقاد يابيارز امكان كوثر،ة سور ييمعنا نظام يبازساز كه است آن پژوهشية فرض، اساس نيبر ا

 افزون هك است سازگارتر سوره ساختار با يمصداق دهديم نشان و سازديم فراهم را «كوثر» مصداق درباره يريتفس

 در رونيازا .باشد هماهنگ زين نزول عصر ياجتماع ـ يفرهنگ يفضا و اتيآ اقيس با واژه، ييمعنا هسته با انطباق بر

 ست.ا يخيتار و ياقيس ،يلغو قرائن هماهنگ ليتحلة جينت بلكه ر،يتفس آغاز نقطه نه مصداق نييتع پژوهش، نيا

 د:شويم يبررس محور چهار در پژوهش شواهد ه،يفرض نيآزمون ا يبرا

 ؛كوثرة سور اتيآ اقيظاهر و س ليتحلـ 

 ل؛عصر نزو يو اجتماع يخيتارة نيزمشيپ ليتحلـ 

 ه؛آن در فهم سور يهاو دلالت يدر منابع لغو« أبتر» و« كوثر»ة دو واژ نييتبـ 

 .«كوثر» مصداق درباره يريتفس يهادگاهيد يانتقاد يابيارزـ 

 پژوهشة نيشيپ

 ياهيزاو از كيانجام شده است كه هر  يمتعدد يهاپژوهش« الكوثر»ة واژ از مراد نييتع و كوثرة سور ريتفسة نيدر زم

 ند.اپرداخته مسئله نيا به خاص

 يقيتطب كردي( با رو2311 ،يليو جبر نژادرستم) «نيقيفر مفسران دگاهيد از كوثرة سور ييروا يقيتطب ريفست»ة مقال

 اتيروا ةسيپرداخته و با مقا «الكوثر» ازجمله سوره واژگان و ميمفاه يبررس به سنتاهل و عهيش اتيرواية پا بر و

 دگاهيد يخيطور تارت»ة در مقال. كند نييتب را نيقيفر يهادگاهيد اختلاف و اشتراک نقاط است دهيكوش يريتفس

 ريتفاس از «كوثر»ة واژ درباره يريتفس يآرا تحول يخي( روند تار2211 دوست،يفي)شر «كوثرة واژ ريتفس در مفسران

 انتساب و امبريپ نسل كثرت به «كوثر» ريتفس كه دهديم نشان سندهينو. است شده يبررس معاصر دوره تا نينخست

 است. افتهي مفسران انيم در يتربرجسته گاهيجا جيتدربه فاطمه حضرت به آن

 ي( با بررس2313يي و همكاران، )قضا «يسن و عهيش ييروا ريكوثر در تفاسة مصداق كوثر در سور يبررس»ة مقال

 در «كوثر» مصداق فاطمه حضرت كه است دهيرس جهينت نيا بهي خيتار شواهد با آنها قيتطب و يريتفس اتيروا

 در پژوهش نيا ينوآور. است افتهي تحقق شانيا قيطر از اكرم امبريپ نسل استمرار و بوده سوره نزول زمان
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 نيهمچنت. اس دگاهيد نيا تيتقو يبرا يخيتار شواهد به استناد و نيقيفر يريتفس اتيرواة سيمقا و يابيارز ،يگردآور

 ،يربيععل يو مراد ينوداد يني)حس «نيقيفر يعقل ريكوثر در تفاسة هنگام نزول سور مصداق الكوثر يواكاو»ة مقال

 اتم مصداق را فاطمه حضرت مكه، يخيتار طيشرا و اتيآ اقيس نزول، شأن ،يعقل ريتفاس از يريگ( با بهره2211

 ست.ا دانسته يالهية عط نيا حكمت نيترمهم را شانيا قيطر از اكرم امبريپ نسل استمرار و كرده يمعرف «كوثر»

 زين (2213همكاران،  ي و)حق «كوثر مفهوم در 28و  22قرن  نيقيفر معاصر ريتفاس يقيتطب يررسب»ة در مقال

 مفسران شتريب كه است شده داده نشان و شده يبررس «كوثر» مفهوم درباره سنتاهل و عهيش معاصر مفسران يآرا

 آن يبرا ار امبريپية ذر و يبهشت نهر ت،يولا قرآن، نبوت، چون يقيمصاد ،«ريكث ريخ»ي لغو يمعنا رشيپذ ضمن

 ند.اكرده مطرح

ر است. هرچند د« كوثر» مصداق نييتع ايمفهوم  نييآنها تب يها، محور اصلپژوهش نيا يبا وجود ارزش علم

 كي تيعناصر عمدتاً در خدمت تقو نياشاره شده، ا زين يخيتار يفضا ايسوره، شأن نزول  اقيآثار به س نياز ا يبرخ

كاركرد آن در  ليسوره و تحل يينظام معنا يبازساز يبرا ييهاعنوان مؤلفهاند و كمتر بهقرار گرفته يريتفس دگاهيد

 قاتيتحق ياز دستاوردها يريگژوهش حاضر با وجود بهرهپ. اندشده يعصر نزول بررس يو اجتماع يبستر فرهنگ

 مصداق نييآنها تع يكه محور اصل نيشيپ يهاخلاف پژوهش . بركنديمتفاوت دنبال م يمسئله را از منظر ن،يشيپ

 يياز ورود به بحث مصداق، نظام معنا شيپ كوشديمقاله م نيبوده است، ا يريگزارش تطور اقوال تفس اي« كوثر»

 يخير بستر تاررا د« أبتر» و« كوثر» ميمفاه انيكند و نسبت م يبازساز يمتنو برون يمتنقرائن درونية بر پا اسوره ر

 ياه مرحلهآغاز پژوهش، بلكة نه نقط يريتفس يهادگاهيد يابيچارچوب، ارز ني. در ادينما نييعصر نزول تب يو فرهنگ

رار قرائن مورد سنجش ق نياة بر اساس مجموع« كوثر» مصداق رونيسوره است؛ ازا ياقيو س ييمعنا ليپس از تحل

 اقوال مفسران. اي اتينقل رواية نه صرفاً بر پا ،رديگيم

 كوثرۀ رسو فهم در آن يهادلالت و «أبتر» و «كوثر» درباره انيلغو يآرا يبررس. 3

 اصل به ناظر و نياديبن فيتعر كيكوثر از ي معنا نييتب كه دهديم نشان يخيرتا بيترت به انيلغو يآرا يبررس

 يزونف اصل بر را «ر ث ک»ة ماد يديفراه. است كرده حركت آن ييمعنا ساختار از مندنظام يليتحل يسو به ماده

 ليرا بر محور غلبه بر نقصان تحل شهير نيمشتقات اة هم بيترتنيبد و كنديلتّ استوار مق برابر در ياديو ز

 ياو بدون افزودن مؤلفه دهياصل را استمرار بخش نيهم زين ديدرابن(. 321، ص8ق، ج2211 ،يدي)فراه دينمايم

صرفاً  يكوثر هنوز مفهوم مرحله ني(. در ا2212، ص1، ج2133 د،يدر)ابن دانديمعنا م يمركزة را هست كثرت ،ديجد

 ست.ا يناظر به فراوان

، 3، ج2131اء، )فر است شده نقل عباسابن از ژهيوبه ي،ريتفس اتيروا در ترشيپ ريكث ريالكوثر به خ ريتفس

ي، ريسنت تفس نيبا تأثر از ا زين يازهر. (821، ص1ج ق،2226 ،يجز؛ ابن212، ص2، جتايب به،يقت؛ ابن118ص
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 قرن از بيترتنيبد(. 211، ص21ق، ج2212 ،ي)ازهر ثبت كرده است رامعنا  نيو ا حمل كرده فراوان ريخ را بر كوثر

 فت.رگ قرار توجه مورد كثرت كنار در ريخة مؤلف يلغو منابع در و كوثري قرآن كاربرد نييتب در بعد به چهارم

 اصل به ار «كثر»ة ماد استعمالاتة هم يو. سازديم ترمنسجم را ليتحل نيا ،يشناختشهير كرديفارس با روابن

ه اختلاف ن ،است قياز تفاوت مصاد يناش كاربردها اختلاف كه دهديو نشان م گردانديبازم در برابر قلت يفزون واحد

حور غلبه بر م يغبار متراكم، همگ يحت ايبخشنده  اريفراوان، شخص بس ريبر خ اين واژه اطلاق رونيدر اصل معنا. ازا

 (.262ـ261، ص8ق، ج2212فارس، ابن) اندليقابل تحل يو فزون

ي بارت قرآنع ريدر تفس ثعلب. است شده اشاره زين دوام و كثرت انيمة به رابط كثر ماده ليذ ،يمنابع لغو يدر برخ

 يعني ؛«كثر ليهع دام إذا لأنه» :ديگويم آن حيتوض در و كرده ريتفس «عليه دمُْ» به را «كثيراً لعناً»، «كثَيِراً لعَنْاً واَلعْنَهْمُْ»

 (.231، ص8ق، ج2222منظور، ؛ ابن113، ص6ق، ج2212، دهيس)ابن شوديم آن كثرت و يفزون موجب امر كي استمرار

 مقام در را كثرت تحقق و دوام انيم يارابطه باشد، ناظرمورد بحث  ماده يلغو يمعناة توسع به آنكه از شيب انيب نيا

 يعنامستقل در م يارا مؤلفه« استمرار» توانينم رونيازا. دهديم نشان ماده نيا يقرآن يكاربردها از يكي نييتب

 شد.با راهگشا آن يقرآن يكاربردها يبرخ فهم در توانديم ليتحل نيا هرچند دانست، ركوثي لغو

 گردانديدر برابر قلت بازم يفزون يمحور مفهوم به را «كثر»ة ماد مشتقاتة هم زين يمصطفو راستا نيدر هم

 يار مرتبهفوعل ب وزن در كوثر مبنا نيا بر. دانديم يصرف يهاقالب يهايژگيو از يناش را مشتقات يمعان تفاوت و

 دشماريبرم يفزون نيا لوازم از را صلاح و كمال ر،يخ آن يقرآن كاربرد نييدر تب يدلالت دارد و و ياز فزون

 (.13ـ11، ص21ق، ج2231 ،ي)مصطفو

 ياديو ز يفزون» بر همواره ،يلغو سنت طول در «كثر»ة ماد يمعنا اصل كه دهديم نشان انيلغو يآرا يبررس

 حوهن شده گسترش دچار زمان گذر در آنچه. است نداده رخ ياساس تحول اصل نيا در و بوده استوار «قلت برابر در

 كنار در ه،يآ اقيس به توجه با و يريتفس سنت از تأثر با اهل لغت ساننيبد. است «كوثر»ة واژ يقرآن كاربرد نييتب

 نيا در آنچه رونيازا. اندكرده توجه زين آن ييمعنا لوازم و «فراوان ريخ» چون ييهامؤلفه به «كثرت»يي معناة هست

 در واژه نيا يهادلالت نييتب و فهم در تكامل بلكه، «كوثر»ي لغو يمعنا در تحول نه ،شوديم مشاهده يخيتار ريس

 و شوديم رفتهيپذ واژه يلغو يمعناة هست عنوانبه «كثرت» پژوهش نيا در اساس نيهم بر. است آن يقرآن كاربرد

 يريتفس دشواه و نزول يفضا سوره، اقيو با اتكا به س يدر چارچوب كاربرد قرآن« استمرار» و «ريخ» مانند ييهامؤلفه

 شد. خواهد يبررس

 سومية آ رتوپ در ژهيوبه ،واژه نيا كاربرد نييتب نحوه كه دهديم نشان زين« بتر»ة ماد درباره انيلغو يآرا يبررس

إذا » ريتعب با و كنديم معنا شهيرا به قطع دم و مانند آن از ر« بتر»ي ديفراهست. ا شده ترگسترده جيتدربه كوثرة سور

 زياست ن «لا عقب له» كه يرا بر انسان أبترة واژ ،ادامه در يو. ورزديم ديتأك صاليبر قطع كامل و است« استأصلته
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 شده انيب نسل فاقد فرد مورد در واژه نيا يكاربردها از يكي ،قطع ياصل يمعنا كنار در بيترتنيدبو  كندياطلاق م

و هر نوع  دهديم گسترش را واژه نيا يقرآن كاربرد نييتبة دامن ديدرابن(. 223، ص3ق، ج2211 ،يدي)فراه است

 دشويم ليهرگونه انقطاع تبد يعام برا يأبتر به مفهوم رونيازا دهد؛يقرار م «بتر»ة ماد ليرا ذ ييقطع و جدا

 (.183، ص2، ج2133 د،يدر)ابن

واژة مورد  نييبت در زين را ريخ از انقطاع احتمال نسل، انقطاع بر افزون كوثر،ة سور سومية آ ريبا تأثر از تفس يازهر

 يجوهر(. 22، ص22ق، ج2212 ،ي)ازهر دهديم گسترش را واژه نيا ريتفسة دامن لهيوسنيبد و كنديمطرح مبحث 

 هر رونيازا د؛نيافزايم ماده نيا ييمعناة را به هست« ناتمام ماندن» عنصر ،«اتمام از شيقطع پ» فيفارس با تعرو ابن

؛ 832، ص1ق، ج2316 ،يخواهد بود )جوهر« أبتر» شود گسست دچار خود يعيطب تيغا به دنيرس از شيپ كه يامر

 (.218، ص2ق، ج2212فارس، ابن

 كنديم ذكر زيو معدم را ن خاسر ،ريمنقطع از خ ي، معان«لا عقب له» بر افزون واژه، نيا نييتب در دهيسابن

قطع در برابر  را ماده اصل ها،دگاهيد نيا ةهم يبندجمع با يمصطفو سرانجام(. 232، ص1ق، ج2212 ده،يس)ابن

نسل  تنها بر فقدان «إنَِّ شاَنئِكََ هوَُ الأْبَتْرَ»ي قرآن ريتعب رونيازا. يمعنو اي باشد يماد قطع نيا خواه داند؛ياتمام م

ه حسن ذكر لا يبقى من» كهياگونهبه است؛ محروم يعياست كه از هرگونه امتداد طب يدلالت ندارد، بلكه ناظر به كس

 (.111، ص2ق، ج2231 ،ي)مصطفوي استهيشا سلن نه و مانديم يباق او از يكين ادي؛ نه «ولا نسل جميل

عنوان به« بتر »و «كثر»ة شير دو كوثر،ة سور يقرآن كاربرد نييتب در كه دهديم نشان انيلغو يآرا يبررس نديبرآ

ي معنا صلا و يفزون و كثرت بر «وثرك»ي معنا اصل انيم نيا در. اندگرفته قرار انيدو مفهوم متقابل مورد توجه لغو

 در واژه دو نيا بردكار نييتب در ،يريتفس سنت از تأثر با ژهيوبه انيبر قطع و انقطاع استوار مانده است؛ اما لغو« بتر»

 در ثرت،ك ييمعناة هست بر افزون «كوثر» ساننيبد. اندكرده انيب آنها يبرا يترگسترده يهادلالت كوثر،ة سور

 را ريخ نيا متدادا و دوام سوره، اقيس به توجه با زين انيلغو يبرخ و افتهي ونديپ فراوان ريخ مفهوم با خود يقرآن كاربرد

 شده حمل ذكر حسن و اثر ر،يخ از تيمحروم بر نسل، انقطاع بر افزون زين« أبتر» كه گونههمان اند؛دانسته آن لوازم از

 يهادلالت و يلغو يمعناة هست به زمانهم توجه مستلزم كوثر،ة سور در واژه دو نيا تقابل فهم رونيازا. است

 ست.ا نزول يفضا و سوره اقيس پرتو در آنها يريتفس

 كوثرۀ سور اتيآ اقيس و ظاهر ليتحل. 7

از سه  آن است. سورهية سه آ اقيكوثر توجه به ظاهر الفاظ و انسجام سة قرائن در فهم مقصود سور نيتراز مهم يكي

. دهديواحد را شكل م ياو مجموعه ابدييمعنا م يگريبا د ميمستق ونديدر پ كيشده كه هر  ليتشك يگزاره متوال

 د.ريگ صورت يدرون ساختار نيهم چارچوب در ديبا« الكوثر» از مراد نييتع رونيازا

 تيبر قطع« ان» ريو اسناد فعل به ضم« إنَِّ » با هي. صدر آشوديآغاز م« الكْوَثْرََ  أعَطْيَنَْاکَ إنَِّا»ي ديتأكة سوره با جمل
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 ياضم فعل ياست. در استعمال قرآن« أعَطْيَْناَ»ي تر استعمال فعل ماضمهمة دلالت دارد. نكت ياله ياعط تياهم و

 چيه ورهس نيا در كهيدرحال باشد؛ داشته وجود ندهيآ بر يانهيقر آنكه مگر كند،يم دلالت وقوع و تحقق بر اصل در

باشد  ينعمت« كوثرال» كه كنديم اقتضا هيآ ظاهر نيبرابنا. شودينم دهيد ندهيآ بر فعل حمل بر ياقيس اي يلفظة نيقر

 ندهيآ در آن بركات و آثار هرچند باشد، شده حاصل اكرم امبريپ يكه در هنگام نزول سوره، اصل تحقق آن برا

 (.322، ص31ق، ج2211 ،يراز فخر) ابدي استمرار

 ةهست اد،د نشان يلغو منابع يبررس كه گونههمان رايز است؛ هماهنگ زين «كوثر»ة واژ يلغو ليتحل با نكته نيا

 فراوان ريخ مفهوم ،يريتفس سنت از تأثر با آن يقرآن كاربرد نييتب در و است استوار يفزون و كثرتر ب واژه نيا ييمعنا

 كنديم تيوتق را برداشت نيا سوره، اقيدر س« الأبتر» با« الكوثر» تقابل ،گريد يسو از. است شده مطرح آن يبرا زين

. ابندييقا مانقطاع، امتداد و ب مفهوم برابر در كه است يآثار منشأ بلكه ست،ين زودگذر يريخ صرفاً  ادشده،ي يالهية عط كه

 از هيعط نيا آثار استمرار كهيدرحال دهد،ياز تحقق اصل عطا در زمان نزول خبر م« أعَطْيَنْاَ»ي فعل ماض، اساس نيا بر

 د.ندار وجود يتعارض چيه آن آثار تداوم و عطا اصل تحقق انيم نيبنابرا شود؛يم دهيفهم سوره اقيس مجموعه

 ه،يدر آغاز آ« فاء» . حرفشوديم گريد ياوارد مرحله« واَنحْرَْ  لرِبَِّكَ فصَلَِّ» ريتعب با دومية آ عطا، انيپس از ب

 ياضمقت و جهينت نحر، و نماز كه كنديم دلالت و دهديم نشان را يعباد فرمان و ياله يعطا انيم ميمستقة رابط

 يشكرگزار ةفيپس از اعلام نعمت، وظ يعني شود؛يساختار سوره از خبر به انشاء منتقل م رونيازا. انديهمان نعمت اله

را از  يبانردارد و ق ديجار و مجرور، بر اخلاص در عبادت تأك ميبا تقد زين« لرِبَِّكَ» دي. قشوديم انيب تيو اظهار عبود

لكه نحوه ب ست،ين يدوم صرفاً فرمان به انجام دو عمل عبادية آ بيترتني. بدسازديجدا م يآلود جاهلشرک يهانييآ

 ي.نينه تفاخر و خودب ،آن عبادت خالصانه است شكركه  ينعمت كند؛يم ميترس زيرا ن ياله يمواجهه با عطا

 نيبودن ا يبر قطع« إنَِّ» تار سوره است. تكرارساخ كنندهليتكمة حلق ،«الأْبَتْرَُ  هوَُ شاَنئِكََ إنَِّ» سوره يانيپاية آ

 كه است امبريپ دشمن قت،يحق در كه معنا نيبد است؛ حصر ديمف زين «هوَُ » فصل ريضم و كنديم ديتأك ياله خبر

سخن « وثرالك»ي اعطا از سوره آغاز دارد؛ قرار نخستية آ با ميمستق تقابل در هيآ نيا ياقيس نظر از. بود خواهد «أبتر»

 ييمعنا تقابل محور واژه دو نيا رونيازا. دهديم اختصاص امبريرا به دشمن پ« الأبتر» وصف آن انيپا و ديگويم

 ند.دهيم ليتشك را سوره

 كه ياهيعط .كرد فهم سوره يانيپا خبر از جدا توانينم را نخستية در آ« الكوثر»ي اقيس ونديپ نيبا توجه به ا

ه، اده شدد نسبت حضرت آن دشمن به انيكه در پا« الأبتر» وصف برابر در شود،ياعلام م رامبيپ به سوره آغاز در

باشد  يو فزون ريخ يافزون بر تحقق در زمان نزول، دارا هيعط نيكه ا كنديسوره اقتضا م اقيس نيبنابرا. رديگيقرار م

كه  دهدينخست و سوم نشان مية ارتباط دو آ ،گريد اني. به برديآورد كه در برابر انقطاع و زوال قرار گ ديپد يو آثار

 رد.دا يگارماند و امتداد تيقابل آن آثار كه است ياهيعط بلكه، ستين كثرت از برخوردار نعمت كيتنها « الكوثر»
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 را ياساس يژگيكم سه وباشد كه دست ينعمت« الكوثر» كه كنديم اقتضا سوره ظاهر ،ياقيس انسجام نياية بر پا

 يارآث يبرا بودن منشأ سوم و كثرت و رياز خ يتحقق اصل آن در زمان نزول سوره؛ دوم برخوردار نخست: باشد دارا

 شنهاديپ «ثركو»ي برا ريتفاس در كه يقيمصاد از كي هر رونيازا. ابنديياستمرار و امتداد م ،نقطاعا مفهوم برابر در كه

 ستند،ين يكاف ييانه مصداق نييتع يبرا ييتنهابه هامؤلفه نيا البته. شوند يابيارز ارهايمع نيا اساس بر ديبا اند،شده

 يابيرزا يبرا منسجم يچارچوب ،يجاهل عصر يفرهنگ يفضا و نزول شأن ،ياجتماع ،يخيتار قرائن كنار در بلكه

 يارهايمع كند، نييتع را «كوثر» مصداق آنكه از شيپ سوره اقيس و ظاهر نيبنابرا. آورنديم فراهم يريتفس يهادگاهيد

 هد.ديم قرار مفسر ارياخت در را قيمصاد يابيارز و سنجش يبرا لازم

 كوثرۀ سور نزول ياجتماع و يخيتارة نيزمشيپ. 1

 ميمفاه اريز است؛ همراه يدشوار با آن، نزول عصر ياجتماع و يخيتار يفضا يبازساز بدون كوثرة سور قيفهم دق

 تيعصبية ر پاب يجامعه جاهل ياند كه نظام ارزشنازل شده يدر بستر« الأبتر» و« الكوثر» ژهيوبه سوره نيا نياديبن

منزلت  ياهجامع نيآلود استوار بود. در چنشرک يهانييمال، استمرار نسل ذكور و آ يكثرت نفرات، فزون ،يالهيقب

ثروت و توان  له،يقب يشمار فرزندان پسر، گستردگ يبلكه بر مبنا ،يو معنو ياخلاق يهاتليافراد نه بر اساس فض

 پسر فرزند كه يكس و افتييم معنا ذكور نسل امتداد در زيهر شخص ن يبقا رونيازا. شديم دهيسنج ينظام

 يمعنابه رفاًص ييفضا نيدر چن« أبتر» ريتعب. شديم يتلق يخيتار و ياجتماع ندهيآ فاقد جامعه نگاه از نداشت،

 كرديم تياحك ياجتماع استمرار و اعتبار نفوذ، منزلت، انقطاع از كه بود يارزش يمفهوم بلكه نبود، فرزند نداشتن

 (.311، ص11ق، ج2221 ،ئيطباطبا؛ 311، ص21ق، ج2211ي نيشابوري، ثعلب؛ 331، ص2، ج2213 ،ي)بلخ

 ادي يمخالف از قلمة سور در. بود داده قرار نقد مورد را يارزش نظام نيا بارها كوثر،ة سور نزول از شيپ ميقرآن كر

(. 22: قلم) «وبَنَيِنَ  ماَل  ذاَ كاَنَ أنَْ: »بود فرزندان و مال از يبرخوردار او استكبار و غرور عوامل از يكي كه كنديم

 جعَلَتُْ وَ: »ديفرمايم رهيمغ بن ديول درباره خداوند است، كوثر از شيپ و يمك يهاسوره از كه مدثرة سور در نيهمچن

 اما شمارد،يم ياله يهانعمت از را فرزندان حضور و مال يفراوان يعني ؛(23ـ21: مدثر)« شُهوُداً وبَنَِينَ ممَدْوُداً ماَلاً لهَُ

. كننديم مفراهنسان را ا انحرافة نيزم رند،يگ قرار استكبار و يبرتر اريمع كهيهنگام هانعمت نيهم كه دهديم نشان

قدرت و منزلت را كه بر مال و فرزندان استوار بود، به چالش  جيرا يارهايمع ،يقرآن از آغاز دعوت مك ساننيبد

 ست.برآمده ا ياله يارهايكردن مع نيگزيو درصدد جا دهيكش

دختر  ،يجاهلة به دختران بود. در جامع زيرآميفرهنگ، نگرش تحق نيا يهاجلوه نيتراز مهم يكي ،گريد ياز سو

 تيفرزندان پسر، محروم حي. ترجرفتيشمار مننگ خانواده بهية ما ينداشت، بلكه در موارد يتنها ارزش اجتماعنه

؛ 113-116، صتايب ،ي)حوف بود ينگرش نيچن ياامدهيگور كردن آنان از پبهزنده يو حت يدختران از حقوق انسان

ة سور نزول از شيپ را فرهنگ نيا مي(. قرآن كر82، ص2331 ،ييشوايپيي و شوايپ؛ 11ـ31، ص8، ج2116 ،يعل
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 المْوَءْوُدةَُ ذاَوإَِ: »ديفرمايم است، كوثر از شيو پ يمك يهاسوره از كه ريتكوة سور در. است كرده محكوم شدتبه كوثر

 و يمدع گاهيجا در را گورشدهبهزنده دختر قرآن، كه است آن توجه قابلة نكت(. 1ـ3: ريتكو)« سئُلِتَْ بأِيَِّ ذنَبْ  قتُلِتَْ 

 نيهمچن .كشديم محاكمه به را تيجاهل يارزش نظام اصل كه معنا نيبد را؛ قاتل اي خانواده نه، دهديم قرار پرسشگر

 يشرمسار و اندوه و( 81ـ83: نحل)« ذاَ بشُِّرَ أحَدَهُمُْ باِلأْنُثْىَ ظلََّ وجَهْهُُ مسُوْدًَّا وهَوَُ كظَيِمٌ وإَِ: »ديفرمايم نحلة سور در

 يرهنگف برنامه از يبخش زن، گاهيجا اصلاح كه دهديم نشان اتيآ نيا. كنديم نكوهش شدتبه را دختر تولد از آنان

 ه است.بود يمك دوره در قرآن

ة ورتكاثر پس از سة . هرچند سورشمارديمردود م زيتفاخر به كثرت افراد و نفرات را نية قرآن روح راستا نيدر هم

سب و امتداد ن لهياست كه ارزش انسان را در شمار افراد قب يجاهل جيفرهنگ راة دهندكوثر نازل شده است، اما بازتاب

؛ 233، ص31ق، ج2221 ،ي؛ طبر131، ص3، ج2131 فراء، ؛321، ص2ق، ج2213 ،يبلخ) « التَّكاَثرُُ ألَهْاَكمُُ: »ديديم

 ،ي؛ طبرس111، ص31ق، ج2211 ،ي؛ فخر راز112، ص2ق، ج2211 ،ي؛ زمخشر116، ص21ق، ج2211 ،يثعلب

 كه ياجامعه نيبنابرا(. 382، ص11ق، ج2221 ،ئي؛ طباطبا811، ص8ق، ج2222 ،ي؛ شوكان321، ص21، ج2311

 ند.بودن بدا «أبتر» با يبود كه فقدان فرزند پسر را مساو يعيطب كرد،يرا در شمار نفرات و فرزندان خلاصه م« كثرت»

 خواند« أبتر» عاص بن وائل آن حضرت را، اكرم امبريپس از وفات عبدالله فرزند پ يبستر نيدر چن

جوزي، ؛ ابن211، ص11ق، ج2213؛ ابوالفتوح رازي، 311، ص21ق، ج2211؛ ثعلبي، 331، ص2ق، ج2213)بلخي، 

، 11ق، ج2221؛ طباطبائي، 833، ص1ق، ج2213؛ كاشاني، 336، ص21، ج2311؛ طبرسي، 213، ص2ق، ج2211

 رد را بقا كه بود يالهيقب منطق همان بازتاب ريتعب نيا(. 363، ص11، ج2311؛ مكارم شيرازي و همكاران، 311ص

 رشمابه يارزش نظام نيا يهاانيبن نقد بلكه نبود، امبريپ تيشخص از دفاع صرفاً زين قرآن پاسخ. ديديم ذكور نسل

 كه ياهياست؛ عط« كوثر» آن قتيسخن گفت كه حق ياهياز عط ،يجاهلة جامع يداور برابر در خداوند. رفتيم

 زد.سايم دگرگون را استمرار و بقا ارزش، يِجاهل يارهايمع

 قيطر از اكرم امبريپية را بر ذر« الكوثر»، اتيروا به استناد با مفسران از يبرخ ،يريتفس يهادگاهيد انيدر م

 ،ئي؛ طباطبا861، ص2ق، ج2221؛ شبر، 361، ص21ق، ج2336 ،ي)كاشان اندكرده قيتطب زهراة فاطم حضرت

 قياز طر امبرياستمرار نسل پ ر،يتفس نياية (. بر پا611، ص2، ج2331 ،ينيحس يميكرسيد؛ 311، ص11ق، ج2221

 توجه با ،نيا بر افزون. ديآيشمار مبودن آن حضرت به« أبتر» درباره يبه پندار جاهل ينيع يپاسخ حضرت فاطمه

 يارهايمع تحول چارچوب در را كوثرة سور كه دارد را آن تيظرف دگاهيد نيا ،يجاهل فرهنگ در دختر گاهيجا به

 يلغو قرائن گريد و سوره اقيس ات،يآ ظاهر با ريتفس نيا انطباق زانيم حالنيباا. كند نييتب زين يجاهلة جامع يارزش

 د.ش خواهد پرداخته بدان يريتفس يهادگاهيد يابيارز بخش در كه است مستقل يبررس ازمندين ،يخيتار و

. كنديم فيعربازت زين را عبادت مفهوم بلكه شود،يكوثر تنها به اصلاح نگاه به زن محدود نمة سور يتحول فرهنگ



  311 دلي و ...زهرا جلالي شوره/  نزول يخيتار بستر در كوثرۀ سور ييمعنا نظام ليتحل

 تياا رضت شديم ختهير مقدس يهاسنگ بر يقربان خون و شديم انجام هابت يبرا غالباً  يقربان ،يجاهلة جامع در

 يهافرهنگ يبرخ در(. 21، ص6ق، ج2221 ،يطبر؛ 281، ص2ق، ج2213 ،ي)بلخ شود جلب يساختگ يمعبودها

؛ 318ص ،2، ج2312 ،يعقوبي) شديم يتقرب به معبود تلقة مرتب نيتريعال فرزند، كردن يقربان يحت زين يباستان

 لرَِبِّكَ  فصَلَِّ» فرمان ييفضا نيچن در(. 22: 21 اني؛ لاو11ـ16: 3 پادشاهان دوم؛ 362، ص1ق، ج2221ئي، طباطبا

ة زيانگ هرگونه، «لرِبَِّكَ» ديق. است يقربانة فلسف در نياديبن ياصلاح بلكه ست؛ين يعباد ياهيتوص تنها، «واَنحْرَْ 

 ياله يااز عط يو شكرگزار ديخالص، توح يبه نماد بندگ را يقربان و كرده ينف را گرانهمعامله و ييجادو آلود،شرک

 ند.كيم ليتبد

 انيراز ج ياسوره حلقه نيبه طعن عاص بن وائل دانست. ا يفراتر از پاسخ ديكوثر را باة سور، اساس نيبر ا

و عبادت، نظام  تيقدرت، مال، فرزند، جنس يجاهل يارهاياست كه با نقد مع يقرآن در دوره مك ياصلاح فرهنگ

لكه بر محور ب ،كثرت نفرات و استمرار نسل ذكورية نه بر پانظام، كرامت و بقا  ني. در انهديم انيرا بن ياتازه يارزش

 يكرف ةمنظوم نيا پرتو در تنها زين« الكوثر» فهم رونيازا. شوديو اراده خداوند معنا م تيعبود مان،يا ،يالهية عط

 د.كر ليتحل ياعتقاد و يفرهنگ نياديبن تحول نيهم چارچوب در را آن ديبا و است ريپذامكان

 آن ليتحل و «كوثر» مصداق درباره مفسران يهادگاهيد. 3

 يرا نهر «كوثر»، اتيبا استناد به روا ياند. گروهارائه كرده يمتعدد يهادگاهيد« الكوثر» مفسران قرآن درباره مراد از

؛ 218، ص8ق، ج2223 ،يباني؛ ش228، ص1، ج2361 ،ي؛ قم311، ص2ج ق،2213 ،ي)بلخ انددر بهشت دانسته

 ،يگناباد؛ 263، ص2ق، ج2331 ،يغاز؛ آل383، ص2ق، ج2213هاشم، ؛ ابن231، ص2ق، ج2228 ،يبغداد

(. هرچند 111، ص2ق، ج2213 ،ي)تستر اندحمل كرده امتيآن را بر حوض در ق گريد ي(. برخ111، ص2ق، ج2213

فعل  رايز ندارد؛ كامل انطباق« أعَطْيَنْاَکَ الكْوَثْرََ  إنَِّا»ية استوار است، اما با ظاهر آ يمتعدد اتيبر روا دگاهيدو د نيا

هستند كه  ييهاكه نهر و حوض از نعمتيدرحال ،بر تحقق عطا در هنگام نزول سوره دلالت دارد« أعَطْيَنْاَ»ي ماض

ثار و از آ توانيدو را م نيا روني(. ازا231، ص2211 همكاران، و ينوروز) ظهور كامل آنها در آخرت خواهد بود

 ن.آ قتينه تمام حق ،دانست« كوثر»ي هاجلوه

، تايب ،يسمرقند) اندكرده ريتفس «ريكث ريخ» را به« كوثر»ي خاص مصداق نيياز مفسران بدون تع گريد يادسته

، 6ق، ج2226 ،يشابوري؛ ن321، ص8ج ق،2223 ،يضاويب ؛311، ص31ق، ج2211 ،ي؛ فخر راز611، ص3ج

نبوت، قرآن، علم، حكمت،  رات،يخ عيهمچون جم يقي( و مصاد331، ص8ق، ج2228 ،يكاشان ضي؛ ف818ص

 ،ي)عامل اندبرشمرده« كوثر»مفهوم  يرهايها و تفسرا ازجمله جلوه كرما امبريو حوض پ يشفاعت، نهر بهشت

 ،يقاسم؛ 361، ص22، ج2363 ،يميعبدالعظ شاه ينيحس؛ 111، ص2، ج2361 ،ي؛ طالقان811، ص3ق، ج2223

 اريمع ازآنجاكه اما ،است هماهنگ «كوثر»ة واژ يلغو ييمعناة هست با اگرچه دگاهيد ني(. ا882، ص1ج ق،2223
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 مفهوم نييتب به باشد، هيآ مراد نييتع مقام در آنكه از شيب كند،ينم ارائه قيمصاد نيا از يكي حيترج يبرا يروشن

 ست.ا پرداخته «ريكث ريخ»ي كل

 ةرچشمس رايز رود؛يم شماربه ياله ريخ قيمصاد نيتربرجسته از زين ميكر قرآن ،يشنهاديپ قيمصاد انيدر م

 با مالاحت نيا رد،يگ قرار يابيارز ملاک نزول يفضا و سوره اقياگر س ،حالنيباا. است نيد يبقا و رحمت ت،يهدا

، «ترَُ إنَِّ شاَنئِكََ هوَُ الأْبَْ» طعن به پاسخ در سوره يانيپاية آ كه است آن ،مسئله نيترمهم. است روروبه ييهايدشوار

نقطاع نسل و ناظر به ا« أبتر» مكه يفرهنگ يبرقرار كرده است. در فضا« الأبتر» و« الكوثر» انيم يميتقابل مستق

 گرفته، قرار طعن نيا برابر در سوره آغاز در كه ياهيعط روديم انتظار رونيازا بود؛ امبريپ يفقدان استمرار اجتماع

 به يميمستق پاسخ ييتنهابه اما ،است نيد يبقا و تيهدا منشأ قرآن هرچند. باشد ادعا همان به ميمستق يپاسخ

 راراستم بلكه نبود، تيهدا اي يوح اصل نزاع، محور رايز شود؛ينم محسوب امبريپ نسل انقطاع درباره مشركان يادعا

 يهاجلوه نيتربزرگ از ديترديب قرآن اگرچهرو . ازاينبود عرب يالهيقب فرهنگ در امبريپ ياجتماع و يخيتار وجود

« الكوثر» تقابل و يجاهل ةجامع يارزش نظام نزول، شأن سوره، اتيآ يدرون ونديپ به توجه با اما است، ياله ريكث ريخ

 شد.با سوره نيا در نظر مورد مصداق رسديبه نظر نم« الأبتر» و

ر حضرت را ب« كوثر»ة سور اتيو با توجه به شأن نزول و ارتباط آ اتياز مفسران با استناد به روا يدر مقابل برخ

، 21ق، ج2336 ،ي)كاشان اندكرده قياست، تطب افتهياستمرار  شانيا قيكه از طر اكرم امبريپية ذر اي زهراة فاطم

(. 611، ص2، ج2331 ،ينيحس يميكرسيد؛ 311، ص11ق، ج2221 ،ئي؛ طباطبا861، ص2ق، ج2221؛ شبر، 361ص

دارد و استمرار  «الأبتر» و« الكوثر» تقابل با يشتريب يهماهنگ اقوال، گريد به نسبت كه است آن دگاهيد نيا ازيامت

 يهاريتقر از ياپاره در الحنيباا. دانديم حضرت آن انقطاع درباره مشركان طعن به ينيع يپاسخ را رامبينسل پ

 و هيذر اهگ كهياگونهبه است؛ نگرفته صورت يروشن كيتفك آن بركات و آثار و «يالهية عط» انيم دگاه،يد نيا

 و ديگويم سخن اكرم امبريپ به «كوثر» اعطا از هيآ ظاهر كهيدرحال اند،شده يتلق «كوثر» نيع نسل، استمرار

 ت.اس نييتب قابل هيعط نيا بركات و آثارة مرتب در رسالت، آثار امتداد و تيباهل يبقا نسل، استمرار

 چارچوب نييتع بر يابيمصداق تقدم هادگاهيد نيا غالب مشترک وجه ،«كوثر» مصداق نييبا وجود اختلاف در تع

 نسبت آنكه زا شيپ ر،يتفاس از ياريبس در «كوثر» مصداق كه معنا نيبد است؛ قيمصاد يابيارز يبرا لازم يارهايمع

 نييتع يتفسير اي يلغو ،ييرواة نيقر كي اساس بر شود، دهيسنج ياسورهبرون و ياسورهدرون قرائن مجموعه با آن

 اقيس و رظاه سوره، ساختار ليتحل از پس كه معنانيابه است؛ شده معكوس بيترت نيا حاضر پژوهش در. است شده

 اساس بر يريتفس اقوال سپس و نييتع قيمصاد يابيارز يبرا لازم يارهايمع نزول، ياجتماع و يخيتارة نيزم و اتيآ

 ند.شويم دهيسنج ارهايمع نيا با آنها انطباق زانيم
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 يريگجهينت

 ةنيزمشيپ يكوثر و بازسازة سور اتيآ اقيظاهر و س لي، تحل«أبتر» و «كوثر»ة واژ دو درباره انيلغو يآرا يبررس

 ييروا اي يريدسته از شواهد تفس كيتنها با اتكا به « كوثر» از مرادنزول سوره نشان داد كه  يو اجتماع يخيتار

 است. يمتنو برون يمتناز قرائن درون يامجموعهة بلكه مستلزم ملاحظ، ستين ريپذامكان

د ذكور را فقدان فرزنة كوثر در پاسخ به طعن مشركان، صرفاً مسئلة آن است كه سور انگريپژوهش ب يهاافتهي

به  دانست،يم لهيرا كه بقا و اعتبار را در امتداد نسب و كثرت قب يجاهلة جامع يگذارظام ارزشبلكه ن ،كنديمطرح نم

رار را در و استم ريكثرت، خ يهادلالت دارد كه مؤلفه ياله ياهيبر عط« كوثر» ليتحل نيا پرتو در. كشديچالش م

 يبقا ،يهستند و استمرار نسل نبو يالهية عط نيمصداق ا زهرا ةحضرت فاطم اساس نيخود جمع كرده است. بر ا

 د.كوثر باشن قتينه آنكه خود حق ،نديآيشمار مبه هيعط نيو تداوم آثار رسالت، از بركات و ثمرات ا تيباهل
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 .كتاب مقدس
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 نهيآ در خيتار. اسلام ظهور با يجاهل طلاق نظام تحول و تيجاهل در طلاق يهاگونه(. 2331) دهيفر ،ييشوايپي و مهد ،ييشوايپ
 .12ـ21، 3 ،پژوهش

 .ضونيب ي: منشورات محمدعلروتي. بيتستر ريتفسق(. 2213) سهل بن عبدالله ،يتستر
 ي.التراث العرب اءي: دار احروتي. بالقرآن ريعن تفس انيلكشف و الباق(. 2211) مياحمد بن ابراه ،يشابورين يثعلب

 .نيي: دارالعلم للملاروتي. بالصحاحق(. 2316) بن حماد لياسماع ،يجوهر
 ميقات. . تهران:يعشر اثنا ريتفس(. 2363) بن احمد نيحس ،يميعبدالعظشاه ينيحس

هنگام نزول سورة كوثر در تفاسير عقلي فريقين. « الكوثر»(. واكاوي مصداق 2211حسيني نودادي، عبدالرسول و مرادي عليعربي، امين )
 .286ـ 218، 1، پژوهيقرآن

 .11-62، 1. پژوهشنامه تفسير مقارنثر. در مفهوم كو 28و  22(. بررسي تطبيقي تفاسير معاصر فريقين قرن 2213حقي، شهلا و همكاران )

 ي.: دارالفكر العربروتي. بیالجاهل الشعر یف المرأةتا(. ي)ب احمد محمد ،يحوف

ديث پژوهشنامه علوم ح(. تفسير تطبيقي روايي سوره كوثر از ديدگاه مفسران فريقين. 2311الله )نژاد، مهدي و جبرييلي، هجرترستم
 .82-31، 21، تطبيقي

 ي.العرب داراكتاب: روتيب. ليالتنز غوامض حقائق عن الكشاف(. ق2211) احمد ،يزمخشر
 نا.جا: بيبي .بحر العلومتا(. ي)ب نصر بن محمد بن احمد ،يسمرقند

 قم: اسوه. تفسير عليين.(. 2331سيدكريمي حسيني، سيدعباس )
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 .النشر و للطباعة دارالبلاغة: روتيب. ميالكر القرآن ريتفسق(. 2221) عبداللهديس شبر،
 .186ـ122، 61، مطالعات تاريخي قرآن و حديث(. تطور تاريخي ديدگاه مفسران در تفسير واژه كوثر. 2211دوست، حمزه )شريفي
 .ريكث. دمشق: دار ابنريفتح القدق(. 2222)ي محمد بن عل ،يشوكان

 ي.عارف اسلاممالدائرة اديتهران: بن. القرآن يعن كشف معان انينهج البق(. 2223) محمد بن حسن ،يبانيش
 .انتشار ي. تهران: شركت سهاماز قرآن يپرتو(. 2361) محمودديس ،يطالقان
 ة مدرسين.. قم: جامعالقرآن ريتفس يف زانيالمق(. 2221) نيمحمدحسئي، سيدطباطبا
 .. تهران: ناصر خسروالقرآن ريتفس يف انيع البممج(. 2311) فضل بن حسن ،يطبرس
 ة.: دارالمعرفروتي. بالقرآن ريتفس يف انيجامع البق(. 2221) ريحمد بن جرم ،يطبر
 .مي. قم: دارالقرآن الكرزيالقرآن العز ريتفس يف زيالوجق(. 2223) نيبن حس يعل ،يعامل
 .نيي: دارالعلم للملاروتي. بالعرب قبل الاسلام خيتار يالمفصل ف(. م2116) جواد ،يعل

 ي.التراث العرب اءي: دار احروتي. ببيالغ حيمفاتق(. 2211) محمد بن عمر ،يراز فخر
 مه.و الترج فيللتأل ةي. مصر: دار المصرالقرآن يمعانتا(. ي)ب اديبن ز ييحي ايفراء، ابوزكر

 هجرت. . تهران:نيالع(. ق2211) بن احمد ليخل ،يديفراه
 .الصدر تهران:. يالصاف ريتفسق(. 2228) محسنملا ،يكاشان ضيف

 يه.: دارالكتب العلمروتي. بليمحاسن التأوق(. 2223) نيالدمحمدجمال ،يقاسم
، طبيقيهاي تفسير تپژوهش(. بررسي مصداق كوثر در سوره كوثر در تفاسير روايي شيعه و سني. 2313قضايي، محمدرضا و همكاران )

 .281ـ211، 21
 .. قم: دارالكتابيقم ريتفس(. 2361) ميبن ابراه يعل ،يقم

 ي.محمدحسن علم ي. تهران: كتابفروشنيالزام المخالف يف نيمنهج الصادق ريتفسق(. 2336الله )فتحلام ،يكاشان
 .: بنياد معارف اسلامي. قمزبدة التفاسيرق(. 2213الله )كاشاني، ملافتح

 .للمطبوعات ي: مؤسسة الاعمروتي. بمقامات العبادة يالسعادة ف انيب ريتفسق(. 2213) محمدسلطان ،يگناباد
 يه.: دارالكتب العلمروتي. بميالكر القرآن كلمات يف قيالتحقق(. 2231) حسن ،يمصطفو
 يه.. تهران: دارالكتب الاسلامنمونه ريتفس(. 2311و همكاران ) ناصر ،يرازيمكارم ش
 .232ـ261، 1 ،يمعرفت كلامآن.  يهاحوض كوثر و سرچشمه قتيحق ليو تحل نييتب(. 2211و همكاران ) رضا ،ينوروز

 .هيالعلم دارالكتب: روتيب. الفرقان رغائب و القرآن غرائب ريتفسق(. 2226) حسن بن محمد نيالدنظام ،يشابورين
 ي.فرهنگ و يعلم :تهراني. تيآ ميمحمدابراهة ترجم. يعقوبي خيتار(. 2312) اسحاق بن احمد ،يعقوبي
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Abstract 
In the field of Islamic education, one of the important discussions is the 
transformation of the paradigms dominating jahili culture by using the 
concepts of Qur’anic verses. This concept seeks to correct the beliefs and 
conceptions that have become established in the minds of some people and 
have caused them to deviate from the correct path of servitude to God. In 
the Holy Qur’an, various words and propositions have been used to convey 
the concept of changing paradigms and correcting beliefs. These words, 
expressions, and various theological and literary structures attempt to 
change false suppositions and to break illusory fancies that, over time, have 
taken shape in minds contrary to the realities of the universe and have 
become causes of human misery and wretchedness. In this article, using a 
descriptive method and examining the meaning of the word “ḥasiba” and its 
synonymous words and structures, various lexical and structural types of 
paradigm change in the same semantic field as this word are identified and 
introduced, and conclusions are reached. In 85% of these verses, the 
dismantling of misconceptions occurs through indirect instruction; in 71% 
of this group of verses, paradigm change takes place through others, and in 
the rest through the Prophet of Islam (PBUH). The tone and type of 
discourse in this group of verses and their co-contextual verses are, in 83% 
of cases, strongly critical and reproachful. To break the false and corrupt 
beliefs and convictions of the polytheists, disbelievers, hypocrites, and 
misguided People of the Book, and to criticize the erroneous suppositions of 
some Muslims, the word of revelation has mostly used interrogative 
sentences, with a frequency of 41%. This method of dismantling 
misconceptions has been used to refute the illusions of those for whom these 
false thoughts and beliefs seemed correct—and who were sometimes even 
certain of their correctness—and who supposed that what was inspired in 
their minds and what they believed would bring true good and evil. 

Keywords: Holy Qur’an, paradigm change, dismantling misconceptions, ḥasiba, 
correction of belief, structural analysis. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 کریم قرآن در باور اصلاح و پندارشکنی 

 آن ساختارهای و «حسَبَِ »واژۀ  بر تأکید با

 nilforoush.md@iau.ac.ir.رانيااصفهان،  ي،واحد اصفهان )خوراسگان(، دانشگاه آزاد اسلام ،/ استاديار گروه الهيات و معارف اسلامي           زادهفروشلينمحسن 

 73/57/5007 پذيرش:ـ  60/67/5007 دريافت:

 چكيده
از  هاي حاكم بر فرهنگ جاهلي با استفادهالگوواره رييتغدر پهنة تربيت اسلامي، يكي از مباحث بااهميت، 

 در اذهان بعضي ازكه  ها و تصوراتي استورباشد. اين مفهوم به دنبال تصحيح باقرآن مي مفاهيم آيات
نتقال شوند. در قرآن كريم براي امسير صحيح بندگي خداوند ميها نقش بسته و باعث انحراف آنها از انسان

و عبارات  هاواژهاين  است. هاي متعددي استفاده شدهمفهوم تغيير انگاره و تصحيح باورها از واژگان و گزاره
 هك ي باطل و گسست خيالات موهومي داردهاگمانو ساختارهاي گوناگون كلامي و ادبي سعي در تغيير 

ان ي انسبختنگونو عامل شقاوت و  گرفته شكل هاذهنحقايق جهان هستي، در  خلاف بر زمان مرور به
ارهاي و ساخت هاواژهو « حسَبَِ »گرديده است. در اين مقاله با استفاده از روش توصيفي و شناخت معنا واژة 

 ان با اين واژههاي مختلف لفظي و ساختاري تغيير انگاره هم ميدهم معناي آن بررسي گرديده، گونه
اين آيات، پندارشكني با استفاده از آموزش  %38در  شناسايي و معرفي گرديده و به نتايجي دسته يافته است.

اين گروه از آيات، تغيير الگوواره با واسطه ديگران و در مابقي با  %12گرفته كه در غيرمستقيم صورت 
سياق آنها ويش در اين گروه از آيات و آيات همگرفته است. لحن و نوع گصورت  اسلام امبريپواسطه 

باشد و كلام وحي براي گسست باورها و عقايد باطل و موارد گويش انتقادي و توبيخي شديد مي %33در 
، بيشتر اي از مسلماناناهل كتاب گمراه و انتقاد از پندارهاي اشتباه عدهو منافقان و  كافران مشركان و سقيم

 كار بهاستفاده نموده است. اين روش پندارشكني براي رد توهم افرادي  %22ا فراواني از جملات استفهامي ب
پندارند ه، ميداشت نيقيبه صحت آن بعضاً  يبوده، حت حيباطل، صح ديافكار و عقا نيدر نظر آنها ا رفته كه

 .به دنبال خواهد داشت يقيحق ريآنچه به ذهنشان القا شده و به آن معتقدند، شر و خ

  ي، حسب، تصحيح باور، تحليل ساختاري.پندارشكنتغيير الگوواره، ، قرآن كريم ها:كليدواژه
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  010 زادهفروشمحسن نيل/  آن ساختارهاي و «حسَبَِ»واژۀ  بر تأكيد با كريم قرآن در باور اصلاح و پندارشكني

 مقدمه

يافتگي شناسي و تحليل گفتمان، قرآن متني برخوردار از انسجام نحوي، پيوستگي معنايي و سازمانزبان از منظر

كل از معنا را ش هماهنگاي ل با يكديگر، شبكهها در تعامها، آيات و سورهكه آرايش جملهياگونهساختاري است؛ به

در مقام يك گفتمان ديني، بازخواني و بازتفسير سنت توحيدي را  وحياني،باور اسلامي، اين متن ة بر پاي. دهدمي

هاي الهيات، در حوزههاي ناصحيح و اصلاح پنداره ي حكيمانههامند از آموزهاي نظامارائه كرده و منظومه

تماني توان متني با ساختار گفدرنتيجه، قرآن را مي. كندشناسي و اخلاق اجتماعي عرضه ميانسان شناسي،هستي

متمايز دانست كه پيوندي وثيق ميان صورت زباني و محتواي معرفتي برقرار كرده و انسجام آن در بستر تاريخ تداوم 

 (.13، ص2213)سعيدي روشن، ست يافته ا

عوامل  ريآن بوده و تحت تأث رامونيپ يدادهايذهن انسان در برخورد با مسائل و رو تيپندار و پنداشت، حاصل فعال

ن است؛ انسا يعموم يهايژگياز و ي. ادراک نفسانباشديم... رسوم، اخبار گذشتگان و و آداب ط،يمح ازجمله يمختلف

 د،كنيحواس حاصل م قيركه از ط ييهااطلاعات و داده ساست كه بر اسا نيذهن انسان چن ياساس ساختار وجود

 (.18، ص2313 ،ي)صرف گردديو بر آن غالب م ابدييبه ذهن او راه م يو ادراكات هاشهياند

ه دنبال آن و ب هاتيواقع رشيو پذ يتلق جهيبر ادراک و شعور و فهم و درنت يافكار بشر تر،قيدقعبارتبه ايذهن، 

سعادت  ريو اثربخش در مس حيصح توانديم يبرداشت فكر نيو ا گذارديم ريعالم وجود تأث قيحقا يريدرک و فراگ

 سان بهان رياز موانع س يكرو يازاينگردد؛  يبشر ليفضا يبرا يرانگرياشتباه و مخرب و عامل و ايانسان بوده و 

ق، ح يسوعلل و اسباب طهارت روح و صعود آن به نيتركه از مهمو گمان باطل است؛ چنان ييخدا، پندارگرا يسو

 (.21، ص2313 ،يآمل ياست )جواد حيمعرفت صح

و « بَ حسَِ»هاي متعددي مانند در قرآن كريم براي انتقال مفهوم پندارشكني و تصحيح باورها از واژگان و گزاره

ات و ربا بررسي اين عبا كه استفاده شده ،«أفمَنَ... كمَنَ...»و ساختارهاي ادبي متعدد و متنوع مانند: « ظنََّ»و « زَعمََ»

واژگان و مشتقات آنها و استمداد از مفاهيم معناشناسي و تحليل ساختاري و بررسي سياق آيات و ديگر ابزارهاي 

به ا هاي مختلفي كه مدلول آنهي نموده، گونهبندطبقهتوان محتواي اين دسته از مفاهيم قرآني را تحليل متن، مي

ازگار و در و عقايد ناس هاانگارهو  هاشهياند كردن برطرفبشري و تغيير و تصحيح اين دسته از افكار نادرست  دنبال

 آورد. به دستباشد را پي آن اصلاح رفتار و حسن سلوک مي

يي گواسخپدر آيات قرآن كريم از منظر تغيير انديشه و الگواره پرداخته، درصدد « حسَبَِ »اين مقاله به بررسي واژة 

در قرآن كريم، داراي چه « حسَبَِ »و ساختارهاي تغيير انگاره حاوي واژه  هاگزارهباشد كه انواع به اين سؤال مي

مستقيم و غيرمستقيم( و لحن و نوع گويش و همچنين محتواي آيات آن ) خصوصياتي از لحاظ نوع روش آموزش

ارد و اشَكال مختلف مورد ميدان آنها را كاوش نموده، موهاي همرو ساختارهاي گوناگون اين واژه و واژه؟ ازاينباشديم
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استعمال هر كدام در قرآن از ديدگاه فوق، دقت گرديده، با استفاده از مفاهيم و ابزارهاي مختلف شناخت مفاهيم و 

 .گردديم، ارتباط، همانندي و تمايز بين آنها بررسي شدهيبنددستهمضامين متن، 

منبع تحقيقي  نيتركينزد، گرفته صورتژه تحقيقاتي درباره اين وا دهدنشان مي ،گرفتهبررسي و تتبعات انجام

 يليتحل در آن ابتدا كه بوده (2311)موسوي،  «ميقرآن كر )پنداشتن( در بَسِشناسي حَ گونه»به اين موضوع، مقالة 

( قرار گرفتن 1( فتنه و آزمايش؛ 2گرفته و سپس در مورد چهار سنت الهي صورت « حسَبَِ»پيرامون واژة  يمعناشناس

هاي انبياء صحبت شده، در حقق وعدهت( 2هاي گنهكار؛ ( مهلت دادن به انسان3؛ هايسختها در مشكلات و انسان

نقش اساسي در ايجاد انحراف فكري و عملي  كه انكاري( قيامت1حق بودن و  ريدر مس( توهم 2ادامه دو پندار غلط، 

هدف  روشيپ. ولي در پژوهش استشده  معرفي يهاي اخلاقهگزاربر انسان نسبت به حقايق وحياني دارند را با تكيه 

هاي مختلف پندارشكن قرآني در اين دسته از آيات، كشف گونه، «حسب»ميدان هاي هماز بررسي آيات حاوي واژه

 تگانآمده و تتبع در آثار گذشعملجوي بهوبا جستدر اين زمينه  كه باشدو بررسي و تحقيق و مقايسه بين آنها مي

 .اي مشاهده نشدمقاله

 «حسَبَِ»معناي هاي هم. تغيير انگاره با استفاده از واژه3

)صاحب بن عباد،  و مشتقات آن در معناي شرافت در اجداد، اندازه، كافي بودن، حساب و گمان كردن« حسب»

، فعلي و اسمي گوناگون يهابيترك ي مستعمل در كلام وحي بوده، بااواژه(، يكي ديگر از 213، ص1ق، ج2222

اين خانواده مشتقات  ( در آيات قرآن استعمال شده است. تعدادي از112-111ق، ص2362عبدالباقي، ) مرتبه 211

 در اين بخش مورد بررسي قرار خواهد گرفت. كه باشدمفاهيم پندارشكن مي از، لغوي

 يشناسواژه. 7

 نوعي ظن و گمان معرفي شده« حسِبْاَن»در با مص« يحسبَُ »، «حسَبَِ »فعل ماضي و مضارع  العيندر كتاب 

اول شمارش و ة فارس اساس معنايي آنها را در درجحالي است كه ابن اين در(، 221، ص3ق، ج2211)فراهيدي، 

معناي گمان به« حسَبَِ »رسد علت اينكه به نظر مي. (81، ص1ق، ج2212، فارس)ابن نمايدحساب كردن معرفي مي

كننده، يك نوع حساب است كه شخص آن را نزد خود اين است كه شك و ظن نزد گمان اند،و پنداشتن دانسته

 (.232، ص1، ج2312قرشي، )كند سپس تأييد نموده و طبق آن عمل ميمحاسبه و 

بر احتمالات  از احتمالات يكي حيترج اي اليهستند كه بر گمان، پندار، خ يعالاف رجحاني بوده، قلوب افعالاز « حسَبَِ »

 يكي يول وجود نداشته باشد، يقطع گاه علم سخن هر گريبه دغالباً براي رحجان استفاده مي شود. ؛ كننديدلالت م گريد

 (.18، ص21ق، ج2223صافي، ) شوديافعال استفاده م نياز ا ،داشته باشد حيترج يگرياز احتمالات بر د

مات از خانواده كل كه ما اين واژه و مشتقات آن،، ااندنمودهمعنا « ظنّ »را « حسب»شناسان با اينكه برخي از لغت

تواند از حوزه شك عبور نموده و باشد؛ ظن ميمي« حسب»پندارشكن در كلام وحي بوده، داراي تفاوت معنايي با 
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 از حساب نمودن همواره حاوي معني شك و ترديد است.« حسِبان»تبديل شده، نوعي از اعتقاد شود؛ ولي  نيقيبه

ا انجام كاري كه در تضاد بكسي بر  يريگميتصم« حسِبان»مفهوم  گريديعبارتبه(. يا 11ق، ص2211 ،عسكري)

ظن لي ، وآن توجه كند و به حسابش بياورده خاطرش خطور نمايد و يا ب به عمل دومبدون اينكه  عمل ديگري است؛

 ي از آنيك كهيدرحالبر ذهن كسي  زمانمه ،يعني حقيقت و باطل متناقض،اي يا پديدهامر دو  نمودنو گمان خطور 

 رأَتَهُْ فلَمَاَّقيِلَ لهَاَ ادخُْليِ الصرَّحَْ »كه در آية ( و آنچنان132ق، ص2221راغب اصفهاني، ) دو بر ديگري غلبه دارد

معناي پندار و خيال به« حسب»بندي نمود، توان جمعمي شود؛( ديده مي22)نمل: « ساَقيَهاَ عنَْ وكَشفَتَْ لجََُّة  حسَبِتَهُْ

 رساند.سطحي است و يك نوع عدم توجه و اهتمام به مسئله را مي

 «حسَبِوُا»و « يحسْبَُ»و  «يحسْبَوُنَ». 7ـ3

 كه هر دو از ريشة حسبان بوده، نيز سه دفعه و عبارت «يحسْبَُ »، در مجموع شش مرتبه و فعل مضارع «يحسْبَوُنَ» فرم ادبي

اين  (.111ق، ص2362عبدالباقي، )نيز فعل ماضي از همان ريشه، فقط يك بار در كلام وحي استعمال شده است « حسَبِوُا»

 از نظر صاحب آن، مرحلة ظن و احتمال كه دسته از آيات، با تغيير انگاره مفهومي، درصدد اصلاح گمان و خيالي است

به صورت نسبي قطعيت حاصل گرديده است، هرچند  عبور نموده، برايش بر خلاف واقعيت و علم به صورت كاذب، و

 (.338، ص2تا، جطوسي، بي) رودخلاف آن نيز احتمال مي

 «إنِهَّمُُ اتخَّذَوُا الشيَّاطِينَ أوَلْيِاءَ منِْ دوُنِ اللهَِّ ويَحسْبَوُنَ أنَهَّمُْ مهُتْدَوُنَ  الضََّلاَلةَُ فرَيِقاً هدَيَ وفَرَيِقاً حقََّ علَيَهمُِ »ة در آي

يافته و جمعي ديگر كه دلالت الهي گروه اهل ايمان و هدايت ،ها دو دسته هستند، يكفرمايد: انسانمي (31)اعراف:

ه سمت باطل ه انسان بكاند. هنگاميكنار گذاشته و بر ضلالت و گمراهي استوار و ثابت شده را نپذيرفته و خدا را كاملاً

باطل بودن آن داشته و بداند از مسير حق فاصله گرفته، اميدي به برگشتن رفته و از حق دور شد؛ مادامي كه توجه به 

جايي رسيد كه دچار جهل مركب شده، ه باشد، ولي اگر ضلالت و انحراف بو پذيرش حقيقت در چنين شخصي مي

 عامل چنين پندارى رود،راه هدايت همان راهي است كه او ميكه قين نمود ايمان پيدا كرد و ي به حق بودن باطل

 در گمراهي كامل صورت در اينتحقق ضلالت خواهد بود. منزله به« وَ يَحسْبَوُنَ أنََّهمُْ مهُتْدَوُنَ»ضلالت شده، جملة 

رو اين آيه گواه (. ازاين11، ص3ق، ج2221)طباطبائي،  گرددقطع مي براي هميشه اميد به رستگاري او ،مستغرق شده

 (.322، ص3ق، ج2221، يپتآن است كه جهل، عذر نيست )پاني

جاهل  نيز سخن از« الدنُّيْا وهَمُْ يحسْبَوُنَ أنَهَّمُْ يحسْنِوُنَ صنُعْاً الحْیَاةِالذَّيِنَ ضلََّ سعَيْهمُْ فيِ »ة كه در آيهمچنان

داند. ترديدي نيست كه اين شخص مركبي است كه جهل خود را دانش، بدي خود را خوبي و گناه خود را نيكي مي

قت و خلاف ماهيت واقعي جهان خل ير رشد متعالي زيانكار بوده، از حقيقت فاصله زيادي گرفته است؛ زيرا او بردر مس

كارگيري و پيروي از امور باطل، در جايگاه حق و حقيقت، خود را در معرض نتايج و حقايق آن زندگي نموده، با به

پندارد، مسيرش صحيح و افكار و اين در حالي است كه ميدهد قرار مي اثرات بسيار مخرب و مضر آن در دنيا و آخرت
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(. اين فرد چنانچه 833، ص3، ج2111باشد )طنطاوي، با ثواب دنيوي و اخروي ميأم و عقايدش درست و اعمالش تو

باري قيامت با كوله هاي الهي هماهنگ ننمايد، دردر اوهام و خيالات خود تغييري ايجاد نكرده و خود را با آيات و نشانه

خلاف آنچه در دنيا تصور  بر، از ناداني و خودخواهي و عقايد و كارهاي زشت و ناپسند با خداوند متعال ديدار نموده

 شد.رو شده، تبعات آن دامنگير وي خواهد هداشته، با واقعيت گمراهي خويش روب

إنِهَّمُُ اتخَّذَوُا »در چنين شرايطي كلام وحي با اشاره صريح به گمراهي و ضلالت اين گروه از افراد، با عباراتي مانند: 

ياطين و امثال كند كه كساني كه شبه صورت واضح بيان مي« الدنُّيْا الحْیَاةِالذَّيِنَ ضلََّ سعَيْهمُْ فيِ »و « الشيَّاطيِنَ أوَلْيِاءَ

كنند، راه و كه خيال ميراه و همدم و انيس خود انگارند و از آيات و رسولان الهي چهره برگيرند، درحاليآنها را هم

لاف خ هايي بيهوده و باطل بوده، برشان صحيح و سودمند بوده، سعادمند هستند؛ تلاش و كوشش چنين انسانرسم

 !سرانجام نيكي نخواهد داشتروند ه كه ميان رقرار داشته، اي انديشند، همگي در مسير ضلالت و نابوديآنچه مي

 :موارد زيرقابل دستيابي است ،تغيير الگوارهروش  نيا يبا بررس

ندگان كنگونه، خطاب به كافران و معاندان و تكذيباي ملامتاين ساختار، حاوي پيامي خبري، به همراه كنايه

يك آموزش عمومي غيرمستقيم است و با استفاده از سخن « واحسَبُِ»و « يحسْبَُ »و « يحسْبَوُنَ»باشد. آيات الهي مي

نمايد و ميگوتگف اند، در حقيقت با عموم مردموجود خارجي ندارند و از بين رفته يا غايب گفتن با كساني كه ظاهراً

يال خكه از حق و حقيقت روي برتافته، گرفتار جهل مركب شده، بر ناداني و گمراهي خود اصرار و تعصب داشته؛ 

با استفاده  در بيان پندارشكني« حسَبِوُا»پيمايند و تفاوت اند و راه حق و طريق حقيقت را ميهكنند كه هدايت يافتمي

رخ داده و كلام الهي از آن براي تذكر و تنبه و تغيير افكار و هاي قبل از داستان و رويدادي تاريخي است كه سال

 قرآن و ادوار بعدي استفاده نموده است. عصر نزولهاي ناصحيح مردم همانديشه

ريح و بيان ص و اقشانيآنها و س اي، توبيخيخبري كنايه، لحن موهوماتشكننده  ساختار نيهاي ااز ويژگي

 اقيس كي نيپندارشكني در اغلب موارد ب نيباشد؛ امي آنها بعد قبل و اتيآ ،ديشدقاطع و در بعضي از موارد 

هاي هشداردهنده است كه آرامش روحي فرد را به هم درصدد ايجاد حالت داشته،قرار  سخت سرزنشي و توبيخي

آفريني ندارد، در زده، او را متلاطم نموده، براي بيداري ذهن منطقي، كه مغفول و مسكوت مانده و حركت

عمق ز نشان ا(. 33، ص2211و همكاران،  ي،قدوس يميكرشود )هاي هيجاني ياد ميشناسي از آن به تكانهروان

اقتدار  الف( بيان صريح و قاطع همراه با بيان مانند:دارد.  يقالب گسستن تأملات بشر نيدر انادرستي خيال و پندار 

(؛ ب( لحن شديد و وعده عذاب 2؛ منافقون: 23؛ مجادله: 31؛ زخرف: 21؛ احزاب: 31؛ نور: 12؛ مائده: 113)بقره:  الهي

 (.213؛ كهف: 31اي، توبيخي )اعراف: ج( گفتار سؤالي كنايه (؛3؛ همزه: 23؛ مجادله: 216و212: )كهف

هاي ظاهري و رفتاري و بلندي طبع بقره كه سعي در معرفي ويژگي 113در آية  جزبهمحتواي اين دسته از آيات، 

ها اين در نظر آن كه بالاي مؤمنان و پرهيزكاران دارد؛ در بقيه موارد، تكذيب صريح و قاطع پندار و گمان افرادي است
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ه آن پندارند آنچه به ذهنشان رسيده و بافكار و عقايد باطل، صحيح بوده، حتي به صحت آن بعضاً يقين داشته، مي

 معتقدند، باعث سعادت و سودمندي آنها خواهد شد. مانند:

اند، ولي مراه گشتهاي دوستار شياطين شده و گ( عده31؛ زخرف: 31الف( رد توهم هدايت يافتن: در آيات )اعراف: 

؛ ولي آنها همچنان گمان ره يافتن بندديمي هدايت را بر چنين افرادي هاراهاند. شيطان كنند، اهل هدايتفكر مي

 (.12)مائده:  درک كنندرا  مسير هدايت الهيتوانستند نديگر  و را نشنيدند، حقيقتو صداي  هرا نديد دارند. آيات الهي

قاد كنند، آنچه كه به آن اعتليت و عملكرد مناسب و صحيح معاندان: كفار گمان ميب( تكذيب توهم كار و فعا

وده كه تمام تلاش آنها در دنيا بيه دانندينمكنند، صحيح و سودمند است، ولي دارند و براي حصول به آن تلاش مي

 (.3ـ1؛ همزه: 2؛ منافقون: 11؛ احزاب: 23؛ مجادله: 31؛ نور: 212كهف: )اند و ضايع بوده، دچار خسران زيادي شده

 «حسْبَنََّلايَ»و « لا تحَسْبَنََّ. »7ـ7

ق، 2211)كرباسي،  جازمه« لام»تأكيد ثقيله، همراه با « نون»مؤكد مخاطب با فعل مضارع « لا تحَسَْبنََّ»در عبارت 

ق، 2362عبدالباقي، )ست ، در پنج آيه از آيات وحي تكرار شده ا«قطعاً گمان نكن»معناي (، در اصطلاح به261، ص2ج

 نيز فعل مضارع مفرد غايب مؤكد در معناي نفي و جمع، سه مرتبه در قرآن استفاده شده «لا يحسَْبنََّ»(، و 111ص

 رود.(، هر دو براي آگاهي و هشدار دادن و رفع توهمات عميق به كار مي111ق، ص2362عبدالباقي، )

 جنگ : اگر كساني كه در روز احد در كنار پيامبرگفتنديم عمران سخن از منافقاني است كهآل 263در آية 

بود و ناكشته از آنها  كيچيه ،گونه كه ما كشته نشديم، همانشدندينماو همراه و با  نموده پيروي كردند، از ما

رو ازاين(. 28، ص3تا، جطوسي، بي)باشد مي محمد و اين به دليل درايت و فهم ما، در عدم تبعيت از، ندشدنمي

 ،اشدب ء ابدي در دنياكسي كه خواستار بقا فرمايد:قرآن در ادامه، شديداً منافقان را مورد عتاب و تهديد قرار داده و مي

 ابه رسول خدخطاب سپس  از آن نجات يابد وو از مرگ گريزد،  تواندينم وجهچيهبه، و ابدييهرگز بدان دست نم

 وجهچيهبه(؛ 261عمران: )آل« يرزَْقوُنَ  ربَهِِّمْ  عنِدَْ أحَيْاءٌ بلَْتلُِوا فيِ سبَيِلِ اللهَِّ أمَْواَتاً قَ  * لذَّيِنولَاَ تحَسْبَنََّ ا» فرمايد:مي

. درواقع انديقيحقايشان نزد پروردگار خود زنده  ناًيق؛ ياندرفتهاند، از بين خيال نكن، كساني كه در راه خدا كشته شده

 اپرستيندها را متذكر مطلب بسيار مهمي نموده، و آن شكست پندار منافقان نادان ، همة انسانبا اين خطاب غيرمستقيم

رسد، تأكيد مضاعف اين پندارشكني، به دليل خيال و گمان رو به نظر ميازاين در مورد واقعيت مرگ است؛ گرايماد

كلام  روسلم و قطعي فرض نموداند. ازاينمنافقان در ضمير خود به آن اعتقاد راسخ داشته، آن را م كه موهومي است

كل باطل و نادرست بوده و شهادت انديشند، بهآنچه مي كه دهدروش، به آنها اطمينان ميوحي با استفاده از اين 

 باشد و متضرر حقيقي در نهايت وجود آنها خواهد بود.مجاهدان الهي با مرگ طبيعي ديگران كاملاً متفاوت مي

 عبارت است از: تغيير انگارهساختار  نيهاي اويژگي

باشد؛ ولي در حقيقت مي كيدي مضاعف خطاب در ظاهر به پيامبر اسلامأت ، حاوي پندارشكني نهي«لاَ تحَسْبَنََّ »
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ي ظاهري منفي هرگز امعن هر دو، آموزش غيرمستقيم، در« لايحَسْبَنََّ »و « لاَ تحَسْبَنََّ »روي سخن با عموم مردم است. 

كيدي خاص أگونه است! با تمطمئن باشند كه اين اينچنين نيست! كاملاً قطعاً ن! و هرگز مپندارند! و در مفهومگمان نك

 كند كه متوجه اهميت موضوع بوده، ملتفت شده، در آن دقت نمايند.و مضاعف به مخاطبان كلام وحي گوشزد مي

استوار،  غيرمستقيم و صورتبهو سياق همراه آنها، با لحن انتقادي و بعضاً شديد و مقتدرانه و  ،دسته از آيات نيا

 باشد. مانند:زده را مورد سرزنش و شماتت قرار داده و درصدد پندارشكني ميمخاطبِ وهم

 (؛21؛ ابراهيم: 81؛ انفال: 21؛ ابراهيم: 263عمران: الف( لحن مقتدرانه )آل

 (.213عمران: ؛ آل81؛ نور: 233و  231، 213عمران: ه عذاب )آلب( لحن شديد وعد

 ميامه مفاهدر اد ژه،يو ديبه همراه تأك يجملات ناه كيبا استفاده از تكنمحتواي اين دسته از آيات پندارشكن، 

 قابل شان،متناظر قيآنها و حقا حيباشد كه تصحمي هاي باطلانديشه حيبعد از آنها، به دنبال تصح ايقبل  اتيآ

رو كلام وحي با بيان تأكيدي مضاعف، از حتميت و قطعيت ازاين ،است زيبرانگلمس نبوده، دور از ذهن و شك

ي مندبهرهرد خيال  مانند:. دهديمابطال آن انديشة موهوم خبر داده، بر درستي و حقيقت واقعيات والاي الهي خبر 

با خدا و تأكيد بر عاقبت بسيار ناگوار عاملان كتمان و انحراف در حقايق ي شكنمانيپ ارزشيباز منافع ناچيز و 

(؛ ابطال خيال غافل بودن خداوند از اعمال ظالمان و گنهكاران و تأكيد دوچندان بر اينكه، 233و231عمران: آل) الهي

 حساب خره روزي بهالاولي باعمال خود را از معرض ديد پروردگار جهان مخفي و مستور نمايد،  تواندينم كسچيه

(. پس از ابطال انديشة نادرست، متضرر شدن مجاهدان در راه 21؛ ابراهيم: 213عمران: آل)شود رسيدگي مي همه

 خدا بر تمام اعمال بندگان، در آية جانبههمهحياتشان و تشويق به ايثار جان، و تأكيد بر احاطه  دادن دستخدا، با از 

آنها  ازدهيدناي فرمايد: اين كار بر خلاف آنچه در ذهن عدهها را از بخل شديداً منع نموده، ميعمران، انسانآل 231

وجود دارد، به زيان آنها تمام شده؛ با ابرام مضاعف، درصدد شكست پندار و خيال ناصحيح سودبخشي خساست و 

 اشد.بي مياندوزمال

 «أيحسْبَوُنَ »و  «أيحسْبَُ». 7ـ1

شامل  كه (111ق، ص2362)عبدالباقي،  قرار گرفته استفاده مورددر مجموع چهار مرتبه در كلام وحي  «أيحسْبَُ»فرم ادبي 

رة واين عبارت پندارشكن تنها در دو آيه از دو س باشد.مي «حسَبَِ» شهياز ر مضارع مفرد غايبفعل همزه استفهام انكاري و 

ي هاالسي قرآن هر دو مكي بوده، در اولين گذارخيتاري هاستيلمطابق نظر كليه  كه استعمال شده« بلد»و « قيامت»

 ككه تنها ي« أيحسْبَوُنَ»( و همچنين عبارت 812-862و  888، ص2338بازرگان، ) اندنازل شده بعثت پيامبر اسلام

كه مطابق ديدگاه همة « مؤمنون»(، در سورة 111ق، ص2362عبدالباقي، ) استعمال شده در آيات الهي قرآن كريم مرتبه

 (، قرار دارد.22، ص6ق، ج2211الدين، ؛ شرف321، ص1تا، جطوسي، بي) انديشمندان اسلامي در مكه نازل شده

رو (. ازاين23، ص2333 ،معارف) باشدهاي سوره مكي آيات كوتاه و عبارات ساده و مختصر و آهنگين مياز ويژگي
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 الْإِنسْاَنُ أيَحسْبَُ »آورد. چنانچه در آية  حساببهنوع گويش تغيير الگوواره  نيترسادهتوان از اين دسته از آيات را مي

ه اينكن امنكر رد اعتقاد،معناي در  و ياين جمله استفهام شود،( ملاحظه مي3قيامت: ) «ألَنَّْ نجَمْعََ عظَِامهَُ 

( با لحني 2ة بعد )قيامت: آيرو در (، ازاين13، ص21، ج2362)قرطبي،  دوباره زنده شودهايي كه پوسيده شده، استخوان

ز آن ا كهيكنيم، درحالها را جمع ميآري ما آن استخوان فرمايد:ميو مقتدرانه درصدد تصحيح پندار غلط آنها بوده، 

ه حالت دوباره بباشد را مي فردمنحصربهو  هايي كه در آنها بودهخطوط و نشانه وانگشتان ادريم ق حتي تواناتريم،

 .بيافرينيم مجدداً ه،خلقت داشت نياو را به همان صورتي كه در اول برگردانده،نخست 

 :دهدينشان م آيات نيا يبررس

آن با قر گونه، خطاب به معاندان بوده،حاوي استفهام انكاري و گويش ملامت« أيحسْبَوُنَ»و « أيحسْبَُ »عبارات 

ها انسان ةبه منافقان و مشركان و هم، اندوجود خارجي ندارند و از بين رفته يا غايب با كساني كه ظاهراً تكنيك سخن

عقايد و  تبع آن اصلاحبا عباراتي كوتاه و ساده درصدد متنبه شدن مشركان و كافران و بهو  آموزش غيرمستقيم داده

 باشد.اعمال آنها مي

و تأكيدي  نيو سنگ مقتدرانه در هر پنج آيه ،به عبارات كوتاه و ساده آنهابا توجه شان، لحن اين آيات و سياق متفق

 (.86ـ82؛ مؤمنون: 1ـ2؛ بلد: 21ـ36باشد، مانند )قيامت: مي

با عباراتي كوتاه و ساده، بيان شده، درصدد تغيير در گمان و خيال موهوم  كه محتواي اين دسته از آيات پندارشكن

؛ اشندبها ميمنكر وجود خدا و احاطه اقتدار او و تأكيد بر رخداد بعث و حسابرسي انسان كه باشدمي گرايماداي عده

جانبه الهي بر اعمال و رفتار و عقايد ( و نظارت همه88؛ مؤمنون: 8بلد: ) رو با بيان توانايي و قدرت خدا بر انسانازاين

( و مسئول بودن همه از جهات مختلف 3ها )قيامت: رستاخيز انسان( به دنبال تأييد و تثبيت واقعة قيامت و 1بلد: ) مردم

 باشد.( مي36در برابر خدا در آن هنگام )قيامت: 

 «أمْ يحسْبَوُنَ»و « أمْ حسَبَِ. »7ـ3

دفعه  نيز تنها يك «أمْ يحسْبَوُنَ »و همچنين فرم ادبي مرتبه  فعل ماضي مفرد در معني جمع، سه« أم حسَبَِ »عبارت 

به  استي سخن از هشدار ،اتيآ نيا يدر تمامكه ( 111ق، ص2362)عبدالباقي،  قرآن به كار رفته است اتيدر آ

، نشان هاي مهمل بودهاز ديگر انديشه ترابلهانهآن خيال باطلي كه متصورند، بسيار جاهلانه و و معاندان كه  كافران

 لازم است، آن را تغيير داده، اعتقاد صحيح و سليم جايگزين نمايند. كه ي و ناداني آنها داردخردكماز 

 بوده منقطعه« أم» حرف(، 2عنكبوت: )« يحكْموُنَ ماَ ساَءَأمْ حسَبَِ الذَّيِنَ يعمَْلوُنَ السيَّئَاتِ أنَْ يسبْقِوُناَ »در آية 

 استعمال شده استاضراب منظور  انكاري بهاستفهام  و در مفهوم باشد،ميبلكه  معنايبه كه در اصطلاح نحو

با طرح موضوعي  كه اضراب، ظرافتي در بيان موضوعات بسيار مهم است (.221، ص3ق، ج2211زمخشري، )

تر، توجه و دقت بيشتر مخاطب را جلب انگيز و بااهميت و سپس چرخش كلام از آن مطلب، به مسئلة مهمتأمل
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 روه اولگزيرا ؛ تر و فاسدتر استباطل انديشة قبلي،از  پندار و خياليعني اين ، (3، ص2111، يمانيال ييحي) كندمي

ز سنت عمومي ا كنندة آنها بوده وتنهايي، بدون استقامت و پايداري در دين كفايتايمان داشتن بهكردند كه گمان مي

توانند بر اراده يمانشان كفر و عصية واسط كه به كنندفكر مي دسته اين لي، وشوندو ابتلاي الهي مستثنا مي امتحان

 د.شون پروردگار جهان مجازاتخداوند غلبه نموده، و مانع از 

در ميزان تأكيد و اهميت موضوع آن تفاوت دارد. به « أم»اين روش پندارشكني غيرمستقيم، با روش بدون حرف 

 ،الحهلك و خطرناک و درعينحال جاهل، بسيار مهاي گمراه و فاسد و درعيندر اينجا پندار غلط انسان رسدنظر مي

 پندارند، از خداوند تواناترند و پروردگار جهان ازقرآن با بيان پرسشي و توبيخي، اين گروه را كه مي تر بوده،ابلهانه

ز مجعولات پوچ و باطلي كه زيانبارتر اة گويد: چرا چنين انديشرويارويي و مقابله با آنان ناتوان است، شماتت نموده، مي

ني قادر به دشم كه خدا نه هماوردي دارد كهكه او بر هر كاري تواناست؟ درصورتيرا در سر دارند؛ درحالي است ديگران

م او مانع از اجراي اراده و تصمي ،توانندآنها با ياري كدام موجود مي ؛با او برابري كندكه  نه شريكي دارد، و با او باشد

سعي در تغيير موهومات ذهني اين ناخردان دارد و در حي با اين روش و كلام و( 12ص، 6جق، 2212ه، )مغني شوند؟

ده خداوند قدرت و فراگيري ارا كنند؛ توانايي رهايي از استيلايبه كساني كه خيال مي ،«ساءَ ما يحكْموُنَ »ادامه با بيان 

 دهد.خردي و سفيه بودن ايشان ميز بيجاهلانه و احمقانه است و نشان ا آنها بسيارة را دارند؛ هشدار داده كه پندار و انديش

 دهد:ينشان م آيات نيا يبررس

باشد و با كيد مضاعف ميأاستفهام انكاري، با ت كه حاوي« أمْ يحسْبَوُنَ »و « أم حسَبَِ »با استفاده از كريم قرآن 

 ار موهومي كهدهد كه پندهشدار شديدي به كافران و منكران الهي مي، گيري از آموزش عمومي غيرمستقيمبهره

رو زايناخردي و ناداني آنها دارد و هاي مهملشان بوده، نشان از كمتر از ديگر انديشهمتصورند، بسيار جاهلانه و ابلهانه

 دهد.ها تذكر و تنبه ميبا استفاده از اين نوع پندارشكني، در حقيقت به عموم انسان

جملات خبري و يا  صورت به ،آنهااز قبل  اتيآي باطل در اشهياندتصحيح  ،دسته از آيات نيهاي ااز ويژگي

ار . سپس اين تركيب مقتدرانه، بعد از ابطال خيال و پندباشدميپرسشي با لحن تأكيدي و انتقادي و بعضاً شديد 

ه تغيير بهمراه با تصريح دوچندان،  «أمْ يحسْبَوُنَ »، «أم حسَبَِ » نادرست ابتدايي، با استفاده از لحن پرسشي توبيخي

معاندان در  گريزيپردازد. مانند: پندارشكني خبري و تكذيب حقبوده مي ترنابخردانهو  ترمهملانگاره ابهام ثانوي كه 

عنكبوت و برخورد قاطع با انديشة  3ية در آ، كننده استتيبه خدا كفا مانيا ياقرار زبانزخرف و رد توهم  13آية 

 جاثيه. 23آيات الهي در آية  تبعيت از هواهاي نفساني و تخلف از

پنداري غلط در  داشتن برعلاوه  كه اي استعده ترابلهانه حالنيدرعمحتواي اين آيات، رد توهمات ثانوي و 

توانند يا مي و نديمايپيمكنند مسير صحيح را بوده و فكر مي ترجاهلانهمضاعف درگير خيالي  صورت بهموضوعي، 

 يب دهند. مانند:خداوند و فرستاده او را فر
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: دارديمعنكبوت بيان  2پذيرش زباني ايمان براي رستگاري كافي بوده و در آية ؛ نندكگمان ميكه  ايعده( الف

مجازات  عنتوانند، بر اراده خداوند غلبه نموده، و ماواسطه كفر و عصيانشان مي بهكساني فكر كنند،  از آن بدتر، اينكه

 پروردگار جهان شوند.

ند، شوسخره گرفته، و گناه مرتكب ميه را ب ياله اتيكساني كه آفرمايد: جاثيه مي 12ب( همچنين در آية 

ها ؟ و از آن بدتر، آندهنديدهيم كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام مقرار مي اند كه ما آنان را مانند كسانيپنداشته

 ن است؟او مرگ مؤمن كه زندگي و مرگ كافران، همچون زندگي كننديگمان م

 «تمُأمْ حسَبِ». 7ـ0

 (.111ق، ص2362عبدالباقي، ) در مجموع سه مرتبه در كلام وحي مورد استفاده قرار گرفته است «تمُأمْ حسَبَِ »فرم ادبي 

 د.باشميمخاطب  متصل ريضم و «حسَبَِ »ة شياز ر يفعل ماضدر معناي استفهام و  «أم» اين عبارت شامل حرف

منقطعه و در مفهوم استفهام « تمأم حسَبَِ »در عبارت « أم»(، 122)بقره: ...« الجْنَََّةَ أمَْ حسَبِتْمُْ أنَْ تدَخْلُوُا »در آية 

(. 331، ص2تا، ج، بيباشد )حقي برسوي( و متضمن معناي اضراب مي383، ص2ق، ج2218، انكاري )قطب راوندي

بر در برا بايد هاانساندارد: رساني خبري و مفهومي بيان ميبا روش اطلاع ،پس از آنكه خداوند در آيات پيشين

ان گرديده، در ادامه با بيتسليم  نازل شده، سوي سعادت دنيا و آخرت به آنها، هدايت ه منظوربالهي، كه  هاينشانه

رباره د نموده،هاي خدايي را تكذيب ، آيات و نشانههاي روشنهاي گذشته، كه با وجود دلايل و نشانهسرگذشت امت

هاي ناصحيحي كه از جانب كفار و يهوديان منتشر شده ه، گمراه شدند؛ به اصلاح انديشهاختلاف كرد الهي پيامبران

يير ، تغالتفات اب« تمأم حسَبَِ»با استفاده از روش اضراب  (. به دنبال آن،223، ص2ق، ج2221پرداخته است )طبرسي، 

ر در منظور تشجيع و ترغيب مؤمنان بر صبتري را به نگاره مستقيم، مسئلة مهمبا تغيير ا خطاب از غايب به مخاطب،

كنيد اين گمان ميآيا  دهد:تذكر مي و دشمني آنان و بردباري در برابر عناد يانيهودكارشكني مشركان و  آزار مقابل

مان، بدون امتحان و تحمل ايد، براي شما كفايت نموده، به مجرد اظهار ايايمان و هدايت الهي كه به دست آورده

رسد، گرديد؟ به نظر ميهاي گذشته وارد شده، داخل بهشت ميهايي كه به امتسختي و زيان ديدن و مواجهه با تنش

ان هاي منكرهاي شيطان و دسيسههاي هدايت الهي و موانع بر سر راه آن )وسوسهكلام وحي پس از معرفي ويژگي

ت خيالات موهوم و متوجه نمودن مدعيان ايمان، كه فقط به دنبال راحتي و هاي وحياني( به دنبال شكسآموزش

لف هاي مختآسايش دنيوي و اخروي هستند بوده، مسير هدايت را، راهي پرفرازونشيب براي همة ادوار تاريخي و امت

ظ يداري در حفمعرفي نموده، استقامت و تلاش در گذرگاه ايمان را لازم و ضروري دانسته، اهميت ايستادگي و پا

 دهد.تر نشان ميتر و باارزشايمان را از پذيرش هدايت الهي مهم

 باشد:قابل استحصال ميي نكات ،روش نيبه ا توجه با

ن ابه مؤمن كيدي و ملايمأكيد مضاعف و پندارشكني مستقيم، حاوي هشدار تأاستفهام انكاري، با ت« أم حسَبِتُم»
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خردي هاي نادرست آنها، بدتر بوده، نشان از كمتباهي كه متصورند، از ديگر انديشهاين پندار اش شود،بوده، متذكر مي

روش آموزش، درصدد اصلاح اين دسته از عقايد و عادات خاص و  اين گيري ازقرآن با بهره و دانش كم آنها دارد و

 مهم مسلمانان را دارد.

جملات خبري و يا  صورت به ،آنهااز قبل  اتيآي باطل در اشهياندتصحيح  ،دسته از آيات نيهاي ااز ويژگي

پس اين سباشد؛ ميو گويشي شديد با مخاطب غايب  حاضرپرسشي با لحن تأكيدي و ملايم و مقتدرانه، با مخاطب 

 ن، بعد از ابطال خيال و پندار نادرست ابتدايي، با استفاده از لححاضرانتقادي، با تذكر به مخاطب  پندارشكنتركيب 

ردازد. مانند: پاست، مي ترياهيپا، همراه با تأكيد زياد، به تصحيح پندار ابهام ثانوي كه مهم و «تمأم حسَبَِ »انتقادي 

(، براي مخاطب حاضر و همچنين لحن پندارشكنانه اوليه ملايم و 122و  111لحن شديد براي مخاطب غايب )بقره: 

 لحن شديد براي مخاطب غايب و ملايم مقتدرانه براي حاضران( و 231عمران: تأكيدي، خطاب به حاضران )آل

 (.22مسلمانان( )توبه: )

 پنداري داشتن برعلاوه  كه اي استعده ترمهم حالنيدرعمحتواي هر سه آيه، رد عقايد نامناسب ثانوي و 

لاح بيان اهميت اص مضاعف درباره انديشه ديگرشان تذكر داده، درصدد صورتبهي، به آنها امسئلهغلط اوليه در 

ورود به  را مدخلشيطان  يهاوسوسهو مقاومت در برابر  ،الهي نياز فرام تيتبعباشد. مانند قرآن و تغيير در آن مي

 نيكنيد اآيا گمان مي: دارديمبقره بيان  122ولي در آية  (،113)بقره:  ها دانسته استفضاي ايمان براي انسان

نموده، به مجرد اظهار ايمان، بدون امتحان و تحمل  تيشما كفا يبرا د،ياكه به دست آورده ياله تيو هدا مانيا

 ؟ديگرديداخل بهشت م يسخت

 «تحَسْبَُ. »7ـ1

در  كه (111ق، ص2362عبدالباقي، ) از ريشة حسبان بوده« تحَسْبَُ »سه آيه از آيات قرآن كريم حاوي فعل مضارع 

 شود.بوده، وقايع مهمي را به ايشان متذكر مي ول خداآنها ظاهراً خطاب الهي متوجه رس

درباره  مفاد و مفهوم آنقرار گرفته،  قيامت اين آيه در سياق آياتشود؛ نمل ملاحظه مي 33گونه كه در آية همان

يامبر پخطاب آن به  .كندتوصيف ميست را هاكوهبه حركت درآمدن از وقايع آن روز كه  حقيقتي بوده،قيامت واقعة 

 اشد،جملة معترضه ب« جاَمدِةَ  تحَسْبَهُاَ »اگر معناي آيه و  و جويندگان حقيقت بوده داردليببينانِ و عموم روشن اسلام

 ـ پنداريميكه امروز  ـ ها را: در آن روز كوهشودميچنين  گر جملة و ا ،آيدچون ابر به حركت درمي ،بينيميثابت هستند 

كند و آنها را همچون ابر در ها را از جايشان برميكوهدر آن روز،  سبحان وندخداگونه معنا شده، حاليه فرض شود، آيه اين

 (.212، ص28ق، ج2221)طباطبائي،  اندكند كه آنها ثابتآورد، ليكن شخص تماشاكننده گمان ميفضا به گردش درمي

كي از يمجسم كردن معرفي كليات آن با تثبيت انگاره قيامت و  اين خطاب و پندارشكني حسي )معنوي(،از  غرض

 باشد.مي يات و اتفاقات آن روزواقع
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 رسد:با بررسي در محتواي اين آيات به نظر مي

يك آموزش ، باشد؛ ولي در حقيقت با عموم مردم سخن گفتهمي قرآن به پيامبر اسلام ، خطاب«تحَسْبَُ »در 

معنوي(، خطاب به ) ا استفاده از بيان خبري و پندارشكني حسيغيرمستقيم است. در اينجا براي تفهيم بهتر موضوع، ب

علِمِْ ماَ كانَ وَ ماَ »داراي  كه به اذن الهي مطابق فرمايش امام صادق شخصيت عظيمي همچون رسول اكرم

طور باشد، به ( بوده و عالم به بسياري از حقايق هستي مي383، ص1ج ق،2318صدوق، ) «القْیِامةَيكونُ إلِيَ يومِْ 

 كند.ها گوشزد ميرا به عموم انسان حال اهميت آنغيرمستقيم درصدد انتقال مفاهيم مهمي بوده و درعين

ضاً و شديد و بع مقتدرانهبا استفاده از جملات پرسشي و خبري با لحن  ،دسته از آيات و سياق همراه آنها نيا

و  مقتدرانه باشد. مانند لحنرصدد انتقال مفاهيم ميغيرمستقيم با استفاده از تغيير انگاره حسي د صورت بهعذابي 

 (.28( و لحن سخت عذابي )حشر: 21يي خداوند و نهيبي مقتدرانه )كهف: نمادرت( و همچنين ق31شديد )نمل: 

باشد، درصدد القاي مفاهيم مهمي مي معنوي( پيامبر) محتواي هر سه آيه، ظاهراً با استفاده از پندارشكني حسي

ين شود كه ابا واسطه قرار دادن مستقيم ايشان، با استفاده از جملات خبري به عموم مردم متذكر ميدر حقيقت 

كهف، اشاره بر قدرت و  23مانند آية . شده بسيار بااهميت بوده، نشان از اقتدار، قدرت و علم الهي داردواقعيت گفته

، ولي مدت طولاني در دنديرسيمهراً بيدار به نظر اي كه ظاو حفظ عده داشتن نگهروش خاص و ويژه الهي در زنده 

ل بر وجود واقعه قيامت استدلا و انديي كه عليه آنها متصور بوده، حفظ شدههابيآساز جميع  حالنيدرعخواب بوده، و 

 رو كلام وحي با اين روش، ضمن معرفي قدرت و علم الهي در دانستن(. ازاين12نمايد )كهف: تأكيد مي زمانهمو 

تغيير انديشة ناصحيح مسلمانان و ايجاد اتحاد و پايداري بين آنها  ، درصدداندپنهاناز ديدگان همه  ظاهربهحقايقي كه 

 باشد.در مقابله با دشمنان خدا مي

 «تحَسْبَوُنَ. »7ـ2

با استفاده از جملات  كه (111ق، ص2362عبدالباقي، ) ، سه مرتبه در آيات قرآن استفاده شده«تحَسْبَوُنَ»فعل مضارع 

 خبري، و خطاب مستقيم به عموم مردم، سعي در تغيير گمان و انديشه ناصحيح آنها را دارد.

كه  ستا يگروهي از دانشمندان يهودخيانت حكايت حال شود؛ عمران ملاحظه ميآل 13گونه كه در آية همان

ده را براي پيروان شتحريف يشي بر حقايق آسماني، كتابپوپردهبا تا  دادندمياز خود نوشته و به تورات نسبت  مطالبي

 آسماني است، كه در دسترس آنان نهاده شده، همة آنها آيات ،مردم گمان كنند ،پنهان نمودهو حقايق را  خوانده خود

ت نسب، كه آن را به خدا بوده يانهمان سخنان بشري يهود« باِلكْتَاب»از  منظور .وجود آورنده سدي در راه اسلام ب

تا مسلمانان ( 221، ص1، ج2318قرشي، خواندند )كه آن را با لحن تورات مي ،دهدنشان مي« يلْووُنَ »و  دادندمي

 (.811، ص1طوسي، بيتا، جتورات است ) آيات الهي ازشود، بدون شك آنچه تلاوت ميكه  پندارند،

لام تعليل و فعل مضارع منصوب به حذف نون كه حاوي « لتِحَسْبَوُهُ »رو كلام وحي با استفاده از عبارت ازاين
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آنچه در ذهن داريد، گمان و خيالي بيش نبوده، و با  كه كنند(، بيان مي821، ص2ق، ج2211كرباسي، ) باشدمي

ف ي منحرهاآموزش پردةيبواقعيت فاصله بسياري دارد و در ادامه با استفاده از جملات خبري و تكذيب روشن و 

ر اثر د كه ها نمودههاي ناصحيح آن دسته از مسلمانان و عموم انسانتغيير در پندار و انديشه يهوديان، مبادرت به

 د.انگرفتهي قرار روكجمفسدان اهل كتاب، در معرض ضلالت و  كنندهگمراهالقائات 

 :دهديمبررسي اين آيات نشان 

 با ه، مفاهيم اين سه آيبوده حاضر مخاطبانگو با وكه گفت« تَحسْبَوُنَ »فعل مضارع  البق با توجه به شكل و

رو زاينا باشد.هايي هشدارگونه و خطاب به عموم مردم ميبوده، حاوي پيامهمراه پندارشكني مستقيم و بدون واسطه 

 باشد.واسطه ميمستقيم و بي يك آموزش كاملاً« تَحسْبَوُنَهُ »و « لاَ تَحسْبَوُهُ »و « لتَِحسْبَُوهُ»

باشد، با تغيير مخاطب از مي بحث موردسياق آيات (، كه هم21و  22؛ نور: 11عمران: يات )آلآدر لحن و آهنگ 

شده،  ، لحن كلام كاملاً دگرگوناندبيغاوگو با كساني كه ظاهراً وجود خارجي ندارد و از بين رفته، يا حاضران و گفت

 .گردديمبه انتقادي و شديد تبديل  كنندهتيحمااز ملايم و 

واسطه اتفاقي كه در زمان اي از مؤمنان است كه به نور نيز سخن از ناراحتي و اضطراب عده 22واي در آيات محت

 حسَْبوُهُتَ  لاَ»رو كلام وحي با عبارت ، ازاينپنداشتنديمواقع شده، از شدت پريشاني، آن را شر و ناگوار  پيامبر اسلام

در  كند وت خبري ديگر، آنها را دلداري داده، انديشه و گمان ايشان را اصلاح ميو جملا« شرَاًّ لكَمْ بلَْ هوَُ خيَرٌ لكَمْ 

 زااي ديگر كه از روي ناداني، اين مسئله را ساده انگاشته، در بين مردم منتشر نموده، نور، به عده 28مقابل در آية 

و توضيحات و تذكرات جدي پيرامون « هيَناً وتَحَسْبَوُنهَُ ». با استفاده از عبارت زدنديمي جهل و حماقت به آن دامن رو

 نمايد.لوحان داشته و اهميت اين موضوع را گوشزد ميآن، سعي در تغيير الگوواره اين ساده

 «أفَحَسَبِتْمُ»و « أحَسَبَِ»و « أ فحَسَبَِ. »7ـ3

استفهام حاوي  (،111ص ق،2362عبدالباقي، ) اين سه تركيب قرآني كه هر كدام فقط يك بار در كلام وحي استفاده شده

 باشد.معناي پنداشتن ميبه« حسَبَِ »و  «فاء»حرف عطف  و (؛812، ص12ق، ج2211فخر رازي، ) و توبيخي انكاري

ايان موهوم نموده، خدرا انكار  و يكتاپرستيكساني كه توحيد كهف، كلام وحي با خطاب غيرمستقيم،  211در آية 

ديگري  ولي و سرپرست ،اگر غير از خدا ؛اندپنداشتهآيا كافران  كند:ن ميكنند را شماتت كرده و بيارا پرستش مي

وهوم منظور از اين خدايان كنند؟ مدفع  عقوبت الهي را از خود توانندمي شده، مندبهرهبرگزينند، از ياري و حمايت آن 

ياطين و ، مانند شدانستنديخود م و حامي كه مشركان آنها را يار هستندتعبير شده، آفريدگاني « عباد»از آنها به  كه

خود له اآنها را  و و ديگر معبودان ساختگي؛ ند()ايشان از هر مشركي بيزار مسيححضرت  والهي  فرشتگانو  هابت

 ردندكگمان مي گمراه، و اين در حالي است كه اين مردم منحرف (؛222، ص3ق، ج2211 ،جوزيابنپنداشتند )مي

رح رو قرآن با تكنيك طازاين؛ شد نخواهند پروردگار جهان و عذاب گرفتار خشم جعلي، اين معبودانكه با پرستش 
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اند كه ما از آيا اين گروه پنداشته(، 263، ص8ق، ج2212)مغنيه، ؟ «أ فحسب هؤلاء إناّ غافلون عنهم»تلويحي  سؤال

 باشد.كه قطعاً چنين نيست؛ در پي تغيير در پندار و انديشه كافران ميخبريم؟ آنان بي

 با تأمل و دقت در اين روش پندارشكني، چند نكته قابل دستيابي است:

 ةحاوي استفهام انكاري و بياني همراه با ملامت و شماتت خطاب به هم« أفَحَسَبِتُْم»و « أحَسَبَِ »و « أ فحَسَبَِ »

مومي اين است؟ به دنبال آموزش عاند؟ آيا گمان آنها گونه پنداشتهكه با استفاده از پرسش آيا اين باشدها ميانسان

اند، در حقيقت وجود خارجي ندارند و از بين رفته يا غايب غيرمستقيم بوده؛ با استفاده از سخن گفتن با كساني كه ظاهراً

 نمايد.گو ميوها گفتبا عموم انسان

باشد. اين تغيير عدشان مياي، آنها و آيات قبل يا بهاي اين تركيب انتقادي، لحن پرسشي توبيخي كنايهاز ويژگي

كهف و در  211كهف كه بلافاصله بعد از آية  213گونه پرسشي قرار دارد. مانند آية انگاره در بين يك سياق نكوهش

عنكبوت و بيان هشداري مهم،  1همچنين در ادامة مطلب آية  و پردازدادامه مفهوم پندارشكنانه آن به طرح سؤال مي

و  زيانگرعبي هاپرسشمؤمنون، با  221و  218يا در آيات  و دنمايچهارم مطرح مي در آية زيانگتأملپرسشي 

 كند.هشدارگونه زمينه را براي تغيير در خيالات باطل و پذيرش حقايق الهي فراهم مي

به دليل جهل و ناداني،  كه اي استرد توهمات عده (،228؛ مؤمنون: 1؛ عنكبوت: 211كهف: )محتواي هر سه آيه 

اي كه عنكبوت، به عده 1. مانند: آية اندكاملدر گمراهي  كهيدرحال؛ زننديمكنند در مسير صحيح قدم ل ميخيا

يت كننده است؛ هشدار داده، واقعكنند كه اقرار زباني ايمان به خدا كفايتحقيقت ايمان به خدا را نفهميده، گمان مي

 نمايد.سنت ابتلا و آزمايش را گوشزد مي

 «أمْ تحَسْبَُ»و  «حسَبِتَْأمْ ». 7ـ3

 (.111ق، ص2362عبدالباقي، ) قرآن كريم استفاده شده است بار در آيات كهر كدام فقط ي« أمْ تحَسْبَُ»و « أمْ حسَبِتَْ»دو عبارت 

رسول  خطاب به «حسَِبَ »ة شياز ري و مضارع فعل ماضدر معناي استفهام و  «أم» اين دو عبارت، شامل حرف

 .باشدمي خدا

منقطعه بوده « أم»حرف (، 1كهف: ) «أمْ حسَِبْتَ أَنَّ أَصْحَابَ الْكهْفِ وَالرَّقِيمِ كانُوا منِْ آياتِنَا عَجَبًا»در آية 

منظور (، به 386، ص1ق، ج2211صاوي، ) يباشد، و در مفهوم استفهام انكاربلكه مي عنايمكه در اصطلاح به

شده  استعمالباشد، كلام دوم داراي اهميت بيشتري مي كهيدرحالو انتقال سخني به كلامي ديگر، اضراب 

 (.31، ص3ق، ج2211سيواسي، ) است

 عبارت است از: هاي اين ساختارويژگي

 سلاما كيدي خطاب به پيامبرأ، به دنبال پندارشكني ت«أمْ تَحسْبَُ»و « أمْ حسَبِْتَ »حاوي كلام وحي در آيات 

 هاستپندارشكني موهومات بسيار بزرگ انساندرصدد در حقيقت،  يلوه، و دلجويي و حمايت از ايشان بود
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 كيديأ، آموزش غيرمستقيم و تعبارت (. در هر دو161، ص1ج، 2311 طبرسي،؛ 2312، ص6جق، 2211، حموش)ابن

 باشد.ي استفهام انكاري، حاوي هشدار شديدي به معاندان و منكران آيات الهي ميامعن در

 رتصو بهو پندارشكني  ،آنهااز قبل  اتيآي باطل در اشهياندسخن از  ،دو آيه نياسياق همراه هاي از ويژگي

ت . بعد از ابطال خيال و پندار نادرسباشدميجملات خبري و يا پرسشي با لحن تأكيدي و انتقادي و بعضاً شديد 

همراه با لحن حمايتي از  اب به رسول خدا، خط«أمْ تحَسْبَُ »و  «أمْ حسَبِتَْ »ابتدايي، با استفاده از لحن پرسشي 

توسط مشركان  كه (،2پردازد. مانند: رد ادعاي فرزند داشتن خداوند )كهف: ايشان، به بيان موضوعي مهم و اساسي مي

شديداً آن را  (، و ضمن دلجويي از پيامبر281، ص2، ج1113طبراني، ) و يهوديان و مسيحيان مطرح شده بود

فرقان، به كساني كه تابع تمايلات  23همچنين هشدار شديد، همراه با پرسشي پندارشكنانه در آية  و نمايدتكذيب مي

 كنند.ي دستورات الهي اطاعت ميجا بههاي آن نفساني خود شده، از خواسته

دادن باشد، ولي در حقيقت با واسطه قرار مي محتواي هر دو آيه، ظاهراً درصدد تغيير در تفكر و انديشه پيامبر

لاوه بر ع كه مستقيم ايشان، قصد در بيان مطلبي مهم و حياتي براي متنبه نمودن گمراهان و معاندان الهي داشته

مضاعف درباره عمق قباحت و زشتي آن انديشه  صورت بهاي، به آنها اساس در مسئلهداشتن خيال و روشي واهي و بي

فرقان كه كلام وحي به رسول  22باشد. مانند: آية تغيير در آن ميتذكر داده، درصدد بيان اهميت اصلاح و  سلوكشانو 

به دليل ا ر و تعقل درباره آن حقكلام شنيدن  و توانايي استعدادمنحرفان هواپرست،  اكثركند كه يادآوري مي خدا

 اوند و معنشنصدايي نميند كه از سخن جز لفظ و اچارپايان همانند آنها .تا آن را پيروي كنند، دارندن شانيگمراهعمق 

دار با اين شدت بيان، به آنها هش ؛ لذانباشهدايت يافتن آنها به اميدوار رو ؛ ازاينترندگمراهآنان از  نكرده، حتيرا درک 

 نكنند، ديگر به مسير هدايت الهي دست نخواهد يافت. دنظريتجد عاًيسراگر در آنچه گمان و خيال دارند،  كه داده
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آموزش تصحيح افكار « حسَبَِ»دهد، در اكثريت قاطعي از آيات حاوي خانواده پندارشكن واژه نشان مي 2نمودار 

به صورت غيرمستقيم بوده وقرآن كريم براي برخورد با تفكرات و باور هاي غلطي كه در اين گروه از آيات نسبت به 

آموزش 
غیر 
م مستقی

][ ][

توزیع انواع آموزش پندارشکن1نمودار

آموزش 
غیر 
با مستقیم

واسطه 
دیگران

آموزش 
غیر 

ا مستقیم ب
واسطه 
پیامبر 

(ص)اسلام

توزیع انواع آموزش غیر مستقیم2نمودار



011    ، 3353 زمستانو  پاييز، 10، پياپي دوم، شماره هجدهمسال 

شود، كلام مشاهده مي 1اده كرده است. همچنين در نمودارآن انتقاد نموده، از گفتگوي مستقيم به ميزان اندكي استف

وحي در اغلب آياتي كه از روش غيرمستقيم براي آموزش استفاده نموده، مفاهيم پندارشكني خود را، با واسطه سخن 

 ، به مخاطبانقرآن انتقال داده است.اند بيغا ايرفته  نيندارند و از ب يكه ظاهرا وجود خارج يكساناز 

                       

 
سياق آنها ارائه شده كه كاررفته در اين گروه از آيات و آيات هم( نوع لحن و گويش و آهنگ كلام به3در نمودار )

رسد، مخاطب رو به نظر ميباشد، ازايندهد، پندارشكني در بيشترين موارد، داراي گويش انتقادي و شديد مينشان مي

رو قرآن كريم با لحن تهديدي و ي ناصحيح خود، بسيار متوهم و گمراه بوده است. ازايناين آيات در پندار و باورها

 باشد.شديد درصدد، تأثيرگذاري بيشتر و ايجاد تنبه در اذهان آنها مي

دهد كه به ترتيب شده، در خانواده اين واژه پندارشكن را نشان مي( توزيع انواع جملات استفاده2در نمودار )

هامي و خبري و امري بيشترين تكرار را در اين گروه از آيات را داشته، از جملات شرطي در اين گروه جملات، استف

 از آيات استفاده نشده است.
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 گيرينتيجه

 باشد:با عنايت به آنچه گذشت، نتايج ذيل قابل دستيابي مي

« أحَسَبَِ »و « أ فحَسَبَِ »و « أم حسَبِتمُ» و« أمْ يحسْبَوُنَ »و « أم حسَبَِ »و« أيحسْبَوُنَ»و « أيحسْبَُ »هاي، واژه

« تَحسْبَوُنَ »و « تحَسْبَُ »و « يحَسْبَوُنَ»پندارشكني استفهامي و عبارات « أمْ تحَسْبَُ »و « أمْ حسَبِتَْ»و « أفََحسَبِتُْم»و 

تغيير  «لا تحَسَْبوُهُ »و  «لايَحسْبَنََّ »و « لا تحَسْبَنََّ »هاي ادبي البق پندارشكني خبري و« حسَبِوُا»و « يحسْبَُ»و 

و طه كه پندارشكني مستقيم و بدون واس« أم حسَبِتُم»و « تحَسْبَوُنَ »جز به، باشدپندار با استفاده از جملات ناهي مي

و تذكر  ها، از روش آموزشانسانة و انديش ربراي تغيير فك قرآن كريم ، در مابقي عبارات،باشدميمسلمانان  خطاب به

 باشد.جهت عموم مردم ميه لسئواسطه بهره جسته، درصدد ايجاد بستري مناسب براي فهم م و تنبه با

 اسلام پندارشكني و خطاب در ظاهر به پيامبر« أمْ تحَسْبَُ »و « أمْ حسَبِتَْ »و « تَحسْبَُ»و « لاَ تحَسْبَنََّ »در 

« ونَأيحسْبَُ »و « أيحسْبَُ »و « لايَحسْبَنََّ »و « يحسْبَوُنَ» باشد. درولي در حقيقت روي سخن با عموم مردم مي، بوده

كلام وحي با « حسَبِوُا»و « أفَحَسَبِتْمُ»و « أحَسَبَِ »و « أ فحَسَبَِ » و« أمْ يحسْبَوُنَ »و « أم حسَبَِ »و « يحسْبَُ » و

د و اعمال ها و عقاي، از باورانديا غايب ،وجود خارجي ندارند و از بين رفته استفاده از تكنيك سخن با كساني كه ظاهراً

ها آموزش انسانة حال به همدرعيناهل كتاب گمراه انتقاد شديد نموده، و منافقان و  كافران مشركان و باطل و سقيم

 دهد.عمومي داده، غيرمستقيم پندارشكني انجام مي

و  «لايحَسَْبنََّ»و « لا تحَسْبَنََّ »و « يحسْبَوُنَ» كلماتقرآن و سياق متفقشان، در  لحن پندارشكني آيات

« أيحسْبَُونَ»بقره( كه گفتاري ملايم دارد( و  113ة جز در آي)به« يحسْبَُ»و « تحَسْبَُ »و « أم حسَبَِ »و « أيحسْبَُ »

به صورت جملات خبري و يا پرسشي و امر « حسَبُِوا»و « أفَحَسَبِتُْم»و « أحَسَبَِ »و « أ فحَسَبَِ »و « أمْ يحسْبَوُنَ»و 

أمْ »بارات قبل از ع باشد. همچنين در آياتديدگونه ميهقاطع و صريح و مقتدرانه با گويشي شديد و ت كننده،و نهي

ت شديد بوده؛ بعد از ابطال خيال و پندار نادرس كيدي و انتقادي و بعضاًأنيز پندارشكني، ت« أمْ تحَسْبَُ »و « حسَبِتَْ 

همراه با گويشي حمايتي از ايشان، به بيان موضوعي مهم  ابتدايي، با استفاده از لحن پرسشي، خطاب به رسول خدا

يدي و كأبه صورت جملات خبري و يا پرسشي، با گويشي ت« أم حسَبِتمُ»و « تحَسْبَوُنَ» و اساسي مي پردازد. در

 باشد.ملايم و مقتدرانه، با مخاطب حاضر و گفتاري شديد با مخاطب غايب مي

 محتواي اين گروه از آيات عبارتند از:

با استفاده از جملات خبري و « حسَبِوُا»و « يحسْبَُ »و « تحَسْبَوُنَ »و « يحسْبَوُنَ »هاي ادبي البق الف( آيات حاوي

قاطع پندار و گمان افرادي هستند كه در نظر آنها اين افكار و عقايد باطل، صحيح  ناهي، در پي تكذيب صريح و بعضاً 

پندارند آنچه به ذهنشان القا شده و به آن معتقدند، شر و خير حقيقي به يقين داشته، مي بوده، حتي به صحت آن بعضاً

 شود.خلاف آن را متذكر مي ،دنبال خواهد داشت؛ ليكن كلام وحي با استفاده از اين عبارات پندارشكني نموده
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د ويژه، در به همراه تأكي با استفاده از تكنيك جملات ناهي« لايحَسْبَنََّ »و « لا تحَسْبَنََّ » هاي تغيير پندارالبق ب(

 ظرشان،باشد كه تصحيح آنها و حقايق متناهاي باطلي ميقبل يا بعد از آنها، به دنبال تصحيح انديشه ادامه مفاهيم آيات

طعيت ق كيدي مضاعف، از حتميت وأآيات الهي با بيان ترو ازايناست،  برانگيزقابل لمس نبوده و دور از ذهن و شك

 دهد.و خيالات نادرست و موهوم خبر داده، بر درستي و حقيقت واقعيات والاي الهي خبر ميابطال آن انديشه 

هاي با استفاده از تكنيك جملات پرسشي مثبت، از مفهوم باطلي كه حقيقت ندارد، به همراه واژه كريم ج( قرآن

و  «أفحَسَبَِ »ساده همراه شده است( و  كوتاه و )آيات حاوي اين دو واژه با عبارات بعضاً« أيحسْبَوُنَ » و « أيحسْبَُ »

كنند؛ اي است كه به دليل جهل و ناداني، خيال ميدرصدد تغيير در گمان و خيال موهوم عده« أفَحَسَبِتْمُ»و « أحَسَبَِ »

 اند.كه در گمراهي كاملزنند؛ درحاليقدم مي در مسير صحيح

 ترحال مهمدرصدد رد عقايد نامناسب ثانوي و درعين« بوُنَ أمْ يحسَْ»و « أمْ حسَبِتُم»و « أمْ حسَبَِ »د( عبارات 

ده و كنند، افكارشان صحيح بوبه آنها كه گمان مياي، سئلهاي است كه علاوه بر داشتن پنداري غلط اوليه در معده

صدد بيان ردهد و دديگرشان تذكر و تنبه مية پيمايند؛ هشدار داده، به صورت مضاعف درباره انديشمسير درست را مي

 باشد.اهميت اصلاح در پندارهاي ناصحيح مي

، درصدد القاي اسلام )معنوي( پيامبر با استفاده از پندارشكني حسي ظاهراً« تَحسْبَُ »ة ( در آيات حاوي واژهـ .

 قرار دادن مستقيم ايشان، با استفاده از جملات خبري به عموم مردم در حقيقت با واسطهو  باشدمفاهيم مهمي مي

 قدرت و علم الهي دارد. اين واقعيت گفته شده بسيار بااهميت بوده، نشان از اقتدار وكه  شودمتذكر مي

در ظاهر امر، ضمن حمايت و دلجويي از نبي « أمْ تحَسْبَُ »و « أمْ حسَبِتَْ»كريم با استفاده از دو عبارت  قرآنو( 

، اسلام برقرار دادن مستقيم پيام ولي در حقيقت با واسطه كند؛ايشان مية مبادرت به تغيير در تفكر و انديش اكرم

سعي در بيان مطلبي مهم و حياتي، براي متنبه نمودن گمراهان و معاندان و منكران آيات الهي دارد كه علاوه بر 

شه قباحت و زشتي آن اندي به آنها به صورت مضاعف درباره عمقاي، سئلهاساس در مداشتن خيال و روشي واهي و بي

 شود.هشدار و تذكر داده، اهميت اصلاح و تغيير در آن را متذكر مي و پندارشان، شديداً

 ايان گم كي انيفراتر از ب ،وابسته به آن يو ساختارها« حسَبَِ»ة كه واژ دهدميپژوهش نشان  يهاافتهدر نهايت، ي

اين  يبررس اند.مخاطبان به كار رفته فكرينظام  ينادرست و بازساز ياصلاح باورها يبرا يگفتمان يعنوان ابزارپندار، به

 ،ياستفهام يو ساختارها ميرمستقيباطل، عمدتاً از روش آموزش غ يهاكه قرآن در مواجهه با پندار دهدمينشان  اتيآ

را  يكرتحول فة نيزم ،يانيوح قايمخاطب و حق يذهن اتتصور انيتعارض م جاديا قيتا از طر رديگيه مربه يو نه يخبر

؛ شودميقرآن مشاهده اين دسته از آيات  انيبلحن و شدت انحراف باور و نوع  انيمعنادار م يارابطه نيفراهم سازد. همچن

 روني. ازاشوديم ترو هشداردهنده تريديتأك تر،يانتقاد اتيو اثرگذارتر باشد، لحن آ دارترشهيكه هرچه پندار باطل رياگونهبه

 يهاارهو اصلاح الگوو يپندارشكن يتيقرآن در راهبرد ترب يابزارها نيتراز مهم يكيرا « حسب» يخانواده واژگان توانيم

  ت.اس وحياني قايحق حيفهم صح يانسان به سو تيو هدا فكري يمبان رييآن تغ هدفكه  يدانست؛ راهبرد يذهن
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 ي.العلم الدراسات العليا و البحث کلیةالشارقه،  جامعة: شاهد بوشيخي. امارات . تدوينالهدایة إلی بلوغ النهایةق(. 2211ي )، مكحموشابن
 .يمكتب الاعلام الاسلامقم: بد السلام محمد هارون. تحقيق ع .اللغة سییمعجم مقاق(. 2212فارس، احمد بن زكريا )ابن
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 ه.مكتبة رشديپاكستان:  .التفسير المظهريق(. 2221) ، ثناءاللهپتيپاني

 . قم: تبيان.مراحل اخلاق در قرآن(. 2313جوادي آملي، عبدالله )
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 ر.دار صاد. بيروت: الدين دارتماهاءب. تدوين عيون التفاسيرق(. 2211) ، احمد بن محمودسيواسى
 ..قم: انتشارات دارالعلم2. جلد يةالعرب يش. مباد2331. دي، رشيشرتون

 ه.ي: دار التقريب بين المذاهب الاسلامروتي. تدوين احمد حاطوم. بالموسوعة القرآنیة، خصائص السورق(. 2211) ، جعفرالدينشرف
 ب.: عالم الكتاروتيب. نياسيمحمدحسن آل . تدوينالمحیط فی اللغةق(. 2222) بن عباد ليبن عباد، اسماع صاحب
 د.. دمشق: دار الرشيالجدول فی إعراب القرآن و صرفه و بیانه مع فوائد نحویة هامةق(. 2223) ، محمودصافى
 ه.علمي: دار الكتب الروتيب .. تدوين محمد عبدالسلام شاهينحاشیة الصاوي على تفسیر الجلالینق(. 2211) ، احمد بن محمدصاوى

 تهران: اسلاميه.. ياكبر غفاريعلتحقيق . هو تمام النعم نيكمال الدق(. 2318صدوق، محمد بن علي )
 .216ـ31، 11، قرآن شناخت. نيبا واژگان همنش ييروابط معنا ليتحل هيبر پا ميظن در قرآن كر يمعنا يواكاو(. 2313) ، زهرايصرف

 قم: جامعة مدرسين. .القرآن ريتفس يف زانيالمق(. 2221ئي، سيدمحمدحسين )طباطبا
 في.دار الكتاب الثقا. اردن: التفسير الكبير: تفسير القرآن العظيمم(. 1113) ، سليمان بن احمدطبرانى
 تهران: ناصر خسرو.يي. طباطبا يزديالله فضلتحقيق  .القرآن ريتفس يف انيمجمع الب(. 2311) فضل بن حسن ،يطبرس

 يت حوزة علميه.مركز مدير. قم: ابوالقاسم گرجىتدوين  الجامع تفسير جوامعق(. 2221) ، فضل بن حسنطبرسى
 .مصر نهضة. قاهره: التفسير الوسيط للقرآن الكريم(. م2111) ، محمدسيدطنطاوي

 .بيحياء التراث العرا: دار روتي. بيعامل بي. تدوين احمد حبالتبيان في تفسير القرآنتا(. ن )بي، محمد بن حسيطوس
 يه.دارالكتب المصر. قاهره: المعجم المفهرس(. ق2362) فوأد، محمديعبدالباق
 ده.: دار الآفاق الجديروتي. بالفروق فی اللغةق(. 2211) ، حسن بن عبداللهعسكرى

 بي.حياء التراث العرا: دار روتيب. التفسير الكبيرق(. 2211) ، محمد بن عمريراز فخر
 قم: هجرت. .نيكتاب العق(. 2211) بن احمد لي، خليديفراه

 يه.سلامدار الكتب الاتهران:  .قرآن قاموس(. 2312اكبر )، سيدعليقرشى
 ت.بعث اديبن. تهران: تفسير احسن الحديث(. 2318اكبر )قرشي، سيدعلي

 رو.ناصر خس. تهران: الجامع لأحكام القرآن(. 2362) ، محمد بن احمدقرطبى
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Abstract 
In addition to its doctrinal status, the Qur’an assigns an important role to 
belief in the resurrection in the self-regulation of desires and the 
organization of the human motivational system. The main problem of the 
research is to explain the functions of belief in the resurrection in the self-
regulation of human desires from the Qur’anic perspective. The aim is to 
extract and explain these functions and to present a conceptual model of the 
role of belief in the resurrection in guiding human desires. The research 
uses an analytical-interpretive method and is based on thematic exegesis. 
In this study, the functions of belief in the resurrection are inferred through 
the analysis of contextual and conceptual relations among Qur’anic verses 
and then explained and analyzed using psychological concepts and 
theories. The findings show that belief in the resurrection plays an effective 
role in organizing human behavior and motivation through five main 
functions: restraining base worldly desires, preferring transcendent desires, 
flourishing transcendent tendencies, directing the desire toward perfection, 
and presenting an image of true happiness. These functions can be 
explained using concepts such as self-regulation, cognitive inhibition, 
intrinsic motivation, goal-oriented orientation, and the reward-punishment 
system. The results show that the Qur’an presents a two-dimensional model 
of the functions of belief in the resurrection in the self-regulation of human 
desires—a model based, on the one hand, on restraining undesirable desires 
and, on the other, on strengthening and guiding transcendent tendencies. 

Keywords: belief in the resurrection, human tendencies, regulation of desires, human 
perfection, motivational theories, self-regulation, Qur’anic psychology. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 *کارکردهای معادباوری در خودتنظیمی امیال انسان از منظر قرآن

 پژوه دكتري علوم قرآن و حديث مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني/ دانش        مجتبي مستشرق mostashreq@iki.ac.ir 
 soltani.b@iki.ac.ir / دانشيار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني اسمعيل سلطاني بيرامي

 60/57/5007 پذيرش:ـ  60/76/5007 دريافت:

 چكيده

ظام دهي ننقش مهمي در خودتنظيمي اميال و سامان ،اعتقادي ايگاهباور به معاد، افزون بر جقرآن براي 
ي اميال در خودتنظيم يمعادباورتبيين كاركردهاي پژوهش  ياصلة . مسئلانگيزشي انسان قائل است

استخراج و تبيين اين كاركردها و ارائه الگويي مفهومي از هدف پژوهش، منظر قرآن است. از انسان 
فسير تپايه  بر تفسيري وـ  تحليلي با روش پژوهشال انسان است. نقش معادباوري در هدايت امي

است. در اين پژوهش، كاركردهاي معادباوري از طريق تحليل روابط سياقي و انجام شده موضوعي 
حليل شناسي، تبيين و تروان يهانظريه و گيري از مفاهيممفهومي آيات قرآن استنباط و سپس با بهره

 ،نيويپست د اليامشامل: مهار  ،يپنج كاركرد اصلاز طريق  يكه معادباور دهدين منشا هاافتهي .اندشده
عادت ارائه تصويري از س و به كمال ليم يدهجهت متعالي، يهاشيگرا ييشكوفا ،يمتعال اليام حيترج

گيري از بهرهكاركردها با  نياكند. دهي رفتار و انگيزش انسان نقش مؤثري ايفا ميدر سامان .حقيقي
 نظام پاداشو  محورهدف يريگجهت ،يدرون زشيانگ ،يشناخت يبازدارمفاهيمي همچون خودتنظيمي، 

دهد كه قرآن، الگويي دووجهي از كاركردهاي معادباوري نتايج پژوهش نشان مياند. قابل تبيين، هيتنبـ 
هار اميال نامطلوب و از سوي ديگر سو بر مدهد؛ الگويي كه از يكدر خودتنظيمي اميال انسان ارائه مي

 .هاي متعالي استوار استبر تقويت و هدايت گرايش

 شناسي قرآني.هاي انگيزش، خودتنظيمي، روان، نظريهاميال، كمال انسان تنظيمهاي انسان، معادباوري، گرايش ها:كليدواژه

 
 

 .است شده ارائه «يزدي مصباح محمدتقي علامه بزرگداشت اسلامي انساني علوم» الملليبين همايش در مقاله اين* 

10.22034/qoranshenakht.2026.5002835 

20.1001.1.20081987.1404.18.2.7.9 

https://creativecommos.org/licenses/by-nc/4.0 

mailto:mostashreq@iki.ac.ir
mailto:soltani.b@iki.ac.ir
http://dorl.net/dor/20.1001.1.20081987.1404.18.2.7.9
http://dorl.net/dor/20.1001.1.20081987.1404.18.2.7.9
https://doi.org/10.22034/qoranshenakht.2026.5002835
https://doi.org/10.22034/qoranshenakht.2026.5002835
https://orcid.org/0000-0001-6290-8477


   011 مجتبي مستشرق و.../  معادباوري در خودتنظيمي اميال انسان از منظر قرآنكاركردهاي 

 مقدمه

 ال،يست. اما و مباحث تربيتي سلامت و اخلاق يشناسدر روان نيادياز مسائل بن يكي يانسان اليو كنترل ام ميتنظ

 يفتارهاربروز  سازنهيزم تواننديمو هدايت مناسب، كنترل  فقدان محرک رفتار، در صورت يدرون يروهايعنوان نبه

 يميودتنظخدر  انسان را يكه توانمند يواملسايي عشنارو ازاينشوند.  يروان هايآسيبو  يجانينابهنجار، اختلالات ه

باورها و  نه،يزم نيدر ا يديكل يهااز مؤلفه يكي .برخوردار است ياژهيو تياهم كنند،يم تيرا تقو اليام تيريو مد

 جانيه ميو تنظ زشيانگ ،يخودنظارت همچون يشناختروان يندهاايفردر كننده تعيينكه نقش  نداياعتقادات درون

عنوان يكي از بهمعاد،  ايپس از مرگ  يبه زندگدر اين ميان، باور . (2211)كريمي قدوسي و همكاران،  كننديم فايا

 وم آيات قرآنسدارد و در حدود يك ميكرجايگاهي محوري در منظومة معرفتي قرآن  ،اسلام نيد نياديبن يهاآموزه

به معاد باور  كه چگونه شوديمطرح م يپرسش اساس نيا ،گاهيجااين با توجه به  به اين موضوع اختصاص يافته است.

 با توجه به اين جايگاه، اين پرسش اساسي مطرح ؟باشد نيآفرانسان نقش اليام تيرفتار و هدا ميدر تنظ توانديم

پرسش،  آفرين باشد؟ پاسخ به اينانسان نقش لتواند در تنظيم رفتار و هدايت امياشود كه چگونه باور به معاد ميمي

 ست.مستلزم واكاوي آيات قرآن و تبيين كاركردهاي معادباوري در خودتنظيمي اميال انسان ا

اين  .انسان است اليامخودتنظيمي در  يباورمعاد يكاركردها يِقرآن يالگو يازو بازس نييهدف پژوهش، تب

و  يمتعال اليام تيپست، تقو اليمهار اممعادباوري را در آنها  قيكه قرآن از طررا  ييكارهاوسازكوشد پژوهش مي

هاي ظريهگيري از مفاهيم و نداند، استخراج و تبيين كند و سپس با بهرهانسان مؤثر مي يطلبكمال ليمبه  يدهجهت

 د.اي از اين كاركردها ارائه دهشناسي، تفسير و تحليل بينارشتهروان

 معناي رغبت و گرايشبهميل . است «يمعادباور»و « معاد» ،«اليام»پژوهش شامل  يديكل ميمفاه

كه موجب تحقق اراده در نفس آيد شمار ميانسان بهحالتي نفساني و كشش دروني در  ،(12116، ص22، ج2311)دهخدا، 

 (.312، ص2331؛ حلي، 283، ص1، ج2313؛ صليبا، 32، ص1، ج2183سينا، دهد )ابنشده و انسان را به انجام فعل سوق مي

ظور سنجش و رسيدگي به اعمال و منبه ،پس از مرگ انسانشدن معناي باززندهبه شناختي،در اصطلاح دينمعاد 

انسان به  قيو تصد مانيا يمعنابه ي(. معادباور338، صق2218فاضل مقداد، )ر.ک.  تعيين سرنوشت نهايي اوست

 (.213، ص2331پس از مرگ است )برهان،  يزندگ

 يلاقسالم، سلامت روان و رفتار اخ تيرشد شخص يديرفتار از عناصر كل ميو تنظ اليكنترل ام ،يشناسدر روان

ده است. ارائه ش اليام تيو هدا يريگشكل يچگونگ نييتب يبرا يمتعدد يهاهينظر نه،يزم ني. در اديآيشمار مبه

 انيو را يساست كه توسط د (Self-Determination Theoryي )گرنييخودتعية آنها، نظر نيتراز مهم يكي

 ليتحل« ارتباط»و  «يستگيشا» ،«يخودمختار» نِياديبن يشناختروان ازيسه ن هيبر پاانسان را  زشيمطرح شده و انگ

دارد و باورها و  يبه رشد، كمال و انسجام درون شيگرا يطور فطربر آن است كه انسان به هينظر ني. اكنديم
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 كنندهتيتقو يهاطيكه محياگونهبه كنند؛يم فايمعنادار ا يرهارفتا يريگدر شكل ياساس ينقش يدرون يهاارزش

 (.Deci & Ryan, 2000) آورنديمؤثر را فراهم م يميخودتنظة نيها، زمارزش نيا

در ( self-regulation) «يميخودتنظ»و ( self-monitoring) «يخودنظارت» يهاهينظر گر،يد ياز سو

قادر به  ،دروني هـ تنبي و نظام پاداش يدرون يكه فرد با اتكا به باورها كننديم ديتأك ي ـ رفتاريشناخت يشناسروان

 يبه زندگ مانيا ژهيوبه ،يمعنو يچارچوب، باورها ني(. در اBandura, 1991ناپسند خواهد بود ) اليام تيهدا ايمهار 

 رفتار عمل كنند. ميو تنظ يكنترل درون يبرا رومندين يعنوان عاملبه تواننديپس از مرگ، م

در رفتار و  يورمعادبامصاديقي از تأثير  انيصرفاً به ب ايكه مطالعات موجود  دهديپژوهش نشان م نهيشيپ يبررس

نمونه،  يرابدهند. ارائه نمي اليام ميتنظ يكارهاواز ساز يقيدق يشناختروان ليتحل اياند، انسان پرداخته تيترب

اند، اما تمركز آنان عمدتاً بر پرداخته ملاصدرا دگاهيانسان از د تيدر ترب ي( به نقش معادباور2311) يجعفرزاده و ناد

آثار  زي( ن2211) يانيورك يمي( و ابراه2331) يريو نص يبوده است. سامان يماد يهايكنترل نفس و كاهش دلبستگ

ارائه دهند. افزون  لايام يشناختروان مياز تنظ يمستقل ليتحل آنكهياند، بكرده يرا بررس يمعادباور يو معنو يتيترب

 يو كاهش رفتارها جانيه ميبا تنظ يمذهب ياند كه باورهانشان داده نيد يشناسروانة حوز يهاپژوهش ن،يبر ا

 ي(، اما تمركز خاص2211و همكاران،  ي؛ برزگر محمدMcCullough & Willoughby, 2009اند )مرتبط يتكانش

 اند.نداشته يبر معادباور

، مثال يرااند. بو كاهش اضطراب پرداخته جانيه ميدر تنظ ينيد هايبه نقش باور يترخاصطور به ترديجد قاتيتحق

دارد و  يمنفة با اضطراب مرگ رابط ينيآموزان مدارس ددانش نميادر  يندارينشان داد كه د 1118در سال  يامطالعه

 (.Fatima et al., 2025) ندنكيم فايرابطه را ا نيا گريانجينقش م يشناخت ريبازتعبازجمله  ،جانيه مينظراهبردهاي ت

 ساززمينه يسالگ 21سن در  ينيكشور نشان داد كه حضور در مراسم د 11از  ييهابا داده يالمللنيب همچنين پژوهشي

 زيسابر برجسته افزوننتايج اين تحقيق  (.Chen et al., 2025است ) يپس از مرگ در بزرگسال يباور به زندگ

دهد كه اين باورها چگونه گيري باورهاي ديني در كودكي و استمرار اثر آن در بزرگسالي، نشان مياهميت شكل

 گذار باشند.هاي متعالي انسان تأثيرهاي اخلاقي و انگيزشگيريرفتارها، تصميمبر توانند مي

 ريفستگيري از روش قرآن و بهرهمراجعه به است كه با هاي پيشين در آن از با پژوهشوجه تمايز پژوهش حاضر 

از طريق تحليل روابط مفهومي و سياقي آيات  انسانمعادباوري در خودتنظيمي اميال  هايي، كاركرديموضوع

بررسي ي اميال انسان دهيترجيح، شكوفايي و جهتاند. بر اين اساس، نقش معادباوري در مهار، استخراج و تبيين شده

تواند يماين كاركردها شناخت دقيق رو اينت. ازاس نشدهتوجه به آن هاي پيشين شدر پژوهشده است؛ موضوعي كه 

الگوي  باشد. اين پژوهش با ارائه قرآنيهاي بر آموزهشناختي و معنوي مبتنيتربيتي، روان الگوهايساز طراحي زمينه

م و گيري از مفاهيآنها با بهرهدر خودتنظيمي اميال انسان و تبيين كاركردهاي معادباوري از مفهومي و تفسيري 
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دايت هتر سازوكارهاي تنظيم، عميق فهمبه كمك خلأ موجود در پيشينه و شناسي، درصدد پركردن هاي رواننظريه

 ست.او مديريت اميال انسان 

 روش پژوهش

وب در چارچ ي،اصل يهاعنوان دادهقرآن به اتيآكه در آن، است  يفيو ك يري ـ تفسيليپژوهش حاضر از نوع تحل

منظور استخراج كاركردهاي معادباوري در خودتنظيمي تفسير موضوعي و تحليل روابط مفهومي و سياقي آيات، به

 دهي اميال انسانيمهار، ترجيح، شكوفايي و جهتدر  يمختلف معادباور يهانقش .انداميال انساني بررسي شده

شناسي، سازوكارهاي خودتنظيمي و روان هايو نظريه از مفاهيم يريگبا بهرهسپس و  شد يو كدگذار ييشناسا

 انگيزشيِ مرتبط با هر يك از اين كاركردها تبيين و تحليل گرديد.

 انتخاب شدند كه هم به ياتيشود. آ نيو دقت تضم تيشد كه جامع يطراح ياها به گونهداده يآورجمع ندايفر

با استفاده  ،يوجو هم به صورت لفظجست نياند. امرتبط يانسان اليما تيهدا ايباور به معاد اشاره دارند و هم با كنترل 

اما ازآنجاكه خود واژة معاد در قرآن انجام شد.  ات،يآ نيمضام اساسبر  ،يو هم به صورت مفهوم اب،يواژه ياز ابزارها

، «رغبت»مرتبط مانند نيز محدود استفاده شده است، از مصاديق « ميل»در معناي اصطلاحي به كار نرفته و ريشه 

وجوي لفظي استفاده شده است. براي مديريت گستره و موارد مشابه براي جست« صبر»، «هوا»، «حب»، «شهوت»

 وجو به صورت تركيبي انجام شد.وسيع آيات، جست

ز ط، ايه مرتبآاطمينان حاصل شود هيچ مرور شد تا با لحاظ موضوع مورد تحقيق،  ميكل قرآن كر ن،يعلاوه بر ا

 قلم نيفتاده باشد.

و باور  يانانس اليمرتبط با ام نيشدند و مضام يكدگذار اتيبود: ابتدا آ يها شامل سه مرحله اصلداده ليتحل

 اليما تيپست، تقو اليدر مهار ام يبر اساس نوع نقش معادباور نيمضام ني. سپس اديبه معاد مشخص گرد

عنوان قش باور به معاد بهن ت،ي. در نهاشدند يبندگروه ياخلاق يو بازدار يرفتار يدهجهت زش،يانگ جاديا ،يمتعال

، مورد تحليل و معنادار ياخلاق يرفتارها يدهو شكل اليام تيدر هدا زازشيو انگ داريپا ،يدرون ريمتغ كي

 شناختي قرار گرفت.روان

 يهاروش بياده نكرد، اما تركاستف يبتجر يهادارد و از روشي ـ تفسيري قرآن تيپژوهش ماه نياگرچه ا

 كرده است. ادجيا يشناسروان يهاهيو نظر ينيد يهاآموزه انيم يمستدل و روشن ونديپ ،يموضوع ريو تفس يليتحل

بررسي آيات قرآن كريم نشان داد كه معادباوري در خودتنظيمي اميال انسان داراي پنج كاركرد اساسي است. اين 

ي، در قالب شناسشناسي قرآني و مفاهيم روانگيري از مباني انسانكيفي آيات و با بهرهتحليل ة كاركردها بر پاي

هاي اند. در ادامه، هر يك از اين كاركردها با استناد به آيات قرآن و با تكيه بر تحليلهايي متمايز سامان يافتهدسته

 .شودشناختي بررسي ميهاي روانتفسيري و تبيين
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 ها از طريق معادباوري()بازداري تكانه دنيويپست ميال ا و مهار تضعيف . 3

 يفتارهابروز ر ياز منابع اصل يكيعنوان به تواننديم اند،يزودگذر مبتن يهاكه اغلب بر لذت ،يپست و ماد اليام

 ،(motivation psychology) زشيانگ يشناسكنند. از منظر روان ديسلامت روان و اخلاق را تهد دار،يپرخطر و ناپا

كه كنترل آنها  شونديم ليتبد (impulsesيي )هابه تكانه ،يونبازدارنده در يهادر صورت فقدان نظام ال،يام گونهنيا

 نيا يهاافتهي(. Baumeister, Vohs, & Tice, 2007; Hofmann, Friese, & Strack, 2009دشوار است )

 قياز طر ال،ينوع ام نيمهار ا اي فيدر قرآن، تضع يمعادباور يديكل ياز كاركردها يكيكه  دهديپژوهش نشان م

تا  دهنديسازوكارها به فرد امكان م نيا گر،يدعبارتبه است. يدرون يو خودنظارت يميخودتنظ يسازوكارها تيتقو

 ينيد و يكرده و رفتار خود را مطابق با اهداف اخلاق تيريبر آنها نظارت و مد ،ييخود را شناسا يهازهيو انگ لاتيتما

 .كنترل نمايد

اهش و ك يهمچون ترس، گرسنگ ييهادارد كه انسان در معرض آزمون دينكته تأك نيبر اسورة بقره  288ية آ

. «الأَْموْالِ وَ الأْنَفْسُِ وَ الثَّمرَاتِ وَ بشَِّرِ الصَّابرِينَ وَ لنَبَلْوَُنَّكمُْ بشَِيءْ  منَِ الخْوَفِْ وَ الجْوُعِ وَ نقَصْ  منَِ » مال و جان قرار دارد:

به  ماني. او بقا ، اموالهيتغذ ت،يامن ش،يبه آسا ليمرتبط است؛ مانند م يانسان الياز ام يكيموارد با  نياز ا كيهر 

 ينوبلندمدت و مع ياندازبه او چشم ها،تيها و محدودفرد از رنج يشناخت يابيارز رييبا تغ ،يبستر نيمعاد، در چن

 صیِبةٌَمُالَّذيِنَ إذِاَ أصَاَبتَهْمُْ » :دهديسوق م هايدر برابر ناكام برو ص هاتيواقع رشياو را به پذ لهيوسنيو بد دهديم

. (281-286 )بقره:« وَ أوُلئكَِ همُُ المْهُتْدَوُنَ رحَمْةٌَوَ أوُلئكَِ علَيَهْمِْ صلََواتٌ منِْ ربَِّهمِْ  * قاَلُوا إنَِّا للَِّهِ وَ إنَِّا إلِيَهِْ راَجعِوُنَ

 يهاواكنش ـ هاي هيجانيِ تكانشيرفتار فرد را از واكنشكند كه ميعمل  يبازدارنده شناختهمانند يك  ،يباور نيچن

 زد.ساتر را فراهم ميهاي آگاهانهدارد و امكان انتخاببازميـ  هاو بدون تأمل نسبت به محرک يفور

 ،غذيهو ميل طبيعي به ت ازيكه با وجود ن يكوكارانيآمده است: ن «انسان»ة الگو در سور نيبرجسته از ا يانمونه

طعْمِوُنَ الطَّعاَمَ * وَ يُ يوُفوُنَ باِلنَّذرِْ وَ يخَاَفوُنَ يوَمْاً كاَنَ شرَُّهُ مسُتْطَيِراً: »بخشنديم ريو اس ميتي ن،يخود را به مسك يغذا

به دليل خوف بلكه  ،يرونيعمل را نه از سر انتظار پاداش ب ني(. آنان ا3-1 نسان:ا« )وَ أسَيِراً اعلَىَ حبُِّهِ مسِكْيِناً وَ يتَيِمً

 منِْ ربَِّناَ إنَِّا نخَاَفُ*  إنَِّماَ نطُعْمِكُمُْ لوِجَهِْ اللَّهِ لاَ نرُيِدُ منِكمُْ جزَاَءً وَ لاَ شكُوُراً: »دهندناشي از باور شناختي به معاد انجام مي

؛ همخوان است ها، در برخي مؤلفه«يگرنييخودتع»ية با نظر ،يرفتار يالگو ني(. ا21-1 نسان:ا« )قمَطْرَيِراً وساًيوَمْاً عبَُ

ه را داوطلبان يرا كاهش داده و امكان خودمهارزودگذر  يِستيز ليامافشار  شده،نهينهاد يِ نيد يباورهامعنا كه اينبه

 (.Ryan & Deci, 2000) شونديم يدرون زشيدوستانه با انگنوع يمنجر به رفتارهاو از اين طريق  سازديفراهم م

 اتياند. در آطلبانه با ضعف مواجهلذت اليو ام جاناتيكه فاقد باور به معاد هستند، در مهار ه يدر مقابل، افراد

 لمْطُفَِّفينَويَلٌْ لِ» :كنديبه معاد، سرزنش م يتوجهيحرص و ب انيطغ ليبه دل فروشان راخداوند كم ،«نيمطفف»ة سور

علت چنين در ادامه  (.3-2 )مطففين:« * وَ إذِا كالوُهمُْ أوَْ وزَنَوُهمُْ يخُسْرِوُنَ * الَّذينَ إذِاَ اكتْالوُا علَىَ النَّاسِ يسَتْوَفُْونَ
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 * يوَمَْ يقَوُمُ النَّاسُ لرِبَِّ  * ليِوَمْ  عظَيم  أَ لا يظَنُُّ أوُلئكَِ أنََّهمُْ مبَعْوُثوُنَ»كند: به معاد بيان مي باوررفتاري را عدم 

 بيِوَمِْ * الَّذينَ يكُذَِّبوُنَ وَيلٌْ يوَمْئَذِ  للِمْكُذَِّبينَ»شمارد: ميبركنندگان معاد ( و آنان را تكذيب6-2 )مطففين:« العْالمَينَ 

انگر اين است بي باشد، ينيقيو  يعلم دياعتقاد به معاد با نكهيبا ا« ظن»استفاده از تعبير (. 22-21 )مطففين:« الدِّينِ 

فروش كه به دليل عظمت محتملَ و ضرر اخروي، حتي احتمال وقوع آن هم براي بازداشتن فرد از كوتاهي و كم

 (.132، ص11، ج2381كافي است )طباطبائي، 

 يعرفمو غفلت از روز قيامت،  ايآنها به دن گرايشافراد،  يبرخ يروياز پهي علت ن، «انسان»ة در سور نيهمچن

اءِ يحُبُِّونَ إنَِّ هؤلَُ ... * فاَصبْرِْ لحِكُمِْ ربَِّكَ وَ لاَ تطُعِْ منِهْمُْ آثمِاً أوَْ كفَوُراً إنَِّا نحَنُْ نزََّلنْاَ علَيَكَْ القْرُآْنَ تنَزيِلاً» شده است:

 اشعار به فيتوص ني، ا«حكم بر وصف قيتعل»ة اساس قاعد بر(. 11-13 )انسان:« روُنَ ورَاَءهَمُْ يوَمْاً ثقَيِلاًوَ يذََ العْاَجلِةََ 

شده  يدر برابر حكم اله يكفر و سركش سازنهيآخرت، زم سختو غفلت از روز  ايمعنا كه حبّ دن نيدارد؛ بد تيعل

پست  اليام يدر رهاشدگ كنندهنييتع يبلكه عامل ،ياعتقادة مسئل كيتنها نه يفقدان معادباور ب،يترت نياست. بد

 است. يو فروكاست كنترل درون يويدن

 لحُِبِّ وَ إنَِّهُ: »فرمايدكه قرآن مي؛ چنانافراد است نيا يرفتار يهااز مشخصه يكي ا،يبه دن ليم انيطغرو ازاين

 نيا ها، منشأبعث و آشكار شدن باطن انسانة رآن با طرح مسئلبلافاصله پس از آن، ق اما(. 3)عاديات: « الخَْيرِْ لشَدَيدٌ 

مْ بهِمِْ يَومْئَذِ  * إنَِّ ربََّهُ * وَ حصُِّلَ ما فيِ الصُّدُورِ أَ فلَا يعَْلمَُ إذِا بعُثْرَِ ما فيِ القْبُُورِ» :شوديم ادآوريمهارنشده را  يدلبستگ

بّ ح شوديكه فقدان علم و باور كارآمد به آخرت، موجب م دهدينشان م ياقيتقابل س نيا .(22-1 )عاديات:« لخَبَيرٌ 

نظارت  يسازبا فعال امت،يق يرسبه حساب مانيو ا يكه آگاهيدرحال ابد؛يبروز  گرانهانيصورت مهارنشده و طغبه ايدن

 كند. هاررا م ليم نيا توانديم ،ياخرو يامدهايپ يابيو ارز يدرون

آنان درست پندار نا، نتيجه افراد يبرخبرخاسته از زبان و ديگر اعضا را در  يناپسند اخلاق ين قرآن، رفتارهايهمچن

 (.3ـ2 )همزه:« ُُ* يَحسْبَُ أنََّ مالهَُ أخَلْدَهَُ * الَّذي جمَعََ مالاً وَ عدََّدهَ همُزَةٍَ لمُزَةٍَ ويَلٌْ لكِلُِّ » ؛اندديم يدرباره جاودانگ

است.  ايندر چارچوب د ليبد جاودانگيِ ينوع نيتأم يو تلاش برا ياخرو يرسغفلت از بقا و حساب انگريپندار، ب نيا

و مهارنشده  يصورت افراطبه معاد، به رسبب فقدان باوبلكه به شود،ينم فيتنها تضعبه مال نه ليم ،يافق نيدر چن

 يبا نف ي. در مقابل، معادباورشوديم گرانيد ريتحق و يازجمله بدزبان ز،يستاخلاق يرفتارها سازنهيو زم ابدييبروز م

 .كنديم فايا ليم نيدر برابر ا ياكاركرد مهاركننده ،يبر بقاء اخرو ديو تأك يويدن جاودانگيامكان 

 يريگهتجگيري به زندگي دنيوي، دچار غفلت از جاودانگي آخرت و محدود شدن افق تصميم ليافراد به دل گونهنيا

 يهاتهو از مهار خواس دهنديم حيرا ترجاي و رضايت لحظه آنيبا پاداش  ييرفتارهاشوند و درنتيجه ميمدت، كوتاه يزمان

 زين (impulse control deficit) «ضعف كنترل تكانه»با عنوان  يشناسكه در روان يمفهوم مانند؛يعاجز م داريناپا

اند كه نشان داده هاپژوهش(. Mischel, Shoda, & Rodriguez, 1989; Barkley, 1997) شوديشناخته م
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را با ي خود ارهارفت تواننديو كمتر م رترنديپذبيزودگذر آس يهادر كنترل تكانه، در برابر لذت نييبا توان پا يافراد

 .شوديم ديباور به معاد تشد فيتضع ايبا فقدان  ،يكه در منطق قرآن يامر ؛اهداف بلندمدت هماهنگ سازند

گفته عمدتاً بر كاركرد ايجابيِ معادباوري در تضعيف و مهار اميال پست دنيوي تمركز ا وجود آنكه آيات پيشب

ردازد و پشناختيِ چراييِ انكار معاد مياي معكوس، به تحليل روانداشتند، قرآن كريم در برخي آيات، از زاويه

: تواند به تضعيف يا انكار باور به قيامت بينجامدميچگونه آلود دهد كه تمايل به رهاسازي اميال گناهنشان مي

 يپرسش انكار ه،ياساس دلالت آ بر(. 6-8: تامي)ق« الْقِیامَةِ* يَسْئلَُ أَيَّانَ يَوْمُ  بلَْ يُريدُ الْإِنْسانُ لِيَفْجرَُ أَمامَهُ»

اراده  امديپ امت،يزمان ق از( 311، ص21، ج2312)ر.ک. انصاري،  ياستهزائ ا(، ي212، ص21تا، ج)ر.ک. طوسي، بي

 .استآلود و تسهيل ارضاي اميال گناهانسان بر استمرار فجور 

 «يتدفاع شناخ» يمثابه نوعبه تواندياشاره دارند كه در آن، انكار معاد م يادهيبه پد اتيآ نيا ،يشناساز منظر روان

(cognitive defense)  .يجويانههاي لذترفتاراميال ناهنجار يا  انيم كاهش تعارض يفرد برادر چنين وضعيتي عمل كند 

بدون  ارهارفت نيتا امكان تداوم ا كنديانكار متضعيف يا باور به روز جزا را  ،ديني يورهاسازگار با هنجارهاي اخلاقي و بانا

كاهش  اي( rationalization) يسازيچون عقلان يميدر چارچوب مفاه توانيسازوكار را م نيا احساس گناه فراهم شود.

 ياصلاح رفتار، باورها يجامعنا كه فرد، به نيكرد. بد لي( تحلcognitive dissonance reduction) يشناخت يناهماهنگ

 ـرا تعد  (.Festinger, 1957) ابديكاهش  يتا تنش روان كنديم ليبازدارنده ـ ازجمله باور به معاد 

تنها يك اصل اعتقادي، بلكه سازوكاري بازدارنده در تنظيم رفتار معادباوري نهدهد كه ترتيب، قرآن نشان ميبدين

سازد. اين كه تضعيف يا انكار آن، مسير رهاسازي اميال پست را هموار ميايگونههاي ناسازگار است؛ بههو مهار انگيز

نترل شناختيِ كبا مفاهيم روانكند و مهار شدن اميال روشن ميتحليل، نقش سلبي و معكوس انكار معاد را در بي

 .تكانه و بازداري دروني همخواني دارد

 )تنظيم ترجيحات در سايه معادباوري( ترجيح اميال متعالي بر اميال پست. 7

لاقي، ها و اهداف اخسو خواستهگيرد. از يكمتعالي و اميال پست قرار مي اليام انيانتخاب م وقعيتدر مغالباً انسان 

دهند و از سوي ديگر، تمايلات زودگذر و سوي كمال و سعادت حقيقي سوق ميمحور، او را بهشبلندمدت و ارز

 ن دو،از اي يكي حيترجآورند. جويانه با خروج از حد اعتدال، زمينه محروميت از سعادت و كمال نهايي را فراهم ميلذت

فرد شكل  ينظام ارزشدر پرتو ه معمولاً است كانسان  يزشيو تعادل در ساختار انگ حاتيترج ميتنظ ينوعمستلزم 

اساسي  نقش ،ي ـ ارزشيچارچوب شناخت كي مثابهكه باور به معاد، به دهديپژوهش نشان م نيا يهاافتهي. رديگيم

از  يداقمص توانيرا م يانتخاب نيچن .كندمي ايفاپست  اليبر ام يمتعال اليام حيو ترج هازشيانگ يدهساماندر 

در چارچوب  يبر اساس افق اخرو يارزش حاتيترج ميتنظ و (goal-oriented mindset) «محورهدف يريگجهت»

 (.2211منصوري و محمدي منفرد، ؛ شاهSnyder & Lopez, 2002دانست ) يزشيانگ يهاهينظر
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است  «بقره»ة مباركة دهد، آيات سورازجمله آياتي كه تقابل ميان اميال پست دنيوي و اميال متعالي را نشان مي

ي منِْ خلَاَق  * وَ منِهْمُْ منَْ يقَوُلُ ربََّناَ آتنِاَ فِ الآْخرِةَِفمَنَِ النَّاسِ منَْ يقَوُلُ ربََّناَ آتنِاَ فيِ الدُّنيْاَ وَ ماَ لهَُ فيِ »فرمايد: كه مي

در اين آيات، بيانگر زبان حال « قول» (. منظور از112-111 )بقره:« وَ قنِاَ عذَاَبَ النَّارِ  حسَنَةَ  وَ فیِ الآْخرِةَِ حسَنَةَ الدُّنيْاَ 

دهنده تمركز نشان توانديافراد، م يدر برخ ا،ي(. درخواست صرفاً دن32، ص1، ج2381ي، ئطباطبا. افراد است )ر.ک

 كه توجه آنها به يزمان ژهيوباشد، به ياخرو يهاها و پاداشاز ارزش يو غفلت نسب يويدن ياز حد بر زندگ شيب

 يفاوتشده است كه ت فيقدر تضعباور به معاد در شخص آن ،يطيشرا نيدر چن. معطوف شده است يآن يهايمندبهره

طباطبائي،  .اند )ر.کپس از مرگ دانسته ياز عدم اعتقاد به زندگ يامفسران آن را نشانه يبرخ رونيندارد. ازا يباوريبا ب

است كه او را به سعادت  يل، فردي كه به زندگي پس از مرگ ايمان دارد، خواهان كمالدر مقاب (.63، ص23ج، 2381

حسََنةَ   ربََّناَ آتنِاَ فيِ الدُّنيْاَ»كند، چه در دنيا و چه در آخرت: تعبير مي« حسنه» رساند. قرآن از اين خواسته بهاخروي مي

وَ قنِاَ عذَاَبَ »كند كه از عذاب الهي در امان باشد: داوند طلب ميچنين فردي با اين دعا از خ«. وَ فیِ الآْخرِةَِ حسََنةَ 

وجه داشته باشد ت يويدن يهاكه صرفاً به بهره شوديمحسوب م «ياطلبيدن» يزمان ايتعلق قلب به دن ن،يبنابرا«. النَّارِ 

 يو تحقق اهداف متعال يبه سعادت اخرو دنيرس يبرا يالهيرا وس ايبداند. اما اگر دن ييرا هدف نها ايدن يو زندگ

. ر.ک) صرف تفاوت دارد ياطلبياست و با دن يمتعال يهاارزشاز اراده به آخرت و طلب  يدرواقع جزئ ليم نيبخواهد، ا

 يريگاما جهت شود،يمند مبهره يويرو، فرد مؤمن به آخرت، گرچه از مواهب دننيازا. (63، ص23ج، 2381طباطبائي، 

اما كسي كه به معاد و زندگي  .ددهيم حيترج يماد اليبر امرا  يمتعال الياست و ام ياخرو يهاه سمت ارزشاو ب ياصل

: نداهاي دنيويتنها خواهان بهرهدهند، يا كساني كه با وجود باور به آخرت، آن را ترجيح نميپس از مرگ ايمان ندارد، 

 .«منِْ خلَاَق   الآْخرِةَِوَ ماَ لهَُ فيِ »بهره خواهد بود: از سعادت اخروي بي افرادي چنين، درنتيجه«. ربََّناَ آتنِاَ فيِ الدُّنيْاَ»

عجََّلنَْا  العْاَجلِةََمنَْ كاَنَ يرُيِدُ »منعكس شده است:  زين «اسراء»ة سور ملهازج يمتعدد اتيدر آ ح،يترج يالگو نيا

وَ سَعىَ لهَاَ سعَيْهَاَ وَ هوَُ مؤُمْنٌِ  الآْخرِةََهُ جهَنََّمَ يصَلْاَهاَ مذَمْوُماً مدَحْوُراً * وَ منَْ أرَاَدَ لهَُ فيِهاَ ماَ نشََاءُ لمِنَْ نرُيِدُ ثمَُّ جعَلَنْاَ لَ

، همان حيات دنيوي «الآخرة»به قرينه مقابله با « العاجلة»مراد از  (.21-23 )اسراء:« فأَوُلئكَِ كاَنَ سعَيْهُمُْ مشَكْوُراً

 (.63، ص23ج، 2381. طباطبائي، است )ر.ک

ي زمان تعلل ايو بلندمدت  يآن يهاپاداش انيعنوان تعارض ممعاصر به يشناسدر روان ،يزشيتعارض انگ نيا

(temporal discounting) زودگذر و منافع ارزشمند  يهالذت انيم ديكه در آن افراد با يتيوضع شود؛يشناخته م

 يشتريب ييااز توان نگر،ندهيمعنادار و آ يبا نظام ارزش يفراداند كه اها نشان داده. پژوهشننديرا برگز يكي رهنگام،ياما د

اساس، افراد  ني(. بر اMischel, Shoda, & Rodriguez, 1989بلندمدت برخوردارند ) يهاپاداش حيترج يبرا

را  يآن اليام تواننديبهتر م ،ياخرو يهابر پاداشيمبتن يزشيچارچوب انگ كياز  يبا برخوردار زيمؤمن به معاد ن

 كنترل كرده و اهداف بلندمدت را انتخاب كنند.
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 اريكه باور به معاد، مع دهنديو نشان م كننديم ميدر قرآن ترس حياز منطق ترج يكل يچارچوب ادشده،ي اتيآ

 تنوعمو  ينيع يهاتيموقعدر  ،حيترج منطقِ  ني. اسازدياراده انسان را دگرگون م يريگو جهت تيمطلوب يابيارز

 يهاتيوقعدر م حينظام ترج نيا ياز تجل ييهادر ادامه، نمونه روني. ازايابندنمود بيشتري مي يو اجتماع يفرد يزندگ

ردد تا روشن گ شوديم يساز ـ بررسو سرنوشت نهيپرهز يهاتا كنش يو اقتصاد ياجتماع يگذارـ از ارزش يواقع

 .انجامديپست م اليبر ام يمتعال اليام يعمل حيچگونه به ترج يكه معادباور

ل، تنها در حفظ ما يبرا يعيطب لاتيبر تما دگردوستي يا دگرخواهيمانند  يمتعال اليام حيترج ،ياقتصادة در حوز

كه  كنديم ادي يمحدود نكند. قرآن از كسان يويدن يهارا صرفاً به لذت يدهكه فرد نظام پاداش شوديممكن م يصورت

ؤْمنُِ وَ منَِ الأْعَرْاَبِ منَْ يُ »: دهنديانجام م يقرب اله تيبلكه با ن ،يرونيبا باور به معاد، انفاق خود را نه از سر پاداش ب

توالي انفاق اعراب پس از ايمان به  (.11 )توبه:« باِللَّهِ وَ اليْوَمِْ الآخرِِ وَ يتََّخذُِ ماَ ينُفقُِ قرُبُاَت  عنِدَ اللَّهِ وَ صلَوَاَتِ الرَّسوُلِ...

(. به 18، ص3، ج2312، و همكاران مكارم شيرازي. دهنده ارتباط اين باور با عمل انفاق است )ر.کخدا و معاد، نشان

دانند كه اين عمل موجب آورند و ميبه انفاق روي مي ،دليل ايمان به خدا و معادبيان ديگر، اين گروه از اعراب به

(، 11 :)توبه« لهَمُْ... قرُبْةٌَألَاَ إنَِّهاَ »... فرمايد: خداوند در ادامه اين باور را تأييد كرده و ميشد. داوند خواهد نزديكي به خ

سيَدُخْلِهُمُُ اللَّهُ فيِ رحَمْتَهِِ »... شود تا خداوند آنان را در رحمت خود جاي دهد: كند كه اين اعمال باعث ميو بيان مي

بنابراين، انسان تحت تأثير باورش به معاد، در تقابلي ميان تأمين اميال دنيوي و رسيدن  (.11 )توبه:« غفَوُرٌ رحَيِمٌ إنَِّ اللَّهَ 

 كند.ميبه كمال اخروي، به انفاق و بخشش گرايش پيدا 

به  شتريب ،ي و منقطع از آخرتجهاننيا يتمركز كامل بر زندگ ليدل كه فاقد باور به معادند، به يدر مقابل، كسان

 د:نگفت قارون هايگروهي در تمناي داشتهكه چنان پندارند؛يم يخوشبخت ارياند و آنها را معوابسته انهيجولذت اليام

صاحبان باورمندان به آخرت و مقابل، ة در نقط (.11 )قصص:« يا ليَتَْ لنَاَ مِثلَْ ما أوُتيَِ قاروُنُ إِنَّهُ لذَوُ حظٍَ عظَيم »

وَ قَالَ الَّذيِنَ أُوتوُا العْلِمَْ ويَلْكَمُْ ثوَاَبُ اللَّهِ خيَرٌْ لمِنَْ آمنََ وَ عمَلَِ صاَلحِاً » :داننديرا بهتر و ارزشمندتر م يالهثواب  رت،يبص

 (.31 )قصص:« وَ لاَ يلُقََّاهاَ إلَِّا الصَّابرِوُنَ 

. ندكيم ميواحد ترس تيموقع كيرا در مواجهه با  حيو ترج يگذارمتفاوت از ارزش يقرآن دو الگو ات،يآ نيدر ا

ه و آن دانست يخوشبخت اريقارون را مع يماد يمندمحدود است، بهره ايدن يگروه نخست، كه افق نگاهشان به زندگ

باور به آخرت،  بر هيبا تك« الَّذيِنَ أُوتوُا الْعلِمَْ »در مقابل، «. قاروُنُ  أوُتيَِيا ليَتَْ لَناَ مثِلَْ ما : »پندارنديم ييرا مطلوب نها

 اللَّهِ خيَرٌْ ثَواَبُ: »داننديم يويدن يهارا برتر و ارزشمندتر از بهره يو ثواب اله كننديرا اتخاذ م يمتفاوت حينظام ترج

 «.لمِنَْ آمنََ وَ عمَلَِ صاَلحِاً

 يو اخرو يان را به نفع اهداف متعالو انتخاب انس دهديم رييرا تغ تيمطلوب يابيارز اريباور به معاد، مع سان،نيبد

را  تنها رفتارنه يكه معادباور دهديوضوح نشان م الگو به ني. ايويجذاب دن اليدر مواجهه با ام يحت دهد،يسوق م
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لندمدت و ب ياخلاق يهاانتخاب ريكرده و او را در مس ييفرد را بازآرا يهايگذارو ارزش حاتيبلكه ترج كند،يكنترل م

 .دهديقرار م

وقف مت نهيهزكم يهاكنش ايروزمره  يهاصرفاً در انتخاب ،يمتعال اليام حيدر ترج يحال، كاركرد معادباورنيباا

 يجد يهايو مستلزم فداكار تيامن دكنندهيتهد نه،يپرهز يهاميكه انسان با تصم ييهاتيبلكه در موقع شود،ينم

بدون  يتعالم اليام حيترج ،ييهاتيموقع ني. در چنگردديم رآشكا يتركنندهنييتر و تعصورت روشن مواجه است، به

اد مربوط به جه اتيدر آ توانيرا م حيترج نيا يهانمونه نياز بارزتر يكينخواهد بود.  ريپذعملاً امكان ،يافق اخرو

 يهالذت و آسايش ت،يچون امنانسان  يعيطب يازهايبا ن ميسخت و دشوار جهاد، در تعارض مستق طيمشاهده كرد. شرا

فرد را به انتخاب اين مسير پرهزينه محور، و هدف يمعنو ياندازچشم ساختن با فراهم ،ياما معادباور قرار دارد؛ يجسمان

وَ لمََّا يعَلْمَِ اللَّهُ الَّذيِنَ جاَهدَوُا منِكمُْ وَ يعَلْمََ  الجْنََّةَأمَْ حسَبِتْمُْ أنَْ تدَخْلُوُا » :دهدو عبور از اميال پست دنيوي سوق مي

بر  اتيآ ني(. دلالت ا226-221 عمران:)آل« .. فمَاَ وهَنَوُا لمِاَ أصَاَبهَمُْ فيِ سبَيِلِ اللَّهِ وَ ماَ ضعَفُوُا وَ ماَ استْكَاَنوُا....الصَّابرِيِنَ

 يينها تيعنوان غابه« دخول بهشت»به  حيدر تصر ،يجسمان يفور يازهايبر ن يو اهداف بلندمدت اخرو ازهاين حيترج

 .شوديجهاد آشكار م ريمس يهاو رنج هابيمؤمنان در برابر آس يو عدم سست يداريصبر، پا فيدر توص زيو ن

 يهاارزشپرهزينة  حِيچگونه باور به معاد، موجب ترج نكهياست بر ا يگواه زين يرفتار ساحران در داستان موس

وَ »اسرائيل در كارزار با موسي به او ايمان آوردند: كه ساحران بنيهنگامي؛ شوديم يپست و مقام اجتماع اليبر ام يمتعال

(، 11 طه:ن، ر.ک. همچني؛ 211-211 )اعراف: «* ربَِّ موُسىَ وَ هاَروُنَ  * قاَلوُا آمنََّا برِبَِّ العْاَلمَيِنَ ساَجدِيِنَ السَّحرَةَُألُقْيَِ 

 )اعراف: «لأَقُطَِّعنََّ أيَدْيِكَمُْ وَ أرَجْلَُكمُْ منِْ خلِاَف  ثمَُّ لأَصُلَِّبَنَّكمُْ أجَمْعَيِنَ »فرعون آنان را تهديد به شكنجه و قتل كرد: 

 فاَقضِْ ماَ أنَتَْ قاض  إنَِّما تقَضْي»حال ساحران در مواجهه با اين تهديدات گفتند: بااين (.12 طه:ن، ر.ک. همچني؛ 212

دهد آنان ايمان راسخ به (، كه نشان مي218 )اعراف:« إنَِّا إلِىَ ربَِّنا منُقْلَبِوُنَ »( و افزودند: 11 )طه:« الدُّنيْا الحْیَاةَ هذهِِ 

 وي كردند.معاد و آخرت پيدا كردند و بر اساس اين ايمان، حيات پست دنيوي را فداي سعادت و كمال اخر

 للِنَّاسِ زيُِّنَ »توان به اين تصويرسازي قرآني اشاره كرد: بندي نظري درباره اين تقابل ميدر نهايت براي جمع

 ذلَكَِ الأْنَعْاَمِ وَ الحْرَثِْ وَ المْسَُوَّمةَِوَ الخَْيلِْ  الفْضَِّةِمنَِ الذَّهبَِ وَ  المْقُنَطرَةَِحبُُّ الشَّهوَاَتِ منَِ النِّساَءِ وَ البْنَِينَ وَ القْنَاَطيِرِ 

قلُْ أَ أنُبَِّئكُمُْ بخَِيرْ  منِْ ذلِكمُْ للَِّذينَ اتَّقوَاْ عنِدَْ ربَِّهمِْ جنََّاتٌ تجَرْي منِْ تحَتْهِاَ *  الدُّنيْاَ وَ اللَّهُ عنِدهَُ حسُنُْ المَْآبِ الحْیَاَةِمتَاَعُ 

كه در آن اميال متعالي  (28-22 عمران:)آل« وَ رضِوْانٌ منَِ اللَّهِ وَ اللَّهُ بصَيرٌ باِلعْبِادِ رةٌَمطُهََّ الأْنَهْارُ خالدِينَ فيها وَ أزَوْاجٌ 

 اند و بر لزوم ترجيح اميال متعالي تأكيده است.در برابر تمايلات دنيوي قرار داده شده

نان باطل كافران قرار دارند؛ چراكه آاين آيات در مقام تعليل پندار  علت پست بودن اميال مذكور اين است كه اولاً

إنَِّ الَّذيِنَ كفَرَوُا لنَْ تغُنْيَِ عنَهْمُْ أمَوْاَلهُمُْ وَ لاَ »نياز سازد: تواند آنها را از خدا بيكردند اموال و اولادشان ميگمان مي

آوري اين افراد به اميال كند كه رويميد كيأ(. بر اين اساس آيات مذكور ت21 عمران:)آل« أوَلْاَدهُمُْ منَِ اللَّهِ شيَئْاً...
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فاعل تزيين اين اميال، نه  ثانياً. (18ص، 3ج، 2381. طباطبائي، پست دنيوي ناشي از همين پندار نادرست است )ر.ک

(. ثالثاً، اگر مقصود از اين اميال، غرائز فطري 13-16ص، 3، ج2381. طباطبائي، خداي متعال، بلكه شيطان است )ر.ک

وت طوركلي به زوجيت اشاره كند تا منظور شهشد كه بهنه اميال پست دنيوي، لازم بود كه تعبيري آورده ميباشد و 

يان آمد كه علاقه به فرزند را به طور كلي بمشروع و صحيح باشد، نه صرفاً شهوت به زنان. همچنين، بايد عبارتي مي

 «حب الشهوات من الزوج و الأولاد و الأموال»بگويد:  توانستطور مثال ميكند، نه فقط علاقه به فرزند پسر؛ به

ده دهننشان« الدُّنيْاَ وَ اللَّهُ عنِدهَُ حسُنُْ المْآَبِ  الحْیَاَةِذلَكَِ متَاَعُ »رابعاً، ظاهر عبارت . (213ص، 3، ج2381. طباطبائي، )ر.ک

ة به نتيج زيرا دستيابي؛ گيرندر ميهاي اخروي قراضرورت دست كشيدن از شهوات پست دنيوي است كه در مقابل نعمت

خامساً،  (.213، ص3، ج2381. طباطبائي، نهايي بدون توسل به مقدمات آن، موجب تناقض و امري باطل است )ر.ک

 دهنده آن استشود، اين نشانذكر مي« مطهرةازواج »زماني كه در مقابل اين اميال، اميال ديگري از همان نوع مانند 

يوي شوند و به اميال پست دندر ذات خود مذموم نيستند، بلكه تنها زماني كه از حد اعتدال خارج ميكه خود اين اميال 

 .گيرندشوند، مورد نكوهش قرار ميتبديل مي

بندگان الهي )العباد( در اين تقابل، اميال  كند كه آنچه موجب شد تااي كليدي اشاره ميقرآن در ادامه به نكته

ولُونَ الَّذِينَ يقَُ »، باورمندي آنان به آخرت و صواب و عقاب در آنجاست: ست دنيوي ترجيح دهندمتعالي را بر اميال پ

« ستْغَفْرِيِنَ باِلأْسَحَْارِالمُْ * الصَّابرِيِنَ وَ الصَّادقِيِنَ وَ القْاَنتِيِنَ وَ المْنُفقِِينَ وَ  ربََّناَ إنَِّناَ آمنََّا فاَغفْرِْ لنَاَ ذنُُوبنَاَ وَ قنِاَ عذَاَبَ النَّارِ

 (.21-26 عمران:)آل

 ،يمعنا و هدف در زندگ يسازو فراهم ،يدرون زشيانگ شيافزا قيگفت كه باور به معاد، از طر توانيم ،عوجممدر 

 يهاهيرر نظد ژهيوسازوكار، به نيپست است. ا اليبر ام يمتعال اليام حيدر ترج يشناختمنابع روان نيتراز مهم يكي

 تيشخص يو تعال يدر بلوغ روان يديعنوان عامل كلبه تواندمي گرا،مثبت يشناسروانو  ،يرشد اخلاق ،يزشيانگ

 .شودشناخته 

 شكوفايي اميال متعالي . معادباوري و1

است؛  انسان نهفته در سرشت يِمتعال اليام زيشكوفاسابخشي و فعليتباور به معاد،  يشناختروان ياز كاركردها يكي

در پرتو توجه به معاد و ملاقات الهي، از حالت خفاي كاركردي خارج شده و پس از فروكاست كه فطري  ياليام

كمال سوي حركت بهو  يتلاش اخلاق ،يسلوک معنو هاي فعال درخودمحوري و موانع دروني، به صورت گرايش

ز از صبر و نما هايكه در برابر سخت كنديم هيتوص، خداوند به انسان «بقره»ة سور 28ية در آ .يابندبروز مي يقيحق

إلَِّا  لکَبَیِرةٌَهاَ وَ إنَِّ »خاشعان آسان است:  ياستعانت تنها برا نيحال، انيباا«. الصَّلاَةِ باِلصَّبرِْ وَ  ينُواوَ استْعَِ: »ديجو ياري

 .داننديبه خداوند م تقرب يبرا ريدلپذ يريبلكه مس ن،يسنگ يتنها باركه نماز را نه انديخاشعان كسان«. علَىَ الخْاَشعِيِنَ 

ان معنا كه آن عمل يا از تواينمعناي ناسازگاري آن با ابعاد وجودي انسان است؛ بهگراني و سختي يك عمل، به
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و طاقت انسان خارج است، يا با بينش و ديدگاه انسان همخواني ندارد و يا بر خلاف ميل و گرايش طبيعي او قرار 

راكه بينش چ؛ تواند موجب سنگيني يك عمل شودتنهايي نمياما بايد توجه داشت كه ناسازگاري با بينش به، ددار

تواند فرد را به انجام آن عمل وادارد و بايد با قدرت و ميل فرد در تعامل باشد تا در نهايت به انجام عمل تنهايي نميبه

 منتهي شود.

رت و توان سنگيني نماز يا استعانت را به بعُد قد، نمي«إلَِّا علَىَ الخْاَشعِِينَ»ة شده در آيبا توجه به استثناي مطرح

هاي دروني و اعمال جوانحي انسان مرتبط است، نه به قدرت و توانش. چراكه خشوع به حالت؛ توانش انسان نسبت داد

 شود.جو وتها و اميال انسان جسبنابراين، سنگيني اين اعمال بايد در بعُد گرايش

هاي انسان در تنافي و تضاد باشد و فرد تمايلي به انجام آن نداشته باشد، آن كه عملي با اميال و گرايشهنگامي

ها و تمايلات نفساني همسو باشد، هرچقدر هم عمل براي او دشوار و سنگين خواهد بود. اما اگر عملي با خواسته

خواهد بود. اين تفاوت به دليل ماهيت ميل و گرايش است كه  فرسا باشد، انجام آن براي انسان آسانسخت و طاقت

اش سازگار هستند. ميل و هاي درونيدهد كه با خواستهطور طبيعي انسان را به سمت انجام كارهايي سوق ميبه

د، اشنتر بكنند و هرچه اين تمايلات قوياي هستند كه انسان را به انجام اعمال هدايت ميگرايش، نيروهاي دروني

وقتي عملي مانند نماز با اميال نفساني در تضاد  روشود. ازاينانگيزه و انرژي بيشتري براي انجام آن عمل فراهم مي

وع در چراكه ماهيت نماز، خش؛ رسدقرار گيرد، انجام آن براي كساني كه خاشع نيستند، سخت و سنگين به نظر مي

اند و تكامل خويش را در بندگي و خشوع در به اين مقام رسيده برابر خداوند متعال است. كساني كه در درون خويش

سنگيني در  تنها هيچيابند و نههاي نفساني خويش ميبرابر خداوند متعال يافتند، نماز را همسو با تمايلات و گرايش

 .يابدمي بخشتهاي متعالي و فطري خود، آن را آسان و لذكند، بلكه به دليل تطابق با گرايشدرون خود احساس نمي

ست؛ ا نيقيبه  دنيبه آخرت است كه اصل آن رس ي، سخن از باور«الَّذيِنَ يظَنُُّونَ أنََّهمُْ ملُاَقوُا ربَِّهمِْ»در عبارت 

كه  دهدينشان م «ظنوني» ريحال، كاربرد تعبنيباا«. همُْ يُوقنِوُنَ  باِلآْخرِةَِوَ : »ديفرمايم گريد يكه قرآن در جاچنان

ه امر آن است ك نياثرگذار است. علت ا زيگمان و احتمالِ ملاقات پروردگار ن يحت انسان،خشوع در  شيدايپ يبرا

 شود،يكه از توجه آغاز م يندايفر رند؛يگيو ذومراتب شكل م يجيصورت تدرشناخت انسان نسبت به امور مهم، به

 يجيدربا زوال ت ت،يو در نها انجامديم« ظن» ةبه مرتب د،يترد ياز دو سو يكي حيو سپس با ترج رسديم ديبه ترد

 يند كه روزك دايباور توجه پ ناي  ـبه احتمال كيدر حد   ـحتي انسان يوقت .رسديم ينيقياحتمالات مخالف، به علم 

و  يدر درون او حالت خشوع، نگران توانديتوجه م نيهم گردد،ياو بازم يرو خواهد شد و به سوبا پروردگار خود روبه

 ن،يبر ا . افزونشوديم آغاز زيكامل ن نيقيبه  دنياز رس شيبه آخرت پ مانيا يثار روانآ رونيكند؛ ازا جاديمراقبت ا

 د؛يآيم ديو متناسب با همان مراتب پد جتدريبه زيمراتب مختلف است، آثار آن ن يچون شناخت نسبت به معاد دارا

بر  د شد.خواه شتريب زيعمل ن ياو برا يشود، خشوع و آمادگ تريقو يلقاء الهمعنا كه هر اندازه باور انسان به نيابه
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به  يعمل يبنديپا ياست كه انسان برا قتيحق نيناظر به ا هيدر آ« علم» يجابه« ظن» يريكارگاساس، به نهمي

 زيداوند نقات خكامل بماند؛ بلكه همان احتمالِ بازگشت و ملا نيقيبه  دنيمنتظر رس ستيلازم ن ،يدستورات اله

 كاَنَ فمَنَْ» يقرآن انيبا ب هيآ نيمضمون ا روني. ازهمادارداز مخالفت و عمل صالح و زياو را به مراقبت، پره توانديم

ه عمل صالح ب زشيانگ يپروردگار، برا داريبه د ديام زيدر آن ن رايهماهنگ است؛ ز« يرَجْوُ لقَِاءَ ربَِّهِ فلَْيعَمْلَْ عمَلَاً صاَلحِاً

نُّونَ أنََّهمُْ الَّذيِنَ يظَُ : »پردازديخاشعان م فيبعد به توص هيراستا، خداوند متعال در آ نيهم در دانسته شده است. يكاف

و  خداوند يسان به سوان ييبر بازگشت نها« وَ أنََّهمُْ إلِيَهِْ راَجعِوُنَ» ري(. تعب26)بقره: « ملُاَقوُ ربَِّهمِْ وَ أنََّهمُْ إلِيَهِْ راَجِعوُنَ 

 يهاشيگرا يابيتيو فعل داريخشوع پا نهيزم ،يمعرفت ياعنوان پشتوانهكه به يامر؛ دلالت دارد يتحقق ملاقات اخرو

 .(283-281، ص2، ج2381)طباطبائي،  سازديرا در نفس انسان فراهم م يو اخلاق يعباد

وند و حضور قلب در برابر خدا يو با فروتن ديبجو يارياز نماز  يطور واقعانسان به شوديسبب م يمانيا نيچن

و  ياله يهااعتماد به وعده ينوع ،يآرامش درون جاديخداوند، افزون بر ا يبه معاد و بازگشت به سو ماني. استديبا

نماز  رونيرساند. ازاو اين همان چيزي است كه انسان را به خشوع واقعي مي آورد؛يم ديرا در انسان پد ياخرو جينتا

 فردِ معادباور آسان و ي، براانجامدو از اين طريق به كمال او مي استمتعال انسان در برابر خداوند  يكه اوج فروتن

 يانسان نيچن رايز؛ انجامديم يويدن يبه كمال در زندگ شيو گرا يمتعال اليام ييامر به شكوفا نيو هم شوديم ريدلپذ

 شياست كه با اعمال و كمالات خو ياز آنِ كسان ييخواهد شد و سعادت نها رحاض ياله شگاهيدر پ يباور دارد كه روز

 .كنديم جاديا ايدر دن كيو عمل ن يتلاش اخلاق يبرا رومندين يازهيكه انگ يايآگاه روند؛ياو م داريبه د

 يناز منابع درو ،ربه رفتا يمعنو يدهو نظم انهيجويتعال يريگجهتافراد، به دليل  نيا ،يشناساز منظر روان

 يسازوكارها يسازبا فعال ،يمانيا ني. چنرنديگيخداوند الهام م يبه بازگشت به سو مانيهمچون ا يترقيعم

 يفرادا ،يشناسروان يها. مطابق پژوهشكنديم تيهدا يمندهدف و رشد ريرفتار انسان را در مس ،يدرون يزشيانگ

 يهاارزش يخود، رفتارشان را در راستا يبه اهداف متعال دنيرس يهستند، برا محوريتعال يمذهب يباورها يكه دارا

 (.Pargament, 2002) كننديم ميتنظ يمعنو

 دهي اميال متعاليجهت . معادباوري و3

انسان به كمال است. انسان ذاتاً در  يفطر ليم يدهجهت يشناختعوامل روان نيتراز مهم يكيبه معاد  مانيا

كامل  معنادار و ياندهياز آ ريفراگ يپس از مرگ افق ياست و باور به زندگ ييو سعادت نها يرشد، تعال يجووجست

و  داريرشد پا يمدت به سوكوتاه يهارا از لذت سانان انهيجويتعال يهاشيباور، گرا ني. اديگشاياو م يرو شيپ

 .(2311)آريان و گرمابي،  كنديم تيهدا يسلوک معنو

راف به و در ادامه، با اعت كنديخداوند آغاز م شيكه بنده با ستا يياست؛ جا افتهي يتجل« حمد»ة در سورمعنا  نيا

: كنديسعادت و كمال طلب م يسوبه ي، از او راه(2)فاتحه:  «ماَلكِِ يوَمِْ الدِّينِ »خداوند بر روز جزا  تيمالكمعاد و 
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رفتار  اديهدفمند و معنابن يدهاز نظم يادر دعا، جلوه يمعنو يريگجهت ني. ا(6)فاتحه:  «اهدْنِاَ الصِّراَطَ المْسُتْقَيِمَ»

سعادت را  ريو مس كنديم ميخود را در افق بازگشت به خداوند تنظ اليها و ام، خواستهبه معاد فرد باورمند يعنياست؛ 

گيرند، نه ر زمره منعمَين قرار مياند و دمسير كساني كه مشمول نعمت الهي شده .نديبيم ياله مياز تعال يرويدر پ

صرِاطَ الَّذينَ أنَعْمَتَْ علَيَهْمِْ غيَرِْ المْغَضْوُبِ علَيَهِْمْ وَ لاَ : »انداند يا گمراه شدهكساني كه مورد غضب خداوند قرار گرفته

 .(1)فاتحه: « الضَّالِّين

وَ هذاَ كتَِابٌ أَنزلَنَْاهُ مبُاَرکٌَ مصُدَِّقُ »كند: ل ميها نازخداوند قرآن را براي هدايت همه انسانكه هنگامي روازهمين

آورند به اين قرآن ايمان ميكساني تنها  فرمايد:(، در ادامه مي11 )انعام:« الَّذيِ بيَنَْ يدَيَهِْ وَ لتِنُذرَِ أمَُّ القْرُىَ وَ منَْ حوَلْهََا...

 (.11 )انعام:« يؤُْمنِوُنَ بهِِ... باِلآْخرِةَِوَ الَّذِينَ يؤُمْنِوُنَ »... كه به آخرت ايمان دارند: 

هاي الهي است و او را به اي قوي براي عمل به دستورات قرآن و پيروي از راهنماييمعادباوري، انگيزه درواقع

كمال  دهي ميل بهديگر معادباوري با جهتعبارتيهد. بهدعنوان منبعي از هدايت و راهنمايي سوق ميپذيرش قرآن به

اي عنوان راهي برگيري از تعاليم قرآن بههاي الهي و بهرهبه مسير درست قرآني، انسان را به پيروي از راهنمايي

اي شهعنوان نقكند. اين باور، ايمان به قرآن را تقويت كرده و آن را بهرسيدن به كمال و سعادت اخروي تشويق مي

 د.پذيربراي دستيابي به خير و سعادت واقعي در دنيا و آخرت مي

و  (spiritual goal orientationي )هدف معنو يريگاز جهت يمصداق يباور نيچن ،يشناساز منظر روان

كه در آن اهداف  يحالت يعنياست؛  (purpose-driven motivation) تيبر معنا و غايمند مبتنهدف زشيانگ

 ني(. در اEmmons, 2005كنند )يم تيهدا يشخص يو تعال يرشد درون ريو بلندمدت، رفتار فرد را در مس يمعنو

. كنديو عمل م يريگميتصم يو ابد يمعنو ياندهيآ يزودگذر، بلكه بر مبنا يهاحالت، فرد مؤمن نه بر اساس لذت

آن را در  ،ييد نهاو مقص تيغا نييبلكه با تع كند،يم دييانسان به كمال را تأ ليتنها مبه معاد نه مانيا ل،يدل نيبه هم

 ست.ا افتهيبا صالحان معنا  ينيو همنش ميكه در قرآن، با صراط مستق يريمس سازد؛يم تيادرست هد ريمس

 بندي معرفتي و تعيين مصداق حقيقي سعادت. معادباوري و صورت0

آن مصداق  تعيينو  ليم يجادا انيم زيانسان، مستلزم توجه به تما يزشيكاركرد باور به معاد در ساحت انگ ليتحل

 يهاشياگر نيترياديدر سرشت انسان دارد و از بن يو وجود يفطر ياشهير ،يبه كمال و سعادت نامتناه لياست. م

سزايي ايفا هب ، نقشآن يقيمصداق حق نييو تع بندي معرفتيتواند در صورتمياور به معاد، ب. ديآيشمار مبه يانسان

ه سعادت ك ابدييو درم شناسديرا بازم يفطر ليم نيافق تحقق كامل ا ،ياخرو اتيبه ح ماني. انسان در پرتو اكند

 روني. ازارسديپس از مرگ به كمال م اتيو ح يبلكه در قرب اله ابد،ييتحقق نم ايدن اتياو در چارچوب ح يينها

 .شوديم ريبه بهشت و انزجار از جهنم تفس ليصورت آگاهانه در قالب مبه ،يبه سعادت، در چارچوب معادباور يذات ليم

رآن با . قكنندعمل  يدرون يزشيانگ يسازوكارهامثابه بهتوانند مي ياخرو يفرهايها و كباور، پاداش نيدر پرتو ا
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ا كرده و آن ر هدايتآن  يو اخرو يقيصداق حقم يسوانسان به سعادت را به يفطر ليبهشت، م قيدق فيتوص

 يزشيانگ دهد؛يسامان م( intrinsic approach motivation)زا آگاهانه درون يكرديرو زشيانگ كيصورت به

 ياز جهنم، با آشكار ساختن سرانجام اخرو زيدآميتهد يهافي. در مقابل، توصدهديسوق م كياعمال ن يكه فرد را به سو

رنوشت نسبت به س ياكاذب بازداشته و انزجار آگاهانه يرهايانسان به كمال را از مس يفطر ليسعادت، م ريانحراف از مس

مانند  (negative religious emotionsي )نيد يمنف جاناتيه ختنيبا برانگ و از اين طريق آورديم ديبار پدشقاوت

 .تا از گناه پرهيز كند سازديرا فعال م (internal moral inhibitionي )درون ياخلاق يبازدار يترس و شرم، نوع

اداش مانند نظام پ يميبا مفاه زش،يانگ يهاهيدر چارچوب نظر توانيدوگانه را م يالگو نيا ،يشناساز منظر روان

 ؛(Ryan & Deci, 2000كرد ) لي( تحلinternalized reward and punishment systems) شدهيدرون هيو تنب

ي مثابه بازدارنده منفبه م،و ترس از جهن (positive reinforcer) مثبت كنندهتيمثابه تقوبه بهشت، به ليمكه  ييجا

(negative reinforcer) فرد نقش دارند. اليرفتار و ام ميو در مجموع، در تنظ كننديعمل م 

معبودي معرفي آمده است. آنجا كه او خداوند را  «شعرا»ة در سور ميالگو در سخنان حضرت ابراه نياة برجستة نمون

 ني(. ا31)شعراء:  «واَلَّذيِ أطَمْعَُ أنَْ يغَفْرَِ ليِ خطَيِئتَيِ يوَمَْ الدِّينِ » كند كه اميد به بخشش خطاهايش در روز جزا دارد:مي

مثبت  يزشيانگ يروين كيان عنوبه (religious hopeي )نيد دينمود بارز امبيان علاوه بر ايمان عميق او به معاد، 

از خداوند  ميدر ادامه، حضرت ابراه .دهديو اطاعت از پروردگار سوق م شتنياصلاح خو ياست كه او را به سو

تنها نهدرخواست اين  .(38)شعراء:  «النَّعيِمِ ورَثَةَِ جنََّةِواَجعْلَنْيِ منِْ »خواهد كه او را از وارثان بهشت نعيم قرار دهد: مي

 اي قوي براي تلاش در مسير بندگي و اطاعتهاي اخروي است، بلكه انگيزهبازتابي از ايمان او به وجود بهشت و نعمت

محور پاداش يريگجهت ميها، با مفاهخواسته گونهنيا ،گراي مثبتشناساز منظر روان. كندايجاد مي در اواز دستورات الهي 

 (spiritual future orientation) ندهيبه آ يمعنو يريگو جهت (long-term reward orientation) بلندمدت

 دكننيم زيزودگذر و التزام به اهداف بلندمدت تجه اليترک ام يكه فرد را برا ييراستا هستند؛ سازوكارهاهم

(McCullough & Willoughby, 2009.) 

اري ها در قيامت، موجب بيزسرنوشت شوم برخي از انسانبر هاي آن مبنيايمان به معاد و شناخت ويژگيدر مقابل، 

ولَاَ تخُزْنِيِ »خواند تا او را دچار آن نكند: رو از خداوند متعال ميشود. ازايناز اين سرنوشت مي و تنفر حضرت ابراهيم

 (anticipated religious shameي )اخرو رياجتناب از شرم و تحق انگريدرخواست، ب نيا .(31)شعراء:  «يوَمَْ يبُعْثَوُنَ 

 «جانيه ياخلاق ميتنظ» از يعنوان بخشهب يشناساست كه در روان ي ـ اخلاقيجانيه يبازدار يسازو فعال

(moral emotion regulation) شوديشناخته م (Tangney, Stuewig, & Mashek, 2007.) 

و ترس  (hope for salvationي )به رستگار اقياشتـ  مكمل جانيدو ه جاديباور به معاد، با ا ،يطوركلبه

 يالگو ني. اكنديم فايا يانسان اليام يدهدر شكل يانقش دوگانهـ  (fear of punishment) از مجازات
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ي ارزش اتحيها و ترجبه انتخاب يدهجهت يبلكه در راستا كند،يم ليرا تسه ينيد يتنها رفتارهانه ،يزشيانگ

(value-based decision making) توانياز جهنم را م يزاريبه بهشت و ب ليمنظر، م نيمؤثر است. از ا زين 

رفتار  يداريصورت پادانست كه به (internalized religious motivators) شدهيدرون يزشيانگ يهامحرک

 .كننديم تيرا هدا

 گيرينتيجه

قرآن، افزون بر جايگاه اعتقادي خود، در خودتنظيمي  معرفتية هاي اين پژوهش نشان داد كه معادباوري در منظوميافته

كند. بررسي آيات قرآن بيانگر آن است كه ايمان به معاد، از طريق تأثيرگذاري اميال انسان نيز نقش مؤثري ايفا مي

گيري آورد و در شكلدهي اميال انسان را فراهم ميبر فرايندهاي شناختي، هيجاني و انگيزشي، زمينه هدايت و سامان

 .آفرين استهاي اخلاقي نقشدهي به كنشرفتارهاي اختياري و جهت

توان در پنج محور اصلي، شامل نتايج پژوهش نشان داد كه كاركردهاي معادباوري در خودتنظيمي اميال را مي

طلبي لدهي به ميل كماهاي فطري، جهتمهار اميال افراطي، ترجيح اميال متعالي بر اميال پست، شكوفايي گرايش

و ارائه تصويري از سعادت حقيقي تبيين كرد. اين كاركردها در كنار يكديگر، الگويي منسجم از نقش معادباوري در 

 .كننددهي نظام انگيزشي انسان ارائه ميسامان

توان الگويي مفهومي از كاركردهاي معادباوري در خودتنظيمي اميال انسان ترسيم كرد كه از دو بر اين اساس، مي

هاي آني بعُد بازدارنده كه در مهار اميال نامطلوب، كنترل هيجان و مقاومت در برابر لذت: بعُد مكمل تشكيل شده است

هاي متعالي، زمينه رشد اخلاقي، معناطلبي، ترجيح اهداف دهي و شكوفاسازي گرايشنقش دارد، و بعُد ايجابي كه با جهت

هاي اين پژوهش در تبيين اين دو بعُد، با برخي مفاهيم مطرح در ازد. يافتهسمتعالي و تعالي شخصيت انسان را فراهم مي

( Deci & Ryan, 2000« )گريخودتعيين»و ( Bandura, 1991« )خودتنظيمي اجتماعي ـ شناختي»هاي نظريه

 .دهدشان ميگيري از اين مفاهيم را براي تفسير سازوكارهاي رفتاري مورد اشاره قرآن نسويي دارد و ظرفيت بهرههم

گيري از مفاهيم اي، پژوهش حاضر نشان داد كه تبيين كاركردهاي معادباوري با بهرهرشتهاز منظر ميان

 تر سازوكارهايتواند به فهم عميقگيري ارزشي، ميويژه در حوزه خودتنظيمي، انگيزش و جهتشناسي، بهروان

هاي قرآني و برخي وگوي علمي ميان آموزهگفت رفتاري مطرح در آيات قرآن كمك كند. اين همسويي، زمينه

 .آنكه استقلال مباني معرفتي قرآن ناديده گرفته شودآورد، بيشناسي معاصر را فراهم ميدستاوردهاي روان

گيري از تفسير موضوعي، كاركردهاي معادباوري در خودتنظيمي اميال نوآوري اين پژوهش در آن است كه با بهره

قش ترتيب، الگويي مفهومي از نشناسي تبيين كرده و بدينقرآن استخراج و در پرتو مفاهيم روان انسان را از آيات

اً به هاي پيشين كه عمدتخلاف بسياري از پژوهش دهي نظام انگيزشي انسان ارائه داده است. برمعادباوري در سامان

از كاركردهاي معادباوري در هدايت، تنظيم و اند، اين پژوهش تصويري منسجم آثار تربيتي يا اخلاقي معاد پرداخته

 .كندتعالي اميال انسان عرضه مي
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شناسي دين، تربيت اخلاقي، مشاوره هايي همچون روانتواند در حوزهاز منظر كاربردي، نتايج اين پژوهش مي

ي قرآني مورد هابر آموزههاي خودتنظيمي، اصلاح رفتار و طراحي الگوهاي تربيتي مبتنيمعنوي، آموزش مهارت

ه تواند مبنايي براي انجام مطالعات تجربي درباره رابطاستفاده قرار گيرد. همچنين، الگوي پيشنهادي اين پژوهش مي

هاي سلامت روان باشد و در تدوين الگوهاي تربيتي و مداخلات معادباوري با خودتنظيمي، كنترل اميال و ساير مؤلفه

 .داري قرار گيردبربر معنويت نيز مورد بهرهمبتني

دهد كه معادباوري در قرآن، صرفاً ناظر به تبيين سرنوشت انسان در در مجموع، نتايج اين پژوهش نشان مي

مي دهي نظام انگيزشي و خودتنظيهاي مؤثر در سامانجهان آخرت نيست، بلكه در زندگي دنيوي نيز يكي از مؤلفه

ذر شناسي قرآني دانست كه از رهگمعادباوري را يكي از عناصر مهم انسان توانمي روآيد. ازاينشمار مياميال انسان به

طلبي، زمينه رشد اخلاقي، معنوي و متوازن دهي به ميل كمالهاي متعالي و جهتمهار اميال پست، تقويت گرايش

 .سازدانسان را فراهم مي
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Abstract 
The fifth verse of Surah al-Sharh indicates that along with hardship there is 

ease and relief. This sentence is repeated in the sixth verse. In several 

narrations from the Prophet (PBUH), he relies on these two verses and 

states that with every hardship there are two eases. The question that has 

occupied the minds of exegetes is how such a meaning is derived from these 

verses. Various explanations and justifications have been mentioned in this 

regard, but they do not seem sufficiently convincing and articulate. The 

authors offer a new explanation for this derivation that resolves the puzzle 

well. In this new explanation, the possible effect of suprasegmental units 

on understanding the meaning of Qur’anic verses is highlighted. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 «شرح»و چگونگی برداشت آن از آیات پنجم و ششم سورۀ « لن یغلب عسر یسرین»حدیث 
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 چكيده
كند كه همراه با دشواري، آساني و گشايشي هست. اين به اين مفهوم اشاره مي« شرح»آية پنجم سورة 

نقل شده كه ايشان با تكيه بر اين دو آيه  شود. در چند روايت از پيامبرجمله در آية ششم تكرار مي
فرمايند كه همراه با هر سختي، دو آساني وجود دارد. سؤالي كه ذهن مفسران را به خود مشغول مي

شود. توضيحات و توجيهات مختلفي طور از اين آيات چنين چيزي برداشت ميكرده، اين است كه چه
كننده و رسا نيستند. نگارندگان وجه جديدي براي ن قانعرسد، چنداباره ذكر شده كه به نظر ميدر اين

أثير كند. در اين تبيين جديد، احتمال تخوبي حل ميدهند كه اين معما را بهتبيين اين برداشت ارائه مي
 شود.واحدهاي زبرزنجيري در فهم معناي آيات قرآن برجسته مي
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 مقدمه

. اين مطلب «فإَنَِّ معََ العْسُرِْ يسُرْاً »كند كه همراه با سختي، آساني و گشايشي هست: بيان مي« شرح»آية پنجم سورة 

أكيد همان اً تشايد در نگاه اوليه به نظر برسد كه اين آيه صرف«. إنَِّ معََ الْعسُرِْ يسُرْاً »در آية ششم تكرار شده است: 

و  مضموني است كه در آية قبل بيان شده است. ذيل اين دو آيه نقليات مشهوري وجود دارد كه برخي به پيامبر

كه  شودها اين است: از اين دو آيه برداشت ميگردند. مفاد همة اين نقلبرخي به طبقات اول و دوم مفسران بازمي

يك سختي، هرگز بر دو آساني پيروز نشود )لن يغلب عسر يسرين(. اين همراه با هر سختي، دو آساني وجود دارد و 

روايات، مفسران و شارحان حديث را بر آن داشته كه به اين سؤال بينديشند: چگونه از اين دو آية قرآن، چنين مطلبي 

يا « ستن جملاتدان اولويت تأسيسي»يا « تفاوت تكرار معرفه و نكره»اند با تكيه بر شود. آنها سعي كردهبرداشت مي

كننده كه در ادامه خواهد آمد، اين بيانات چندان قانعاين برداشت را توضيح دهند. اما چنان« استناد به تنوين تفخيم»

اند رو دستة ديگري از مفسران با ناديده گرفتن نقليات فوق، آية ششم را صرفاً تأكيد مفاد آية پنجم دانستهنيستند. ازاين

اي حل افكند و پيشنهاد جديدي براند. اين نوشتار نگاهي متفاوت به اين دو آيه ميفوق را انكار كرده و عملاً برداشت

 دهد.اين معما ارائه مي

پردازيم كه از آيات مذكور، وجود دو آساني همراه با سختي را نتيجه مي در ادامه، ابتدا به روايات منقول از پيامبر

ي شود و نقاط ضعف و ناتوانت مفسران و شارحان حديث براي اين برداشت، مرور مياند. در گام بعدي توجيهاگرفته

 شود.حلي جديد عرضه ميگردد و در نهايت راهآنها در حل مسئله بيان مي

 «لن يغلب عسر يسرين». نقليات دال بر اينكه 3

ورة آيات پنجم و ششم س يا چيزي شبيه به آن را ذيل« لن يغلب عسر يسرين»راويان متعددي حديث يا روايت 

، اين نقليات در اند. با نظر به اولين راوي در هر نقل و داشتن يا نداشتن استناد صريح به پيامبرنقل كرده« شرح»

 هفت دسته قابل ذكرند.

 گويد:رسند. حسن ميالف. روايات متعدد با سندهاي مختلف كه به حسن بصري مي

مود: بشارت دهيد كه آساني به سراغتان آمد. يك سختي هرگز بر دو آساني فر وقتي اين آيه نازل شد، پيامبر» ـ

 (.362ص ،6ج ق،2212مردويه؛ سيوطي،  ابن و حميد بن عبد از نقل به ،282، ص31ق، ج2221)طبري، « غلبه نكند

فرمود: هرگز يك سختي بر دو آساني پيروز خنديد و ميكه ميروزي خوشحال و شاد خارج شد، درحالي پيامبر»ـ 

، 31ق، ج2221)طبري، « إنَِّ معََ العْسُرِْ يسُرْاً إنَِّ معََ العْسُرِْ يسُرْاً »نشود. هرگز يك سختي بر دو آساني پيروز نشود: 

 (.233، ص3ق، ج2221؛ عبدالرزاق، 362، ص21ق، ج2221 ؛ بيهقي،818، ص1ق، ج2222؛ حاكم نيشابوري، 282ص

 (.3226، ص21ق، ج2221حاتم، )ابن ابي« كندگفتند يك سختي بر دو آساني غلبه نميدر توضيح اين آيه( مدام مي») ـ

عنوان نيز اين مطلب را به دهد. طبق اين نقل پيامبرنسبت مي در دو نقل اول، حسن اين سخن را به پيامبر
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وم، كنند. در نقل سعنوان مستند سخن خود بيان مياند؛ چراكه آيات مذكور را بهيا لازمه مفاد آيه القاء كرده مفاد

 دهد اين مطلب در ميان پيشينيان او مطلبي متداول واستفاده كرده كه نشان مي« كانوا يقولون»حسن از تعبير 

 معروف بوده است.

؛ 311، ص2ق، ج2218حجر عسقلاني، اند )ابنحجر عسقلاني و الباني، سند حديث را تا حسن صحيح شمردهابن

 تواند مستقيماً اين(، اما مشكل اين است كه حسن از تابعين است و نمي311ص ،1ج؛ 813ص ،3جق، 2221الباني، 

 شده است. وي با بسياري از صحابة پيامبراي در كار بوده كه حذف شنيده باشد، پس واسطه مطلب را از پيامبر

سنت در مورد مرسلات او اختلاف نظر دارند. ارتباط داشته و از آنها اخذ حديث كرده است. متخصصان رجال اهل

 كرده و حديث را مستقيماً از پيامبرهايش داشته، آنها را حذف ميبرخي معتقدند: او به دليل اعتمادي كه به واسطه

رو بيشتر مرسلات او قابل اعتماد است. خود او نيز تلويحاً به اين رويه اعتراف كرده است است و ازاين كردهنقل مي

بوده  ها اميرالمؤمنيناش در اين نقلطبق نقلي ديگر از خود او، واسطه(. 212و  211، ص6ق، ج2211)مزي، 

 توانسته به نام او تصريح كندكه وي به خاطر خفقان شديدي كه در دوران حكومت حجاج وجود داشته، نمي

 شمارندگيرتر مرسلات او را مصداق حديث ضعيف ميحال رجاليون سخت(. بااين212، ص6ق، ج2211)مزي، 

. در همين راستا الباني به شيخ (813، ص3ق، ج2221؛ الباني، 181ق، ص2213؛ الحوت، 21، ص6ق، ج2211)مزي، 

سير مختصر تف»هاي خود با نام گيرد كه چرا هر دو در كتابمحمدعلي صابوني و شيخ محمد نسيب رفاعي ايراد مي

ا كه از حسن نقل شده، ر« لن يغلب عسر يسرين»، حديث «كثيرتيسير العلي القدير لاختصار تفسير ابن»و « كثيرابن

 (.311ص ،1ج؛ 813ص ،3جق، 2221اند )الباني، ذكر كردهعنوان يك حديث صحيح به

 ب. اميرالمؤمنين

گويد: حديثي به ما نرسيده است، اما حاكم نيشابوري بعد از ذكر نقل فوق از حسن بصري، مي از اميرالمؤمنين

 (.818، ص1ق، ج2222اين جمله با سندي صحيح از اميرالمؤمنين هم نقل شده است )حاكم نيشابوري، 

 روايت قتاده ج.

با اين آيه يارانش را بشارت داد و فرمود: هرگز يك سختي بر دو آساني غلبه  اند كه پيامبربراي ما گفته»

حجر ؛ ابن362ص ،6ج ق،2212حميد؛ سيوطي،  بن عبد از: نقل ، به282، ص31ق، ج2221)طبري، « كندنمي

 (.121، ص3ق، ج2311عسقلاني، 

(. احتمال 311، ص2ق، ج2218حجر عسقلاني، ه سندش تا قتاده صحيح است )ابنشددرباره اين حديث نيز گفته

دارد كه اين روايت به همان حديث حسن بصري اشاره داشته باشد؛ چراكه حسن از مشايخ قتاده نيز بوده است و قتاده 

طه مجهولي نقل كرده ( و يا اينكه قتاده از همان واس113، ص8ق، ج2223دوازده سال نزد او تلمذ كرده است )ذهبي، 

نده كنتوان انكار كرد كه نقل قتاده، تقويتهرحال نمي(. به311ص ،1ج ق،2221كه حسن هم نقل كرده است )الباني، 

 دهد علاوه بر حسن، قتاده نيز به اين حديث اعتماد نسبي داشته است.كم نشان مينقل حسن است؛ چراكه دست
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 مسعودد. سخن ابن

آيد تا آن را خارج كند و هرگز يك سختي بر دو آساني پيروز برود، آساني به دنبالش مي اگر سختي داخل سنگي»

، به نقل از: ابن 233، ص3ق، ج2221)عبدالرزاق، « فإَنَِّ معََ الْعسُرِْ يسُرْاً إنَِّ معََ العْسُرِْ يسُرْاً »فرمايد: نشود. خداوند مي

، 311، ص2ق، ج2218حجر عسقلاني، ه نقل از: عبد بن حميد؛ ابن، ب211، ص2ق، ج2213رجب جنبلي، الدنيا؛ ابنابي

 (.362ص ،6ج ق،2212المنذر؛ سيوطي، به نقل از سعيد بن منصور و ابن

نكرده است. البته در نقلي ديگر او همين سخن را به  مسعود سخن خود را مستند به پيامبردر اين نقل ابن

در آن وجود ندارد « لن يغلب عسر يسرين»ها جملة دهد، با اين تفاوت كه طبق برخي روايتنسبت مي پيامبر

؛ 121، ص3ق، ج2311حجر عسقلاني، ، به نقل از: سعيد بن منصور و عبدالرزاق؛ ابن361، ص21ق، ج2221)بيهقي، 

؛ همچنين ر.ک. ابن 362ص ،6ج ق،2212مردويه؛ سيوطي، ، به نقل از: ابن233، ص21ق، ج2212بدرالدين العيني، 

لن »دهد و در روايت او نيز جملة نسبت مي (. انس بن مالك نيز همين سخن را به پيامبر28ق، ص2213الدنيا، ابي

؛ حاكم نيشابوري، 361، ص21ق، ج2221؛ بيهقي، 12، ص22، ج1111-2133وجود ندارد )البزار، « يغلب عسر يسرين

 (.131، ص1ق، ج2222

اما  اند: سندش صحيح است،شد، گفتهمسعود ختم ميمسعود، يعني نقل اول كه به خود ابنموقوفه ابندر مورد 

ق، 2218حجر عسقلاني، اند )ابنرسد را از نظر سندي ضعيف دانستهمي مسعود، يعني نقلي كه به پيامبرمرفوعة ابن

 (.361، ص21ق، ج2221؛ بيهقي، 362، ص6ق، ج2212؛ سيوطي، 121، ص3ق، ج2311؛ 311، ص2ج

 هـ . روايت جابر بن عبدالله انصاري

سراغ يكي از ما فرستاد  ها داشتند:( پيامبراي كه هنگام رفتن به يكي از سريهبعد از ذكر حكايت كمبود آذوقه»)

. و يك «معََ العْسُرِْ يسُرْاً  فإَنَِّ معََ الْعسُرِْ يسُرْاً إنَِّ»و او را فراخواند و فرمود: بشارت دهيد كه خداوند به من وحي كرد كه 

ق، 2218حجر عسقلاني، ؛ ابن136، ص2ق، ج2222 ،يلعيزمردويه، )به نقل از ابن« سختي بر دو آساني غالب نشود

 (.362ص ،6ج ق،2212؛ سيوطي، 311، ص2ج

 (.2218، ص3ج ق،2211؛ المناوي، 121، ص3ق، ج2311حجر عسقلاني، اند )ابناين حديث را از نظر سندي ضعيف دانسته

 عباسابن و. روايت

روي مركب نشسته بودم. به من فرمود: ... بدان كه پيروزي با صبر است و گشايش با اندوه  پشت سر پيامبر»

 «.است و همراه با سختي آساني است و يك سختي هرگز بر دو آساني پيروز نشود

ور كامل كند كه منبع اصلي آن به طعبدري نقل مياثير اين حديث را بدون ذكر سند از كتاب رزين بن معاويه ابن

حاكم نيشابوري  مستدرک(. زركشي و سيوطي نيز به كتاب 638، ص22ق، ج2311اثير جزري، در دست نيست )ابن

حال چنين چيزي در عباس نقل كرده است. بااينرا از ابن« لن يغلب عسر يسرين»دهند كه حديث نسبت مي
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(. 263ق، ص2213؛ سيوطي، 231ق، ص2216نيشابوري وجود ندارد )زركشي،  هاي موجود كتاب حاكمنسخه

لن »ملة ، بدون ذكر سند جتفسير الكشافو همچنين زمخشري در  التبيان، شيخ طوسي در بحرالعلومسمرقندي در 

، 3ق، ج2223؛ سمرقندي، 112، ص2ق، ج2211اند )زمخشري، عباس نقل كردهرا از ابن« يغلب عسر يسرين

 (.313، ص21تا، جطوسي، بي؛ 211ص

ب يسرين لا يغل»كند، هرچند در بيان متن آن به جملة سندي براي اين حديث ذكر مي معاني القرآنفراء در كتاب 

حجر عسقلاني و عبدالرحمن السخاوي سند مذكور را ضعيف (. ابن118، ص3، ج2131كند )فراء، اكتفا مي« عسر واحد

ق، 2311؛ السخاوي، 121، ص3ق، ج2311حجر عسقلاني، داند )ابنغريب ميشمارند و زيلعي اين نقل را مي

 (.136، ص2ق، ج2222؛ زيلعي، 331ص

 (.231، ص2ق، ج2366وكيع است )وكيع،  اخبار القضاهمنبع قديمي ديگري كه اين روايت را با ذكر سند و متن آورده، 

 تر است.جالب توجه است كه سند او متفاوت و مستقل از سند فراء است و متن او نيز كامل

مع البيان مجعلاوه بر اين در منابع شيعي نيز اين حديث با سند و متني متفاوت روايت شده است. طبرسي در 

ود. متن روايت او نيز شكند كه سندي جديد محسوب ميرياح نقل ميعباس را از طريق عطاء بن ابيروايت ابن

فرمايد: يك سختي آفريدم و دو آساني آفريدم. پس هرگز يك سختي بر دو آساني پيروز خداوند مي»متفاوت است: 

كند. وي از عباس را نقل مي(. فرات كوفي نيز از طريق ديگري روايت ابن112، ص21، ج2311)طبرسي، « نشود

كند و ر ميرا تفسي« شرح»عباس فقرات مختلف سورة كه در آن ابنكند طريق حسين بن سعيد، روايتي را نقل مي

گويد: همراه با سختي، گشايشي است و هرگز يك سختي بر دو خداوند( مي»)گويد: در مقام توضيح آية ششم مي

 (.818ق، ص2221)فرات كوفي، « شودآساني پيروز نمي

شود و با ، شروع مي«روي مركب نشسته بودم برپشت سر پيام»عباس كه از عبارت گفتني است اصل روايت ابن

ديگر  را در انتها ندارد(، در منابع« لن يغلب عسر يسرين»رسد )و جملة به پايان مي« همراه با سختي آساني است»جملة 

 (.382، ص21ق، ج2221؛ بيهقي، 122ق، ص2213؛ الكسي، 311، ص2ق، ج2221حنبل، سنت هم آمده است )ابناهل

نقل  تقريباً به همين صورت )بدون جملة آخر( در منابع شيعي و با طرق شيعي هم از امام باقر همين روايت

 تر او، يعني فضل بن عباس استجاي عبدالله بن عباس، برادر بزرگشده، با اين تفاوت كه راوي اوليه به

 (.11و  12، ص2322برسي، ؛ همچنين، ر.ک. ط836و  618ق، ص2222تر، طوسي، ؛ متفاوت223، ص2ق، ج2223)صدوق، 

 ز. نقليات مؤيد شهرت اين حديث در ميان صحابه و تابعين

مطرح شده كه « لن يغلب عسر يسرين»ها عبارت ها و حكايتعلاوه بر احاديث و روايات فوق، در برخي نقل

 دهندة شهرت اين جمله در صدر اسلام است:نشان

نظامي سپاه دشمن قرار گرفت، خليفة دوم براي او پيغامي كه ابوعبيده جراح در شام تحت محاصره ـ هنگامي
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كرد كه  استفاده« لن يغلب عسر يسرين»فرستاد تا او را به صبر و مقاومت تشويق كند. در آن نامه، وي از عبارت 

دهنده معروف بودن اين جمله در آن زمان است. نقل اين نامه صحيح دانسته شده است )حاكم نيشابوري، نشان

ق، 2221؛ بيهقي، 111، ص2ق، ج2211شيبه، ؛ ابن ابي633، ص3ق، ج2223؛ مالك بن انس، 311، ص1ج ق،2222

 (.331ق، ص2311؛ السخاوي، 223، ص18؛ ج223، ص1، ج2113عساكر، ؛ ابن381، ص21ج

 الرشيد توسط محمد بنرساند، خطبة عقدي است كه در حضور هارونـ نقل ديگري كه شهرت اين عبارت را مي

 «فوالذي مرج البحرين و جعل مع العسر يسرين...»شيباني ايراد شده است. وي در بخشي از اين خطبه از عبارت  حسن

 (.1338، ص8تا، جالعديم، بيكند )ابناستفاده مي

م يعني همراه با سختي، آساني ديگري ه»گويد: مي« شرح»ـ سفيان بن عيينه هم در تفسير آية ششم سورة 

(. و يك سختي هرگز بر دو آساني 81)توبه: « هلَ تربَّصوُن بنِا الاّ إحدي الحسُنيَيَن»خداوند: هست، همانند سخن 

 (.2311، ص2ق، ج2211)بخاري، « پيروز نشود

در اين هنگام فرمود: يك سختي ان شاء الله بر  پس پيامبر»گويد: ـ مقاتل بن سليمان هم ذيل اين آيات مي

 (.121، ص2ق، ج2213اتل بن سليمان، )مق« دو آساني هرگز پيروز نشود

برسد و حاوي جمله  يا امامان در هفت دسته از نقلياتي كه ذكر شد، روايت منفرد صحيحي كه به پيامبر

مذكور باشد وجود ندارد، اما نظر به مجموع آنها و كثرت و تنوع راويانش و شهرتي كه در پي داشته و تأييدكنندگي كه 

 كند.هر يك براي ديگري دارد، احتمال صدق بالايي را براي آن ايجاد مي

 «لن يغلب عسر يسرين»شده در توجيه حديث . بررسي وجوه بيان7

را به نوعي مستند به آيات پنجم و ششم « لن يغلب عسر يسرين»جملة  يشين مشاهده شد كه پيامبردر بخش پ

 اند كه چگونه اين مطلب از قرآناند. از گذشته مفسران و شارحان حديث به اين سؤال انديشيدهكرده« شرح»سورة 

 سيم كرد:توان ترهاي فكري را در چند تقرير ميقابل برداشت است. نتيجة اين تلاش

 بيان اول. استناد به معرفه و نكره بودن عسر و يسر

اولين كساني كه به اين موضوع انديشيدند، به تفاوت تكرار شدن يك واژه معرفه و تكرار شدن يك واژه نكره توجه كردند. 

ح كردند ق( اين ايده را مطر311ق( و جصاص )م322متخصصان ادبيات عرب در قرن سوم و چهارم هجري مثل زجاج )م

(، مبدأ اصلي اين سخن به فراء نسبت داده شده است 313، ص8ق، ج2218؛ الجصاص، 322، ص8ق، ج2213)الزجاج، 

(. همين مطلب در آثار مفسران و شارحان حديث 262، ص2ق، ج2211جوزي، ؛ ابن111، ص21، ج2311)طبرسي، 

، 3، ج1111؛ قشيري، 313، ص21تا، ج؛ طوسي، بي182، ص8ق، ج2228بسياري انعكاس يافته است )الطحاوي، 

؛ شريف لاهيجي، 312، ص8ق، ج2223؛ بيضاوي، 831، ص1ق، ج2213؛ 333، ص6ق، ج2228؛ المناوي، 122ص

 (.281، ص2، ج2361؛ طالقاني، 163، ص2ق، ج2213؛ گنابادي، 16، ص21ق، ج2233؛ الخضير، 322، ص2، ج2313
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شود، اگر كلمة دوم با الف و لام عهد ذكر شود، تي تكرار ميشود وقتي يك كلمه در عباردر اين بيان گفته مي

درواقع اشاره به همان چيزي است كه در كلمة اول هم به آن اشاره شده است. اما اگر كلمة دوم به صورت نكره بيايد، 

علوم است ، م«كسبت الدرهم و انفقت الدرهم»شود كه اشاره به مصداق ديگري است. مثلاً اگر كسي بگويد: معلوم مي

كه درباره يك درهم واحد و مشخص صحبت شده، يعني فرد همان درهمي كه به دست آورده را انفاق كرده است. 

شود كه همان درهمي كه كسب كرده را انفاق ، باز هم معلوم مي«كسبت درهما و انفقت الدرهم»همچنين اگر بگويد: 

شود درهمي كه انفاق شده غير از درهمي است ، معلوم مي«كسبت درهما و انفقت درهما»كرده است. اما اگر بگويد: 

گفته شده، آن درهم گرچه قبل از اين جملة ناشناس بوده، « كسبت درهما»كه دريافت شده است؛ چراكه وقتي جملة 

ا الف و ب رو اگر متكلم بخواهد دوباره به آن اشاره كند، بايدكند و ازاينپيدا مي« عهد ذكري»اما بعد از بيان اين جمله 

 لام عهد بيان كند.

ت دهد كه درواقع آنچه گفته شد در صورتي درسدر اينجا ذكر دو نكته تكميلي لازم است. تأمل بيشتر نشان مي

 است كه:

اولاً متكلم خودش آگاه باشد )يا مخاطب انتظار داشته باشد كه او آگاه باشد( كه آيا مصداق واژه دوم همان مصداق 

يك امر ذهني و وابسته به دانش فرد است و نه يك « معهود بودن»ه. اين به اين خاطر است كه واژه اول هست يا ن

امر واقعي و عيني. اگر انسان بداند كه واژه دوم به همان چيزي اشاره دارد كه واژه اول اشاره دارد، طبيعتاً با الف و لام 

عنوان يك واقعيت ذهني و به« عهد ذكري»چراكه  آورد؛كند. اما اگر نداند به صورت نكره ميعهد آن را ذكر مي

سابجكتيو حاصل نشده است. در اين صورت نكره آوردن دال بر مغايرت مصداق دو واژه نيست، بلكه دال بر عدم علم 

ديروز كسي زنگ زد، اما فراموش كردم چه كسي بود. امروز »به يكساني مصداق دو واژه است. مثلاً اگر كسي بگويد: 

 ، اين دلالتي بر تعدد اين دو نفر ندارد.«نگ زدهم كسي ز

ه اشتراک داند را با مخاطب بثانياً با توجه به مقام بيان متكلم، وي محذور و مانعي از اين نداشته باشد كه آنچه مي

بيان  اشبگذارد. در اين صورت، اگر متكلم بداند كه مصداق واژة دوم و اول يكي است، سخن خود را مطابق دانسته

« ودنعدم دلالت بر معهود ب»ندارد، بلكه متضمن « معهود نبودن»ديگر، نكره بودن واژه، دلالتي بر عبارتكند. بهمي

، 1ق، ج2318دماميني، ؛ ابن111، ص1، ج1118حاجب، ؛ ابن211، ص1؛ ج33، ص2ق، ج2231است )جامي، 

نكره بودن واژه صرفاً اين را (. 118، ص1118وراق، ؛ ابن38، ص1؛ ج111، ص2ق، ج2213؛ سيوطي، 123ص

خواهد معهود بودن آن را به اشتراک بگذارد. حال اگر مقام بيان متكلم، مقام به اشتراک رساند كه متكلم نميمي

توان از اينكه متكلم معهود بودن را مطرح نكرده، معهود نبودن را نتيجه هاي مرتبطش نباشد، نميگذاشتن همه دانسته

شده بايد چيزهايي كنندگان بر اساس اطلاعات دادهاي تلويزيوني برگزار شود كه شركتيد مسابقهگرفت. مثلاً فرض كن

ها يك ( در يكي از جعبه2گويم: عنوان راهنمايي سه چيز به شما ميمن به»گويد: را حدس بزنند. مجري مسابقه مي
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( ممكن است در يك جعبه دو توپ وجود 3ها يك توپ آبي وجود دارد. ( در يكي از جعبه1توپ قرمز وجود دارد. 

توان نتيجه گرفت جعبة حاوي توپ آبي، غير از جعبة حاوي توپ قرمز است؛ بديهي است اينجا نمي«. داشته باشد

 هايش را به اشتراک بگذارد.چراكه متكلم در مقامي نيست كه بتواند همه دانسته

م نيست، روي متكلگذارند كه چنين مانعي پيشاين مي شايد بتوان گفت در محاورات عرفي، اهل زبان اصل را بر

 مگر اينكه قرائني وجود داشته باشد كه محدوديت متكلم در ارائه اطلاعات را تأييد كند.

وجود دارد؛ يعني اولاً خداوند نسبت به يكساني يا مغايرت « انشراح»توان گفت دو شرط فوق هم در آيات سورة مي

هايش اي وجود ندارد كه امتناع متكلم از به اشتراک گذاشتن دانستهاه است. ثانياً قرينهاول و دوم آگ« يسر»مصداق 

 را تأييد كند.

در اين دو آيه به صورت نكره، دلالت بر مغايرت مصداقي اين دو دارد. اما بر « يسر»تا اينجا معلوم شد كه تكرار 

با الف و لام آمده است. اگر اين الف و لام عهد « عسر»دلالتي بر تعدد آن ندارد؛ چراكه « عسر»عكس آن، تكرار 

 شود كه يك سختي معهود درقبلي اشاره دارد. در اين صورت، ماحصل دو جمله اين مي« عسر»باشد، يعني به همان 

اند( همراه با دو آساني است. اگر هم الف در راستاي رسالتشان متحمل شده فضاي تخاطب )مثلاً سختي كه پيامبر

 اي همراه با دو آساني است.شود كه هر سختينس يا استغراق باشد، ما حصل دو جمله اين ميو لام ج

 نقد

مشكل اصلي اين تقرير اين است كه اساساً تمام مطالب فوق در صورتي صحيح است كه جملة دوم تأكيد همان مفاد 

قط جملة ت و درنتيجه مثل اين است كه فآية قبلي نباشد. اگر جملة دوم تأكيد باشد، صرفاً تكرار همان جملة قبلي اس

ند، اين است كاول گفته شده باشد و ديگر دلالتي بر وجود دو آساني ندارد. آنچه تأكيدي بودن جملة دوم را تأييد مي

 يك از ادات وصل، كناررساند؛ ثانياً دو جمله بدون هيچكه اولاً دقيقاً همان الفاظ جملة قبل را دارد و همان مفاد را مي

هم قرار گرفته اند. از نظر علماي علم بلاغت، نبود ادات وصل ميان دو جمله نشانه اين است كه يا آن دو جمله كاملاً 

(. بديهي است در اينجا 223، ص2313ربط به هم هستند و يا اينكه كاملًا متحد و يگانه هستند )ر.ک. تفتازاني، بي

(. بر همين اساس، 163، ص2ق، ج2213ظر باشد )ر.ک. گنابادي، گزينة اول درست نيست، پس بايد گزينة دوم مد ن

، "سيفاً  إن مع الفارس .إنّ مع الفارس سيفاً "اگر كسي بگويد: »گويد: در نقد ديدگاه زجاج مي كتاب النظمجرجاني در 

غوي، ؛ ب132، ص21ق، ج2211)ثعلبي، « سوار با دو شمشير در كار باشد!لازمة سخنش اين نيست كه آنجا يك اسب

 (.813، ص6ق، ج2226؛ نيشابوري، 116، ص8ق، ج2211

به بيان ديگر، وقتي جملة دوم تأكيدي باشد، گويا متكلم فرض كرده كه مخاطب، جملة اول را نشنيده يا باور 

شود و بيند آن را بار ديگر تكرار كند. پس در جملة تأكيدي، جملة سابق ناديده گرفته ميرو لازم مينكرده و ازاين

ر و تر، جملة تأكيدي در فضاي انكاعبارت دقيقشود. بهشده در آن هم ناديده گرفته ميايجاد« عهد ذكري»تبع آن هب
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ق، بيان شده شده در جملة سابكارگرفتهشود، و در چنين فضايي مفاد و عناصر بهپذيرفته نشدن جملة سابق بيان مي

براي ارجاعات بعدي باشند و درنتيجه اصلاً عهد ذكري تحقق  گاهيشوند كه تكيهو تقرر يافته در ذهن لحاظ نمي

 شود.نيافته است يا تحقق نيافته فرض مي

 بيان دوم. استناد به اولويت استئنافي بودن نسبت به تأكيدي بودن

يك  اند استئنافي و تأسيسي بودن را تقويت كنند. تأسيسي بودنبرخي مفسران براي عبور از مشكل فوق، سعي كرده

مله به اين معناست كه حاوي مطلب جديد و مستقلي نسبت به جملة قبلي است و صرفاً تأكيد و تكرار آن نيست. ج

گويند: حمل جملة دوم بر تأسيسي بودن نسبت به حمل آن بر تأكيدي بودن رجحان دارد. زمخشري اين مفسران مي

حمل  تر اين است كه بر معناييلهي است، شايستهگويد: چون آيه در مقام اميدبخشي و بيان وعده ادر اين زمينه مي

ودن جملة دوم دانيم كه استئنافي بتر است و اميدآفريني بيشتري در پي دارد. از طرفي هم ميشود كه در اين فضا بليغ

نافي بودن به بنابراين حمل آيه بر استئ«. يسر»است و تأكيدي بودن آن مستلزم يگانگي « يسر»مستلزم متعدد شدن 

طوركلي هم (. علاوه بر اين، به111، ص2ق، ج2211يل اميدآفريني بيشتري كه دربر دارد، مقدم است )زمخشري، دل

اي اين است كه حاوي مطلب جديدي اصل بر تأسيسي بودن جملات است، يعني انتظار اوليه مخاطب در هر جمله

د. طبرسي ضح در بيان متكلم آشكار شده باشنسبت به جملات قبلي باشد، مگر اينكه تأكيدي بودن كاملاً صريح و وا

، ظاهر اينكه كندگويد و سپس آن را تكرار ميكند كه گوينده وقتي چيزي ميدر اين زمينه از سيد مرتضي نقل مي

گفته اين است كه مقتضاي اين دو جمله متفاوت باشد و هر كدام چيزي را افاده كند كه ديگري دو جملة متفاوت

ورت اطلاق لازم است كه دومي بر چيزي غير از مقتضاي اولي حمل شود، مگر اينكه بين متكلم كند، پس در صنمي

و مخاطب عهد يا دلالتي در كار باشد كه مخاطب به واسطه آن بداند كه متكلم از جملة دوم همان اولي را اراده كرده 

 (.311، ص28ق، ج2228؛ همچنين، ر.ک. آلوسي، 111، ص21، ج2311است )طبرسي، 

گويد و اند كه اگر جملة دوم تأكيدي نيست، چه مطلب جديدي را مياين مفسران سپس به اين مسئله پرداخته

د، دو ناظر به مطلق سختي باش« العسر»اند: اگر شوند. مثلاً گفتهآساني مذكور در اين دو آيه چگونه از هم متمايز مي

ي ناظر به يك سختي خاص باشد )يعن« العسر»رت باشد و اگر آساني در دنيا و آساني در آختواند ناظر بهآساني مي

در  تواند ناظر به فتوحات پيامبرو مسلمانان در صدر اسلام متحمل شدند(، دو آساني مي هايي كه پيامبرسختي

؛ همچنين، ر.ک. 111، ص2ق، ج2211هاي بعدي باشد )زمخشري، هاي مسلمانان در زمانزمان حياتشان و پيروزي

 (.132، ص21ق، ج2211؛ ثعلبي، 116، ص8ق، ج2211؛ بغوي، 111، ص21، ج2311، طبرسي

 نقد

مشكل اصلي بيان فوق اين است كه تأكيدي يا استينافي بودن يك جمله، يك مدلول مستقل و اوليه نيست، بلكه با 

اين تأكيد همان  گيريم كهميشود. اگر مفاد جمله با جملة قبلي يكسان باشد، نتيجه نظر به مفاد آن جمله استنتاج مي
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ر فهميم كه اين مطلبي جديد است. البته ممكن است پذيرفته شود كه اصل بجملة قبلي است و اگر يكسان نباشد مي

تأسيسي بودن جملات است، به اين معنا كه انتظار اوليه مخاطب، هنگام شنيدن يك جملة جديد اين است كه حاوي 

ليه شايد در بعضي شرايط به فهم محتواي جملة دوم كمك كند. مثلاً اگر جملة دوم مطلب جديد باشد. اين انتظار او

السويه باشد، شايد اين اصل به مخاطب كمك خود نسبت به هر دو معنا عليخوديقابل حمل بر دو معنا باشد و به

اصل  ة قبلي را برساند، اينخود همان مفاد جملخوديكند معنايي كه تأسيسي است را ترجيح دهد. اما اگر جملة دوم به

قدر قدرت ندارد كه مخاطب را وادار كند كه جملة دوم را جور ديگري بفهمد؛ چراكه تأكيد كردن هم خود داراي آن

( و مخاطب مقاومتي در برابر پذيرش تأكيدي بودن يك 11-11، ص2312اغراض عقلايي متداولي است )خرقاني، 

 جمله ندارد.

قيقاً با همان الفاظ آية اول بيان شده و معناي آن دقيقاً همان معناي آية قبل است و در بحث حاضر، آية دوم د

گويد همراه با سختي، يكي از مصاديق آساني وجود دارد. معنا است. جملة اول ميرو ادعاي تأسيسي بودن آن بيازاين

نكه جملة دوم تفاوت مفادي با جملة اول دهد. براي ايگويد و مفاد جديدي ارائه نميجملة دوم هم دقيقاً همين را مي

يسرا آخر.  خواهد بگويد: ان مع العسراي را در آن تقدير بگيريم و مثلاً بگوييم درواقع جملة دوم ميپيدا كند، بايد كلمه

 قدر قدرت ندارد كه ما را وادار به چنينخلاف اصل است و اصل تأسيسي بودن جملات آن« آخر»تقدير گرفتن كلمة 

 ر گرفتني كند.تقدي

اظر به آساني اند: اولي نتمايز ايجاد كنند، مثلاً گفته« يسر»اي ميان دو گونهاند بهطرفداران بيان فوق سعي كرده

ند، كدر دنياست و دومي ناظر به آساني در آخرت. اما بايد توجه كرد كه آنچه جملة دوم را از تأكيدي بودن خارج مي

شده در جملة اول است، نه تفاوت در مصداق. حتي اگر متكلم در درون خود با مفاد ارائهشده در آن تفاوت مفاد ارائه

آساني،  يكي از مصاديق»هنگام بيان جملة اول، آساني دنيوي را در نظر گرفته باشد، آنچه به مخاطب القاء كرده، وجود 

ت خود آساني اخروي را لحاظ كرده طور در جملة دوم هم حتي اگر متكلم در نياست. همين« نشدهبه صورت تعيين

باز هم مفاد  است. درنتيجه« نشدهيكي از مصاديق آساني، به صورت تعيين»باشد، آنچه به مخاطب گفته، صرفاً وجود 

 اي جز اين نداريم كه جملة دوم را تأكيدي بر جملة اول بدانيم.دو جمله دقيقاً يكسان است، پس چاره

را در آن تقدير بگيريم، اين خود « آخرَ»اي فرار از تأكيدي بودن جملة دوم، كلمة طور خلاصه، اگر بخواهيم بربه

خلاف اصل است و مؤونه آن بيشتر از مؤونه پذيرش تأكيدي بودن جملة دوم است و اگر بخواهيم بدون تقدير گرفتن 

د و براي فرار كناد ايجاد نميدر دو جمله اكتفا كنيم، اين تفاوت در مدلول و مف« يسر»چيزي، صرفاً به تفاوت مصداق 

 از تأكيدي بودن جملة دوم كافي نيست.

 بيان سوم. استناد به تنوين تفخيم

ست. گويا آيه تنوين تفخيم ا« يسراً»يك بيان ديگر براي غالب بودن آساني بر سختي، استناد به اين است كه تنوين 
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 البته تفخيم يك معناي مستقل براي تنوين نيست، بلكه خود تنوين«. إنّ معََ العسُر يسُراً عظيماً و أيَّ يسر  »فرمايد: مي

. گويا متكلم شودتواند در مقام تفخيم به كار رود. مقام تفخيم از فضاي كلي سخن و از لحن سخن فهميده ميتنكير مي

د آن را به صورت رو بايقدر عظمت دارد كه فراتر از شناخت و درک توست و ازاينگويد مصداقي كه مد نظر دارم آنمي

تر ي بسيار عظيمفهماند كه آساننكره و ناشناخته بيان كنم )حتي اگر درواقع معهود باشد(. بنابراين اين تفخيم به مخاطب مي

 (.111، ص2ق، ج2211ق؛ زمخشري، 2211از سختي پيش از آن است و بر آن غلبه خواهد كرد )ر.ک. فخر رازي، 

ي، غلبه آساني بر سختي، از تكرار آيه استنتاج نشده است؛ يعني حتي اگر آية در اين بيان بر خلاف دو بيان قبل

خود حل شود: در شود يك معماي ديگر هم خودبهشد. اين باعث ميششم هم در كار نبود، همين برداشت انجام مي

ي است جزء كسان مسعود خودشحال ابنمسعود، آية ششم وجود ندارد؛ يعني تكراري در كار نيست. درعينقرائت ابن

قرائت  مسعود طبقرا روايت كرده و از قرآن برداشت كرده است. سؤال اين است كه ابن« لن يغلب عسر يسرين»كه 

دهد، اما دو بيان قبلي خودش، چگونه چنين چيزي را برداشت كرده است. بيان فوق اين سؤال را هم پاسخ مي

 (.111، ص2جق، 2211پاسخگوي اين معما نبودند )ر.ک. زمخشري، 

 نقد

ه آيد را برساند، اما مشكل اين است كتواند عظمت و بزرگي آساني و گشايشي كه در پي سختي مياين بيان مي

. روايات «تفاوت در كيفيت»ميان سختي و آساني است، نه « تفاوت در كميّت»روايات محل بحث، تأكيدشان روي 

ودن يكي ب»هر سختي، دو آساني وجود دارد. سؤال اين است كه اين  ازاياند كه بهاين معنا را از قرآن برداشت كرده

 از كجا برداشت شده است؟« و دو تا بودن

در دنيا  مجموع گشايش»اند آن آساني و گشايش عظيمي كه در آيه مطرح شده، البته حاميان اين ديدگاه گفته

 ببرند تحويل« تفاوت در كميّت»به  را« تفاوت در كيفيت»اند است. بدين طريق خواسته« و گشايش در آخرت

 (.628، ص1ق، ج2221؛ نووي جاوي، 111، ص2ق، ج2211ق؛ زمخشري، 2211؛ فخر رازي، 813، ص2ج 2311)طبرسي، 

اشاره به يك آساني واحد است و عرفاً و « يسراً »اما واضح است كه اين توجيه چندان قابل پذيرش نيست؛ چراكه 

 شوند.ر آخرت يك آساني واحد محسوب نميعقلاً گشايش در دنيا و گشايش د

نكته ديگري كه بايد توجه داشت اين است كه تفخيمي بودن تنوين، معمولاً از لحن كلام و نحوه اداي حروف فهميده 

اي آيه، افتد. بنابراين بيان فوق عملاً در فهم معنشود و اين چيزي است كه در هنگام تبديل گفتار به نوشتار از قلم ميمي

واحدهاي زبرزنجيري كلام هم توجه كرده است. واحدهاي زبرزنجيري، مختصاتي از گفتار هستند كه جايگاه ثابتي در  به

توجه به اين (. 23، ص2311ترين آنها تكيه، آهنگ و درنگ است )وحيديان كامكار، ميان اجزاء زنجيره گفتار ندارند. مهم

حلي كه اينجا ارائه شده چندان با محتواي سئله را توسعه دهد، هرچند عملاً راهتواند ابزارهاي ما براي حل مبعد از گفتار، مي

 حل بهتري هم وجود دارد.روايات تطابق ندارد. در بيان ديدگاه مختار خواهيم ديد كه با لحاظ واحدهاي زبرزنجيري، راه
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 بيان چهارم. استناد به قوت حاصل از تأكيد

« ر يسرينلن يغلب عس»اند روايت ، سعي كرده«شرح»بودن جملة ششم سورة برخي مفسران با وجود پذيرش تأكيدي 

گويد: هدف از تأكيد و تكرار جملة اول اين است كه به مخاطب بفهماند كه اين آساني عاشور ميرا توضيح دهند. ابن

(. 226، ص31ج ،2132عاشور، رساند )ابنشود. خود تأكيد يك مطلب، قوت و جديت آن را ميبر آن سختي غالب مي

من دارد سپاه دش»اش با تفنگ نشسته باشد. ناگهان دوستش به او بگويد: اين مثل اين است كه فردي در خانه

م سپاه دشمن گفت»گويد: سپس آن فرد با تفنگ منتظر رويارويي با آنها بشود. اينجا بار ديگر دوستش مي«. آيدمي

با اين هدف كه گويا متكلم واكنش مناسب نسبت به اين جمله را اين جمله تأكيد جملة اول است، «. آيددارد مي

« شرح»خواهد بگويد تو توان مقابله با آن سپاه را نداري و بايد فرار كني. در مورد آيات سورة دريافت نكرده است. او مي

آساني به  اميد رسيدنها اعتنا نكنيم و به هم هدف خداوند از بيان آية پنجم اين است كه به ما بفهماند كه به سختي

نهايي، به تلاش خود در مسير حقيقت ادامه دهيم و بدانيم در نهايت آساني بر سختي غلبه خواهد كرد. اما وقتي 

 كند. پس تكرار جمله، برتري و غالب بودن آسانيبيند كه اين حالت در ما ايجاد نشده، جمله را بار ديگر تكرار ميمي

 رساند.بر سختي را مي

 نقد

ات روي يكي رساند، حال آنكه روايرا نمي« تعدد يسر»ين بيان هم مبتلا به مشكلي است كه بيان قبلي داشت، يعني ا

 اند.بودن عسر و دو تا بودن يسر تأكيد كرده

ودن كه در روايات آمده، اشاره به غالب ب« يسرين»گويد: تعبير زند و ميعاشور اينجا دست به تأويل روايات ميابن

گويد: يتواند كنايه از غالب بودن باشد، ممي« يسرين»ق آمدن آساني بر سختي است. وي در توضيح اينكه چطور و فائ

گاهي منظور از تثنيه اشاره به مطلق كثرت و بيشتر بودن است، نه دو تا بودن. ازآنجاكه لازمه كثرت داشتن قوت 

(. بديهي 226، ص31، ج2132عاشور، بودن هم گرفت )ابنتوان تثنيه را كنايه از قوت داشتن و غالب داشتن است، مي

ه كند كعاشور هم اعتراف ميرو خود ابناست اين سخن نيز تأويلي بسيار دور براي روايات مذكور است و ازاين

ان، است. گذشته از اينكه طبق اين بي« كنايه رمزي»صرفاً براي اشاره به غالب بودن، يك « يسرين»كارگيري به

و مفاد « عسريسراً يغلب ال»طبق فرض، يعني « يسرين»شود، چون گويانه مي، اينهمان«ن يغلب عسر يسرينل»جملة 

 شود!شود، غالب نميجمله اين است كه: هرگز سختي بر آساني كه بر آن غالب مي

عاشور وجود داشته باشد كه ابن« لن يغلب عسر يسرين»رسد راه ديگري هم براي معنا كردن عبارت به نظر مي

به آن توجه نكرده است. اگر جملة دوم تأكيدي باشد و هدف از تأكيد اين باشد كه خيال مخاطب را راحت كند كه 

باشد « يسر»در حديث نبوي، خود دو واژة « يسرين»شود، ممكن است منظور از اين آساني حتماً بر سختي غالب مي

كند و خارج. مفاد حديث اين است كه: وقتي خداوند تأكيد ميكه در قرآن ذكر شده است، نه وجود دو آساني در عالم 
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دهد كه همراه با سختي، آساني است، خيالت راحت باشد كه اين آساني كه خدا دوبار آن را بيان دوبار به تو وعده مي

 .«لن يغلب عسر، يسراً ذكره الله مرتين»، يعني «لن يغلب عسر يسرين»كرده، بر سختي غلبه خواهد كرد. پس 

اي كه بيان شد، در ميان وجوه مذكور بهترين بياني است كه هم با ظاهر آيات سازگار است اين وجه با اصلاحيه

كند، هرچند ظاهر اوليه روايات، وجود دو آساني واقعي براي هر سختي است، نه دو بار ذكر و هم روايات را ارضاء مي

جهي براي تبيين معناي ظاهري روايات وجود نداشته باشد، حال اگر وشدن يك آساني واحد، براي هر سختي. بااين

عي عباس تصريح شده بود كه دو آساني واقتأويل ذكرشده قابل پذيرش است. البته در يكي از روايات منقول از ابن

فرمايد: يك سختي آفريدم و دو آساني آفريدم. پس هرگز يك سختي بر دو آساني پيروز خداوند مي»منظور است: 

تنهايي قابل اعتماد نباشد و آنچه مهم است، تعبير (. اما اين تك روايت شايد به112، ص21، ج2311)طبرسي، « نشود

 آيد.است كه از مجموع روايات به دست مي« لن يغلب عسر يسرين»

 . بياني جديد براي حل مسئله1

و به همين  كننده نبودندد، تاكنون قانعشده در توضيح اينكه همراه با سختي، دو آساني وجود دارديديم كه وجوه بيان

ود و آية دوم شاند و معتقدند از اين دو آيه، تعدد آساني برداشت نميدليل، برخي از مفسران در اصل مطلب ترديد كرده

؛ 326، ص11ق، ج2221؛ طباطبائي، 812، ص21ق، ج2211صرفاً تأكيد و تكراري براي آية اول است )اندلسي، 

تواند حال تأمل در آيات اين سوره مي(. بااين832، س1ق، ج2212؛ مغنيه، 111، ص11ق، ج2212مكارم شيرازي، 

 حلي جديد را پيش روي ما بگذارد.راه

 رساند:حل نوين مينكات زير ما را به اين راه

آنها را دريافت كرده است. اين آيات  الف. آيات ابتدايي سوره، خود بيانگر مصاديقي از آساني است كه پيامبر

ات سختي كشيدي، نگاه كن ببين آيا خداوند انواع مختلفي فرمايد: تو كه در انجام مأموريت الهيمي خطاب به پيامبر

حاكم  خواهد قاعده كلياز آساني و گشايش را بر تو نازل نكرده است؟! سپس در آيات پنجم و ششم سوره، خداوند مي

لاً گوياي يابد، كامادامه مي« فإنّ...»شود و سپس با شروع مي« أ لم...»ند را بيان كند. سياق آيات كه با بر اين فراي

ز مفسران است. برخي ا« بيان قاعده كلي حاكم بر آن ←ذكر نمونه »اين است كه ساختار محتوايي اين آيات، ساختار 

؛ سيد قطب، 281، ص2، ج2361؛ طالقاني، 312، ص8ق، ج2223اند )بيضاوي، نيز به همين مطلب اشاره كرده

، 2132عاشور، ؛ ابن112، ص21، ج2311؛ قرشي، 111، ص11ق، ج2212؛ مكارم شيرازي، 3131، ص6ق، ج2221

ين است كه اين ساختار كلي بايد به ما كمك كند كه آيات پنجم و ششم سوره را بهتر (، اما نكته مهم ا223، ص31ج

شده در آيات پنجم و ششم، مفادش اين باشد كه همراه با هر سختي دو )نوع( آساني بفهميم. اگر قاعده كلي مطرح

 وجود دارد، اين بايد در آيات اوليه سوره به صورت مصداقي نمود پيدا كرده باشد.

ي توان اين فرض را تقويت كرد كه قاعده كلا توجه به آيات ابتدايي سوره و فضاي كلي حاكم بر سوره ميب. ب
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شده در آيات پنجم و ششم، ناظر به مطلق سختي نيست، بلكه سختي است كه انسان در راه رسيدن به يك مطرح

هايي شان و ابلاغ دين خدا سختيدر راستاي مأموريت رسالت طور كه پيامبرشود، همانهدف مطلوب متحمل مي

 (.281، ص2، ج2361اند )طالقاني، را متحمل شدند. برخي از مفسران به اين نكته اشاره كرده

ج. براي اينكه قاعده مستفاد از آيات پنجم و ششم سوره منجر به اين شود كه همراه با هر سختي، دو آساني 

دوم گذشت،  تر در نقد بيانطور كه پيشد داشته باشد )يعني همانهست، بايد تفاوتي معنايي ميان اين دو تعبير وجو

فاوت كاررفته در اين دو آيه يكسان است، تصرف تفاوت مصداقي كافي نيست(، اما با توجه به اينكه تمام واژگان به

و معناي دهاي مذكور، مشترک لفظي باشد يا قابليت حمل بر شود كه يكي از واژهمعنايي تنها در صورتي حاصل مي

 متفاوت را داشته باشد.

 حل پيشنهادي اين است كه:با توجه به نكات فوق، راه

 است. مثلاً « همزماني وجود دو چيز»تواند دو معنا داشته باشد. معناي اصلي آن متضمن مي« مع»الف. كلمة 

لازم »تر اين واژه معناي عام ، يعني آمدن اين دو همزمان بوده است، اما«علي همراه با برادرش آمد»وقتي گفته شود: 

 ، يعني«همراه با هر طلوعي، غروبي هست»است، مثل اينكه گفته شود: « و ملزوم بودن دو چيز در اصل تحقق

ه تر هم بيان كرد. بتوان كمي مضيقتر اين واژه را ميشود طلوع محقق شود، اما غروب محقق نشود. معناي عامنمي

كه در  آيد، گوياباشد، يعني به محض پايان اولي دومي مي« ر پي هم آمدن دو چيزد»معناي اين صورت كه معيت به

تني گف«. همراه با هر گلي در فوتبال، يك شادي گل وجود دارد»افق زمان كنار هم قرار گرفته اند، مثل اين جمله 

جه به اين معاني مختلف تو اند و هم مفسران ذيل اين آيهاست هم اهل ادبيات عرب به اين تنوع معنايي اشاره كرده

؛ 231، ص1ق، ج2232اند )براي مثال، ر.ک. سيوطي، را به يكي از اين معاني تفسير كرده« مع»اند و هر كدام كرده

؛ قرشي، 326، ص11ق، ج2221؛ طباطبائي، 322ق، ص2222؛ توفيق حمد، 821-826، ص1، ج1121 ،يخضر

 (.333، ص6ق، ج2228؛ المناوي، 112، ص21، ج2311

طور اش به كار رفته، هماندر معناي وسيع« مع»توان گفت: در آية پنجم سوره، ، مي«مع». با توجه به دو معناي كلمة ب

ي معناي همزمانمعناي در پي هم آمدن يا همراهي در اصل تحقق است، نه بهاند. مع در اينجا بهكه عموم مفسران هم گفته

 (.832، ص1ق، ج2212؛ مغنيه، 326، ص11ق، ج2221؛ طباطبائي، 112، ص2ق، ج2211)براي مثال، ر.ک. زمخشري، 

وقتي  شود، در نهايتهايي را متحمل ميگويد كسي كه در راستاي رسيدن به هدفي مطلوب، سختيپس اين آيه مي

هايش به ثمر رسيد و به آن هدف دست يافت، آساني و گشايش را لمس خواهد كرد. مثلاً همراه با سختي تلاش

 خواندن، آساني قبولي در كنكور هست.درس 

به كار رفته است. گويا در اين جمله روي « همزماني در وجود»در معناي خاصش، يعني « مع»ج. در آية ششم، 

فرمايد: نه فقط هر سختي، آساني در پي دارد، بلكه همزمان گيرد و خداوند ميتأكيد و فشار خاصي قرار مي« مع»كلمة 
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ود دارد. به صورت يك قاعده كلي، وقتي كسي در راستاي رسيدن به هدفي مطلوب تلاش با سختي هم آساني وج

خاطر كند، همين كه توجه دارد كه در نهايت به هدف با ارزشش خواهد رسيد و گشايش را لمس خواهد كرد، تسليمي

هدف، سختي تي كشيدنِ بيها را بهتر تحمل كند. بر خلاف سخكند كه سختيكند و انگيزه و تواني پيدا ميپيدا مي

مند كند، براي او معنادار و ارزشكشيدن در راستاي رسيدن به هدف، همراه با آساني است؛ زيرا رنجي كه فرد تحمل مي

بل فرسا براي ورزشكار آسان و قاهاي طاقتشود، سختي تمريناست. مثلاً آرزوي رسيدن به طلاي المپيك باعث مي

 تحمل شود.

عنوان نمونه، در آيات ابتدايي سوره بيان شده هم كاملاً تطابق دارد. آية چهارم اني با آنچه بهد. اين دو نوع آس

رخ نموده است.  هاي پيامبر)رفعنا لك ذكرک( اشاره به آساني و گشايشي است كه پس از به ثمر رسيدن تلاش

را داشت و بسيار تحت  حضرت خديجهو  شماري مثل اميرالمؤمنيناش، تنها ياران انگشتايشان در ابتداي رسالت

ه روي اي جامه ب»رو خداوند براي تشجيع او بر امر رسالت فرموده بود: فشار و در مضيقه و مورد ايذاء قريش بود، ازاين

بيند كه نام مباركشان چنان (، اما پس از تلاش فراوان در ابلاغ اسلام مي1و  2)مدثر: « خود كشيده، برخيز و انذار كن

 363، ص6ق، ج2212شود )ر.ک. سيوطي، ها ذكر ميو منزلتي يافته كه در كنار نام خداوند همه روزه در اذان رفعت

اند به گوش (، و اين يعني پيام ايشان و ديني كه مأمور ابلاغ آن بوده611و  631، ص8ق، ج2226؛ بحراني، 362و 

ز رسيدن به هدف است، اما پيش از رسيدن به مردم رسيده و در جامعه تثبيت شده است. اين همان گشايش پس ا

د و اين ها را تحمل كناين مرحله نيز خداوند به ايشان شرح صدري عنايت كرد كه بتواند در طول اين مسير، سختي

و بنابراين آيات ابتدايي سوره به د«. ا لم نشرح لك صدرک»چيزي است كه در آية اول سوره به آن اشاره شده است: 

 شود. دوم گشايش و سعه صدريكرده است: نخست گشايشي كه هنگام رسيدن به هدف حاصل مي گشايش اشاره

 شود.كه در طول مسير با در نظر گرفتن ارزشمندي آن هدف در انسان ايجاد مي

آيد كه تفاوت معنايي كه ذكر شد، مطابق ظاهر اين آيات است يا خير؟ در پاسخ به اين اكنون اين سؤال پيش مي

سوب شود، كننده آن گفتار محيد توجه داشت كه اگر قرآن اصالتاً يك گفتار باشد و متن موجود صرفاً منعكسسؤال با

تواند اين واحدها را به خوبي كنند. متن نوشتاري معمولاً نميواحدهاي زبرزنجيري هم در فهم آن اهميت پيدا مي

وابستگي معناي كلام الهي به عناصر آوايي را برشمرده هاي متعددي از رو پژوهشگران قرآني نمونهمنعكس كند. ازاين

؛ طالبي 223-222، ص2211اند )ر.ک. قربانخاني و همكاران، و آن را نشانة ماهيت گفتاري بيان قرآن دانسته

و  يعقوب؛ ي111، ص2331؛ آريان، 211-231، ص2331؛ جواهري، 131-112، ص2212قشلاقي و صادقي، قره

« رحش»(. با اين توضيح، محتمل است كه نحوه و لحن قرائت آيات پنجم و ششم سورة 36-13ص، 2313همكاران، 

 اي باشد كه اين تفاوت معنايي را برساند، به اين صورت كه:گونهبه

خوانده شود. در اين حالت با توجه به ذهنيت اوليه « مع»در آية نخست، جملة بدون تأكيد خاصي روي كلمة 
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معناي به« مع»بيند، واژة بيند، بلكه آن را در پي سختي ميبا سختي نمي مخاطب كه گشايش را همزمان

دانيم طور كه ميخوانده شود. همان« مع»شود. اما در آية ششم، جمله با تكيه روي كلمه اش فهميده مييافتهتوسعه

اش برحذر بدارد. فتهيايكي از كاركردهاي تأكيد اين است كه مخاطب را از حمل واژه بر معناي مجازي يا توسعه

فهماند كه اين واژه را بايد بر معناي خاص و مضيقش حمل كند كه به مخاطب مي« مع»درنتيجه تأكيد روي كلمة 

 همان همزماني در تحقق است.

 تفكيك« ظاهر واقعي»و « ظاهر نزد ما»گوييم، بايد بين از طرفي هم وقتي از معناي ظاهري آيات سخن مي

ا هاي لفظي و غيرلفظي كه همراه بواقعي آيات، آن معنايي است كه با در نظر گرفتن تمام دال كنيم. معناي ظاهري

اهر ظ»ها از دسترس ما خارج شده باشد، آنچه شود. پس اگر بعضي از اين دالكلام بوده، عرفاً از كلام برداشت مي

: با در نظر گرفتن واحدهاي زبرزنجيري توان گفتاست، لزوماً ظاهر واقعي آيات نيست. با اين توضيح مي« نزد ما

اين آيات دلالت بر تفاوت معنايي اين « ظهور واقعي»كلام و تفاوت در نحوه تكيه بر واژگان مختلف، ممكن است 

هايي كه در گفتار وجود دارد، ما به اين ظهور واقعي دو آيه داشته باشد، هرچند به دليل از دست رفتن برخي از دلالت

هاي كند ظهور واقعي كلام را با مجموعه دالبه ما كمك مي م. در اينجا، روايات مذكور از پيامبردسترسي نداري

 اش بهتر ترسيم كنيم.واقعي

حال اگر واحدهاي زبرزنجيري ناديده گرفته شود، يا اصالت به خود متن قرآن داده شود، يا فرض شود كه نحوه 

سود  حال همچنان شواهدي بهرود. باايناي كه گفته شد كنار ميرينهقرائت اين دو آيه تفاوتي نداشته است، اين ق

هاي ذكرشده در آيات پيشين )ا لم نشرح لك صدرک ـ تفاوت معنايي دو آيه وجود دارد. نخست تناسب آن با نمونه

كلي  هرفعنا لك ذكرک(، خصوصاً با ملاحظه اينكه سياق آيات به اين صورت است كه آيات پنجم و ششم بيان قاعد

قدر قدرت ندارد تر گفته شد كه اين اصل آنگفته است. دوم اصل بر تأسيسي بودن. پيشهاي پيشحاكم بر آن نمونه

اي كه قابل حمل بر دو معنا اش منصرف كند، اما اين قدرت را دارد كه در جملهكه يك جمله را از معناي ظاهري

 است، معناي تأسيسي و غيرتكراري را ترجيح دهد.

قدر وضوح نداشته باشند كه يك ظهور قوي ن نكات، با فرض ناديده گرفتن واحدهاي زبرزنجيري، شايد آناي

دهند آيات مذكور كاملاً قابليت حمل بر اين معنا را دارا هستند. در اين شرايط، وقتي در كم نشان ميبسازند، اما دست

زنيم كه همين معناي اند، حدس ميات برداشت كردهرا از اين آي« لن يغلب عسر يسرين» نظر بگيريم كه پيامبر

 مورد نظر بوده است.

بر مسعود كه حاوي آية ششم نيست هم قابل طرح است. اين مبتنينكتة نهايي اينكه اين بيان حتي در قرائت ابن

بسيار  يتوان گفت، در قرآن امرپذيرش استعمال لفظ در بيش از يك معنا است كه با ملاحظه روايات تفسيري مي

دو معنا دارد و اين تك آيه هم با هر دو معنا سازگار است و مفاد صحيحي را ارائه « مع»متداول است. بنابراين وقتي 

 دهد، مانعي از اين وجود ندارد كه خداوند هر دو معنا را اراده كرده باشد.مي
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 گيرينتيجه

برسد و حاوي جملة  يا امامان ه به پيامبرگرچه روايت منفرد صحيحي ك« لن يغلب عسر يسرين»در مورد حديث 

مذكور باشد، وجود ندارد، اما مجموع روايات منقول در اين زمينه با توجه به كثرت و تنوع راويانش و شهرتي كه در 

چه از اين كند. آنپي داشته و تأييدكنندگي كه هر يك براي ديگري دارد، احتمال صدق بالايي را براي آن ايجاد مي

 ند.دانقابل برداشت مي« شرح»اين مطلب را از آيات پنجم و ششم سورة  پيامبر شود اين است كهحديث برداشت مي

ر اند. برخي بمفسران و شارحان حديث تلاش زيادي براي توضيح نحوه برداشت اين مطلب از قرآن انجام داده

كه به « عسرال»ف كه نكره است، دال بر تعدد مصداق آن است، بر خلادرحالي« يسر»اين تكيه كردند كه تكرار كلمة 

صورت معرفه تكرار شده و دلالتي بر تعدد ندارد. مشكل اين بيان اين است كه ظاهر جملة دوم تأكيد كردن مفاد 

جملة اول است و در اين صورت، تكرار يسر به صورت نكره دلالتي بر تعدد مصداق آن ندارد. برخي مفسران براي 

 ي بودن جملات نسبت به تأكيدي بودن آنها پاي بفشارند، اما مشكلعبور از اين مشكل سعي كردند بر رجحان تأسيس

اين است كه تأسيسي بودن جملة دوم در صورتي قابل طرح است كه مدلول و مفاد آن تفاوتي با جملة قبلي داشته 

هر اولي اناچار براي ايجاد تفاوت در مدلول بايد ـ بر خلاف ظباشد، و صرف تفاوت در مصداق كافي نيست. درنتيجه به

در آن تقدير گرفته شود. اما رجحان تأسيسي بودن جملات اين قدرت را ندارد كه يك جمله « آخر»جملة دوم ـ كلمة 

 معناي ديگري منصرف كند.اش بهرا از معناي ظاهري اوليه

ر عسر ب تنوين تفخيم است و اين عظمت و غلبه يسر« يسراً »بعضي مفسران راه ديگري پيمودند و گفتند: تنوين 

رساند. برخي ديگر هم گفتند خود تأكيد و تكراري كه صورت گرفته هدفش بيان جديت، قوت و غالب بودن اين را مي

« اوت در كميّتتف»آساني بر آن سختي است. اما اين بيانات خيلي با حديث نبوي تطابقي ندارد؛ چراكه در اين حديث 

البته گفته شد كه يك راه بهتر براي توجيه حديث مذكور وجود  «.تفاوت در كيفيت»ميان عسر و يسر مطرح شده، نه 

ر كلام د« يسر»، وجود دو يسر واقعي نباشد، بلكه منظور دو بار ذكر شدن كلمة «يسرين»دارد و آن اينكه مراد از 

 ترين تأويل قابل ذكر باشد.خداوند باشد. اگر بنا بر تأويل مفاد حديث مذكور باشد، اين شايد كم مؤونه

در نهايت گفته شد راهي وجود دارد كه حديث مذكور بدون تأويل مفادش پذيرفته شود. پيشنهاد اين است كه 

ملازمت در اصل »يا « در پي بودن»معناي اند ـ بهطور كه عموم مفسران گفتهدر آية پنجم ـ همان« مع»كلمة 

ايي هكور در اين دو آيه هم ناظر به سختيباشد. قاعده مذ« تحقق همزمان»معناي باشد و در آية ششم، به« تحقق

ش آساني و گشاي»ها از طرفي شود. اين سختياست كه انسان در راستاي رسيدن به يك هدف مطلوب متحمل مي

 را همزمان با خود دارد.« گشايش قلبي حاصل از توجه به هدف»را در پي دارند و از طرفي « هنگام رسيدن به هدف

ه كلي بيان قاعد ←ذكر نمونه »و مؤيداتي دارد. نخست اينكه سياق سوره، ساختار  اين تفاوت معنايي شواهد

 را دارد و وقتي به آيات ابتدايي سوره نظر كنيم، نمونه هر دو نوع گشايشي كه گفته شد، در مورد پيامبر« حاكم بر آن



   099حامد ساجدي و .../  «شرح»سورۀ  1-0و چگونگي برداشت آن از آيات « لن يغلب عسر يسرين»حديث 

اند به توسيسي بودن جملة دوم ميبيان شده است: شرح صدر )آية اول( ـ رفع ذكر )آية چهارم(. دوم اينكه رجحان تأ

م. ، معناي غيرتكراري را ترجيح دهي«مع»تواند داشته باشد، يعني كلمة اي كه دو معنا ميما كمك كند در مورد كلمه

سوم اينكه اگر واحدهاي زبرزنجيري را در فهم آيات قرآن جدي بگيريم، احتمال دارد در آية دوم، جمله با تكيه و فشار 

ه )در يافتشود مخاطب در فهم آن، از معناي توسعهخوانده شده باشد. تأكيد روي اين واژه باعث مي« عم»روي كلمه 

  تر )همزماني در تحقق( منصرف شود.معناي حقيقي و مضيقپي بودن يا ملازمت در اصل تحقق( به
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Abstract 
The word “ummī” is one of the foundational Qur’anic terms in explaining the 

relation of revelation, prophethood, and miraculousness. In “Key Terms of the 

Qur’an”, Nicolai Sinai, adopting a historical-critical approach, considers the 

meaning “unreading and unwriting” to be the product of later theological 

exegeses and regards “ummī” as an identity-related designation for those 

lacking a revealed book. The present study, using a descriptive-analytical 

method and drawing on lexical, contextual, hermeneutical, and narrational 

analysis, evaluates Sinai’s Qur’anic arguments. The findings show that 

restricting the meaning of “ummī” to “non-People of the Book” is incompatible 

with linguistic and Qur’anic evidence. Classical lexical sources connect the 

meaning of “ummī” with remaining in one’s original state and unfamiliarity 

with reading and writing, and early narrational evidence confirms its 

connection with not writing and not reading. Moreover, according to Q 2:78, 

this designation is also applied to a group among the Children of Israel; 

therefore, it cannot be a merely ethnic designation. Furthermore, the analysis 

of Q 29:48 indicates the negation of any prior connection of the Prophet 

(PBUH) with reading and writing, and restricting it to sacred books lacks 

sufficient linguistic support. Narrational and historical evidence also show the 

connection of this word with non-writing and non-reading in the early Islamic 

tradition. Accordingly, the identity-related signification of “ummī” in some 

contexts is acceptable, but it does not replace its educational meaning, and 

Sinai’s exclusivist reading does not enjoy sufficient support. 

Keywords: ummī, Nicolai Sinai, Qur’anic studies, Qur’anic exegesis, Qur’anic 

hermeneutics, Oriental studies. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 «یأم  » یِ قرآن یدرباره معنا ینایس یکلاین دگاهینقد د

 mr.amin451@iki.ac.ir / استاديار گروه تفسير و علوم قرآن مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني       محمدرضا امين  
 37/27/5007 پذيرش:ـ  01/57/5007 دريافت:

 دهيچك
در  ينايس يكلاينبوت و اعجاز است. ن ،ينسبت وح نييقرآن در تب نيادياز اصطلاحات بن «يأمّ»واژة 

Key Terms of the Qur'an (واژگان كليدي قرآن )و  ناخوانا» يمعنا ،يانتقادي ـ خيتار كرديبا رو
قدان كتاب فا يبرا يشناختتيهو يرا عنوان «يأمّ»متأخر دانسته و  يكلام ريتفاس محصولرا  «ساينانو
 ،ياقيس ،يواژگان لياز تحل يريگو با بهره يليتحلي ـ في. پژوهش حاضر با روش توصدانديم يانآسم

 يار معناانحص دهدينشان م هاافتهي. كنديم يابيرا ارز ينايس يقرآن يهااستدلال ،ييو روا يكيهرمنوت
« أميّ». منابع لغوي كلاسيك، معناي ستيسازگار ن يو قرآن يبا شواهد زبان« اهل كتاب ريغ»در  «يأمّ»

 ،كهن دهند و شواهد رواييندن و نوشتن پيوند ميماندن بر حالت نخستين و ناآشنايي با خوا را با باقي
اين عنوان بر گروهي از  ،13: بقرهطبق كنند؛ همچنين با ننوشتن و نخواندن را تأييد مي آنارتباط 

 23: عنكبوت ليتحل ن،يتواند عنواني صرفاً قومي باشد. همچنبنابراين، نمي، اسرائيل نيز اطلاق شدهبني
مقدس، مستند  يهاآن به كتاب دييبا خواندن و نوشتن دلالت دارد و تق براميپ نيشيارتباط پ يبر نف
 نيسنت نخست را در ييو ناخوانا ييسايواژه با نانو نيا ونديپ زين يخيو تار ييندارد. شواهد روا يكاف يزبان

ا است، ام يرفتنيپذ هااقيس يدر برخ «يأمّ » يتياساس، دلالت هو ني. بر ادهندينشان م ياسلام
 .ستيردار نبرخو ياز پشتوانة كاف ينايس انةيو قرائت انحصارگرا شوديآن نم يآموزش يمعنا نيگزيجا

 .يخاورشناس ،يقرآن كيقرآن، هرمنوت ريتفس ،يمطالعات قرآن ،ينايس يكلاين ،يأمّ ها:دواژهيكل
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 مقدمه

انگيزي برصفت لغوي ساده، ازجمله مفاهيم مهم و چالشدر نظام معنايي و منظومة كلامي قرآن، فراتر از يك « أميّ»واژة 

است كه با مباحث بنياديني همچون ماهيت وحي، اعجاز قرآن و صدق دعوي نبوت ارتباطي وثيق دارد. اهميت اين واژه 

امبر يتواند بر فهم ما از چگونگي دريافت وحي و نسبت پشود كه هرگونه تغيير در دايرة معنايي آن، مياز آنجا ناشي مي

 (.82ـ83، ص2311باقري و ميراحمدي، ر.ک. هاي ديني پيش از اسلام تأثيرگذار باشد )با سنت اسلام

ا الطائفه طوسي و فضل بن حسن طبرسي تدر سنت تفسيري مسلمانان، اعم از مفسران متقدم و متأخر، از شيخ

پيش از عصر رسالت  بودن پيامبر اسلام« نانويساناخوانا و »ي، اين واژه غالباً به ئانديشمنداني چون علامه طباطبا

(. در اين تلقي، 121ـ121، ص2، جق2381ي، ئ؛ طباطبا113ـ132، ص2، جق2213طبرسي، ر.ک. تفسير شده است )

ي اي مهم در تبيين اعجاز قرآن و نفقرينه منزلةبودن(، بلكه به ساي)ناخوانا و نانو عنوان نقص آموزشيت نه بهامُيّّ

از منظر اين رويكرد، از  از منابع مكتوب پيشين فهم شده است؛ زيرا نانويسا بودن پيامبر قتباس پيامبراحتمال ا

، 21، ج2331معرفت، ر.ک. ) استبه شبهات مربوط به منشأ بشري آن  يشواهد استقلال منشأ وحياني قرآن و پاسخ

 .(221، ص2311مقدم، ؛ يوسفي161ـ183ص

واجه شده هايي مانتقادي قرآن، اين تلقي سنتي با چالشـ  ا گسترش مطالعات تاريخيحال، در سدة اخير و ببااين

اند تاريخي و زباني قرن هفتم ميلادي در حجاز، بر آن شده زمينةاست. برخي از پژوهشگران غربي با تكيه بر بازسازي 

ين ل باشد و براي تعيين معناي نخستين اهاي پس از نزومتأثر از نيازهاي كلامي دوره تواندميت كه معناي سنتي امُيّّ

 .(211ـ281، ص2313ابراهيمي و طهماسبي بلداجي، ر.ک. تاريخي آن توجه كرد ) ةواژه بايد به كاربردهاي قرآني و زمين

اخير خود  در كتابـ  استاد مطالعات اسلامي دانشگاه آكسفورد( ـ Nicolai Sinai) لاي سينايدر اين ميان، نيكُ 

، يفرهنگ انتقاد كيقرآن:  يديواژگان كل؛ Key Terms of the Qur'an: A Critical Dictionaryبا عنوان 

عنواني  هاي آموزشي پيامبر باشد،بيش از آنكه ناظر به سطح سواد يا توانايي« أميّ»آن، صفت  طبقكه  داردديدگاهي 

با مفاهيمي مانند واژة « أميّ» ،يناي(. به باور سSinai, 2023, p.94) است« اهل كتاب»شناختي در نسبت با هويت

قابل مقايسه است و در كاربرد قرآني، به جماعتي اشاره دارد كه فاقد ( Ethnosي )و اصطلاح يونان( Goy) عبري

در « الأمّي بيّالنَّ»از نظر او، تعبير (. Sinai, 2023, p.96-98هستند ) كتاب مقدس مكتوب و شريعت مدون پيشين

دلالت كند، به برانگيخته شدن پيامبري از ميان  ماز آنكه بر وضعيت آموزشي پيامبر اسلا سورة اعراف نيز بيش

 (.Sinai, 2023, p.95د )قومي فاقد سنت كتابي اشاره دار

با « أميّ»معناي  ةهاي قرآني سيناي دربارشناختي و ارزيابي استدلالمسئلة اصلي پژوهش حاضر، بررسي روش

ارزيابي يروست كه بتفسير و مباني هرمنوتيك اسلامي است. ضرورت اين پژوهش ازآنتكيه بر سياق آيات، اصول 

، قانيت پيامبربا مسئلة اثبات ح« أميّ»از حيث معرفتي، به ناديده گرفتن نسبت معناي  تواندمي ،ماندن ديدگاه سيناي

لت از نقش شناختي، به غفبودن قرآن و پاسخ به شبهات مربوط به اقتباس آن از متون پيشين، و از حيث روش وحياني
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سياق آيات و شواهد لغوي و تفسيري در تعيين دايرة معنايي اين واژه بينجامد. اين مقاله در پي پاسخ به اين پرسش 

، و نيز شواهد لغوي 23عنكبوت: و  13بقره: آياتي چون ويژه در است كه آيا قرائن تفسيري و شواهد متني قرآن، به

آنكه  سازگار است يا« كتاب/ بي غيريهودي»در مفهوم « أمّي»مرتبط با كاربرد واژه در عصر نزول، با انحصار معناي 

 ؟داردپشتوانة علمي و زباني بيشتري  قرائت سنتي

له مباحث ديرپاي مطالعات قرآني است كه در دو سدة ازجم« أميّ»و بررسي معناي واژة  پيامبر« امُيَّّت»ئلة مس

است. بررسي پيشينة اين بحث نشان  بودهاخير، ميان مفسران مسلمان و پژوهشگران غربي مورد توجه گسترده 

در « أمّي»گردد: آيا ها، به چگونگي تعيين دايرة معنايي اين واژه بازميترين اختلاف ميان ديدگاهدهد كه مهممي

اهل »رآني، ناظر به وضعيت آموزشي است، يا بايد آن را در چارچوب مفاهيم هويتي و نسبت مسلمانان با كاربرد ق

هاي پژوهش»و « مطالعات خاورشناسان»تفسير كرد؟ بر اين اساس، پيشينة پژوهش حاضر در دو جريان كليِ « كتاب

 ست.قابل بررسي ا« مفسران و انديشمندان مسلمان

 «أميّ»معناي  ۀي خاورشناسان دربارسير تحول رويكردها. 3

هاي تدريج از مباحث صرفاً كلامي به سوي تحليل، به«أميّ»از قرن نوزدهم ميلادي رويكرد خاورشناسان به واژة 

وانا و ناخ»ها، معناي سنتيِ . در بخش مهمي از اين پژوهشرفتشناختي، تاريخي و مطالعات تطبيقي اديان زبان

اين واژه در چارچوب روابط هويتي ميان مسلمانان و  هو تلاش شد همورد بازخواني قرار گرفت پيامبر« نانويسا بودن

 .(22ـ23، ص2311باقري و ميراحمدي، ر.ک. جوامع اهل كتاب تفسير شود )

؛ The Life of Mohammad: From Original Sources در( Aloys Sprenger) آلويس اشپرنگر

 ،وي قادبه اعت .بود« أمّي»با معناي سنتي مخالف  از نخستين پژوهشگرانِ، اول زندگي محمد: بر اساس منابع دست

)غيريهودي( ( Gentile) توان در ارتباط با مفهومرا مي« أمّي»پيش از بعثت توانايي خواندن و نوشتن داشته و  پيامبر

؛ ابراهيمي و طهماسبي 81، ص2331آبادي، دولتر.ک. تفسير كرد؛ مفهومي كه لزوماً بر فقدان سواد دلالت ندارد )

 .(813ـ816، ص2361؛ راميار، 261، ص2313بلداجي، 

بر اين ديدگاه ، تاريخ قرآن؛ The History of the Qurʾān نيز در( Theodor Nöldeke) تئودور نولدكه

به سنت  رپيامب، ناظر به عدم تعلق كندبيش از آنكه به ناتواني در خواندن و نوشتن اشاره « أميّ»تأكيد كرد كه 

بر ناآشنايي با  كند، نهكتابي يهود و نصارا است. از نظر او، اين تعبير بر عدم ارتباط با متون مقدس پيشين دلالت مي

 .(261ـ262، ص2313؛ ابراهيمي و طهماسبي بلداجي، 22ـ23، ص1111نولدكه، ر.ک. فن كتابت )

تماعي و اقتصادي مكه، امكان باقي ماندن فردي با جايگاه نيز با تكيه بر شرايط اج( Régis Blachère) رژي بلاشر

 (.16ـ11ص، 2311شر، لابر.ک. ) در وضعيت ناآشنايي كامل با خواندن و نوشتن را محل پرسش دانست اجتماعي پيامبر

با نوشتن  هاي تاريخي، ازجمله ماجراي صلح حديبيه، شواهدي بر آشنايي پيامبربرخي گزارش طبق ،ويبه باور 

 .(61، ص2331آبادي، دولتر.ک. وجود دارد )
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نيز بر جنبة سامي  (Josef Horovitz) و يوزف هوروويتس (Arent Jan Wensinck) آرنت يان ونسينك

مقايسه « هاي جهانامت»و تعبيرات مرتبط با ( Goy) را با واژة عبري« أمّي»و تطبيقي واژه تأكيد كردند و 

 تر بيانگر موقعيت هويتي قومي فاقد سنت كتابي در برابر اهل كتاب استبيش« أمّي»كردند. در اين خوانش، 

 (.Sinai, 2023, p.96-98 ؛82، ص2331آبادي، ؛ دولت886، ص2، جق2211عاشور، ابن)ر.ک. 

نيز با توجه به موقعيت اقتصادي مكه و نقش تجارت در آن جامعه، ( Montgomery Watt) مونتگمري وات

تي ، تفسير سندرنتيجههاي تجاري را مطرح كرد و هاي نوشتاري مرتبط با فعاليتبا مهارت احتمال آشنايي پيامبر

 .(261، ص2313ابراهيمي و طهماسبي بلداجي، ر.ک. ) زيرسؤال بردرا « أميّ»

 هاي مفسران و پژوهشگران مسلمانديدگاه. 7

و انديشمندان مسلمان با تكيه بر شواهد  ، بسياري از مفسران«أميّ»معناي  ةهاي جديد درباردر برابر برخي خوانش

يق اين حدود دق ةاند؛ هرچند در ميان آنان نيز دربارلغوي، تاريخي و تفسيري، از تفسير سنتي اين واژه دفاع كرده

 د.هاي متفاوتي وجود دارمفهوم، ديدگاه

اً منسوب به غالب را« أمّي»و شيخ طوسي،  ، آلوسيدر تفسير سنتي و لغوي، مفسراني مانند طبري، طبرسي

سا بودن . در اين تفسير، نانويانددانستهناخواندگي دانسته و آن را ناظر به باقي ماندن بر حالت اوليه و درس« اُمّ»

 يكي از قرائن مهم در تبيين اعجاز قرآن و نفي احتمال اقتباس آن از منابع بشري پيشين است، پيامبر

 .(311ـ312، ص2؛ آلوسي، ج323ـ321ص ،2تا، جطوسي، بي؛ 113ـ132، ص2، جق2213طبرسي، ر.ک. )

اهد و عدم دستيابي ايشان به شو هاي برخي مستشرقان، ضمن بررسي ديدگاهپيامبر أميّشهيد مطهري در كتاب 

، به تحليل شواهد (28و  21، ص2361با خواندن و نوشتن )ر.ک. مطهري،  تاريخي دالّ بر سابقة آشنايي پيامبر اكرم

در  مربوط به وضعيت سواد در مكه و مدينه پرداخته و بر اين نكته تأكيد كرده است كه نانويسا بودن پيامبرتاريخي 

 .(21، ص2361مطهري، ر.ک. تبيين منشأ وحياني قرآن و پاسخ به شبهات مربوط به اقتباس از ديگران نقش مهمي دارد )

. ارددانتقادي ـ  هاي تاريخيزديك به برخي تحليلهاي جديدتر، محمد عابد الجابري ديدگاهي ندر ميان خوانش

و « كتابيب»سوادي ندارد، بلكه در ارتباط با مفهوم اي در معناي رايج عربيِ مرتبط با بيريشه« أميّ»وي به اعتقاد 

هاي ورهد در تقابل با اهل كتاب قابل فهم است. از نظر او، تأكيد بر معناي آموزشي اين واژه، متأثر از نيازهاي كلامي

زاده قهيفر.ک. پس از نزول بوده است؛ ديدگاهي كه با نقدهايي از سوي برخي پژوهشگران مسلمان مواجه شده است )

 .(21و 21، ص2316و همكاران، 

ين واژه، ، به برخي وجوه ديگر ا«أميّ»، ضمن بررسي معاني مختلف التفسير الأثري الجامعمعرفت نيز در  اللهآيت

. وي ميان نفي سوادآموزي متعارف و دارداشاره  بيتبر اساس برخي روايات اهل« امُّ القري»آن به ازجمله انتساب 

را قابل  كند و بر اين اساس، امكان نوعي تعليم الهي براي پيامبرنفي مطلق توانايي خواندن و نوشتن تفكيك مي

 .(161ـ183، ص21، ج2331معرفت، ر.ک. داند )بررسي مي
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نتي بندي كرد: نخست، رويكرد ستوان در سه رويكرد كلي دستههاي موجود را ميپژوهش ،پيشينهبررسي اين با 

 «اهل كتاب»داند؛ دوم، رويكرد هويتي كه اين واژه را در نسبت با مي را مرتبط با وضعيت آموزشي پيامبر« أميّ»كه 

وجوه  ،يآموزش يمعنا رشيضمن پذ هك هيچندلا يكردهايكند؛ و سوم، روو مفهوم فقدان سنت كتابي تفسير مي

د گستردگي . با وجوندكنلحاظ مي «يأمّ» نييدر تب زيرا ن ياله ميامكان تعل اي «يامُّ القر»مانند انتساب به  يگريد

اي ـ بر مند نيكلاي سينويژه ديدگاه نظامـ به« أمّي»هاي جديد درباره معناي اين مباحث، ارزيابي مستقيم استدلال

قرائن قرآني و اصول تفسيري اسلامي، همچنان نيازمند بررسي مستقل است؛ موضوعي كه پژوهش  اساس مجموع

 .حاضر در پي پرداختن به آن است

 يشناسي نيكلاي سيناتبيين ديدگاه و روش. 1

 ،(Key Terms of the Qur'an: A Critical Dictionary)قرآن كريم، در  دربارةنيكلاي سيناي در پژوهش خود 

ي، درصدد شناختو زبان تاريخيرويكردي . او با دارد و كلامي مسلمانان مكتوبرويكردي متفاوت از سنت تفسيري 

هاي زباني در بستر تاريخي و زبانيِ پيشاقرآني، و بررسي پيوند آن با اصطلاحات و سنت« أمّي»مفهوم  بازخواني

 (.Sinai, 2023, p.96-97) سامي است يهودي و

 قرآن به قرآنشناختي: رويكرد وشمبناي ر. 1ـ3

مختلف قرآن و توجه به رابطة  اتيو صورت جمع آن در آ «يأمّ »كاربرد  يبحث، بررس نيدر ا ينايس ليشالودة تحل

 «ياب آسمانفاقدِ كت» يواژه، معنا نيا يقرآن يكاربردها سةيرهگذر، با مقا نياست؛ او از ا« اهل كتاب» ريآن با تعب ييمعنا

كاربرد آن  ديبا ،«يأمّ »واژة  قيفهم دق يمعتقد است برا ينايس(. Sinai, 2023, p.94-95) دهديم حيترجآن  يرا برا

 ةسياستدلال خود را بر مقا رونيكرد؛ ازا يبررس« أهل الكتاب»همچون  يميقرآن و در نسبت با مفاه كرةيرا در پ

از منظر او، (. Sinai, 2023, p.94) كندياستوار م« أهل الكتاب» ريو صورت جمع آن با تعب «يأمّ » يِقرآن يكاربردها

« يليغيراسرائ»يا « غيريهودي»و آن را از معناي  داده را تغيير« أميّ»قرآن در فرايند كاربرد اين واژه، معناي پيشين 

 (.Sinai, 2023, p.98-99) منتقل ساخته است« فاقدِ پيشينة برخورداري از كتاب آسماني»معناي هب

 «امُّ»محور و نفي پيوند با شناسي هويتريشه. 1ـ7

ران كلاسيك كه مفس)مادر( است. درحالي« امُّ »و « أميّ»يكي از نقاط عطف ديدگاه سيناي، نفي قاطع پيوند اشتقاقي ميان 

 (،113ـ132، ص2ق، ج2213ر.ک. طبرسي، دانستند )بر حالتِ فطريِ زمان تولد )ناخوانا بودن( مي قاءمعناي باين واژه را به

و امي )عبري هاي سهاي زباناو با تكيه بر ريشه. سيناي مدعي است كه اين انتساب، يك توجيه كلاميِ ثانويه است

 عبري هايهواژ با« أميّ»كند كه مي دعاا؛ و دانديا قوم ميمعه معناي جابه« أمَُّة» را مشتق از« أميّ»اژة آرامي(، و

(Goy )و يوناني (Ethnos/Ethnikos مرتبط )است (Sinai, 2023, p.96-98) ،ينأميّّ». در اين پارادايم »
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 اندودهب خلاف يهوديان و مسيحيان، فاقد شريعت مكتوب آسماني و خارج از عهد الهي كه بر استگر جوامعي توصيف

(Sinai, 2023, p.94 .) ،اب كتبيمرز ميان اعرابِ است كه « شناختيعنوان هويت» يك« أميّ»بنا بر اين خوانش

 كند.سواديِ فرد اشاره كند، نه اينكه لزوماً به سواد يا بيرا ترسيم مي« أهل الكتاب»و 

 تقابل دوقطبي: صاحبان كتاب در برابر فاقدان كتاب. 1ـ1

يم ، مدعي است كه قرآن مخاطبان خود را به دو دستة اصلي تقس18و  11: عمرانسيناي با تحليل آياتي نظير آل

اين آيات،  سياقدر  (. به اعتقاد او، تقابل موجودSinai, 2023, p.94« )ينالأميّّ»و « تابَ وا الكِأوتُ  الذينَ: »كندمي

كساني  «ينامُيّّ »كه  13بقره: ، حتي در وياز نظر . است« فاقدانِ متن مكتوب» و« متن مكتوب دارندگان»ميان 

است؛  «سواديِ كتبيبي» ، بلكه«سواديِ مهارتيبي»نه  ،دانند، مرادنمي)خيالات( « أمانيّ »كه كتاب را جز  هستند

ناتواني »سوادي مهارتي ناظر بر بي(. Sinai, 2023, p.94) يعني عدم دسترسي و آگاهي از حقيقتِ وحيِ مكتوب الهي

سيناي  رونازاي. است« انيفقدان يا ناآگاهي از منبعِ وحي»سوادي كتبي ناظر بر )ندانستنِ خط( است، اما بي« در ابزار

 معتقدكند و يتفكيك م ،سو و ناتواني در خواندن و نوشتن از سوي ديگرميان ناآشنايي با كتاب و وحي مكتوب از يك

 .ناظر به بعد نخست است، نه اثبات يا نفي توانايي آموزشي و كتابتيِ پيامبر« أميّ»است كاربرد قرآني 

 «ناخواندگيدرس»به « هويت قومي»تحول معنايي از . 1ـ3

ا در سنت پساقرآني، ب« سوادبي»معناي به« أميّ»برانگيز سيناي اين است كه تفسير يكي از ادعاهاي چالش

پيوند يافته است. از نظر او، اين كاركرد كلاميِ متأخر را  هاي كلامي دربارة اعجاز قرآن و اثبات نبوت پيامبراستدلال

در سنت « ساناخوانا و نانوي»معناي به« أميّ»ني واژه تعميم داد. سيناي بر آن است كه تفسير معناي اوليه و قرآنبايد به

اي نخستين براي تعيين معن روآن، حاصل خوانشي ثانوي از اين واژه است؛ ازاينة يافتكم در صورت تثبيتاسلامي، دست

 (.Sinai, 2023, p.94, 99) مستقلاً بررسي كردهاي تاريخي و زبانيِ محيط نزول را بايد شواهد قرآني و داده

در اين چارچوب، مسئلة اصلي در ارزيابي ديدگاه سيناي، اثبات يا ردّ انگيزة كلامي مفسران نيست؛ بلكه اين است 

با شواهد زبانيِ نزديك به عصر نزول سازگار است. اگر بتوان شواهد زبانيِ « أميّ»كه آيا بازسازي تاريخي او از معناي 

مستقلي براي پيوند اين واژه با نخواندن و ننوشتن در سنت عربيِ نخستين يافت، فرضية پيدايش متأخر اين معنا با 

؛ و اگر چنين شواهدي وجود نداشته باشد، استدلال سيناي از حيث تاريخي وضعيت گرددميدشواري بيشتري مواجه 

شناختيِ ر انگيزة كلاميِ مفسران، بر كفايت تاريخي و زبانجاي تمركز بنقد حاضر، به رومتفاوتي خواهد يافت. ازاين

 ت.بازسازي سيناي متمركز اس

 شناختي ديدگاه سينايتحليل و نقد واژه. 3

نتي شناختي استوار است. وي با تضعيف پيوند سبر نوعي بازخواني ريشه« أميّ»واژة  ةشالودة استدلال سيناي دربار

داند و آن را در چارچوب مفاهيم معناي جامعه يا قوم( مي)به« امَُّة»را بيشتر مرتبط با ، اين واژه «امُّ»و « أميّ»ميان 
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 در قرآن نه وصفي مربوط به وضعيت« أميّ»كند. بر اساس اين ديدگاه، تحليل مي« اهل كتاب»هويتيِ مرتبط با 

 (.Sinai, 2023, p.94) آموزشي، بلكه عنواني براي جماعتي فاقد سنت كتابي و در تقابل با اهل كتاب است

زمان چند سطح از شواهد است؛ زيرا تعيين معناي يك واژة قرآني صرفاً بر ارزيابي اين ديدگاه، نيازمند بررسي هم

ي لغوي، هااي از دادهپذير نيست، بلكه بايد مجموعههاي ديگر امكانشناسي يا شباهت با واژگان زباناساس ريشه

ديدگاه سيناي  شناختيشود. بر اين اساس، در ادامه، مباني واژه در كنار يكديگر بررسي و تاريخيروايي، صرفي، سياقي 

 د.شوبررسي مي« أميّ»و ميزان كفايت آن براي كنار گذاشتن معناي سنتي 

 انسان ةبا حالت اولي« أميّ»بررسي معناي لغوي كلاسيک: پيوند . 3ـ3

ك داند، بخش مهمي از منابع لغوي كلاسيا حاصل تفسيري متأخر مير« أميّ»خلاف ديدگاه سيناي كه معناي آموزشيِ  بر

بيان « أ م م»فارس در بررسي مادة اند. ابنعربي، اين واژه را با مفهوم بازگشت به حالت اوليه و پيش از آموزش پيوند داده

ادرش حالتي باقي باشد كه مكه بر همان  يعني كسي ،«أميّ»دلالت دارد و « اصل و مرجع»كند كه اين ريشه بر معناي مي

 .(13، ص2، جق2212فارس، ابنر.ک. شود )خوانده مي« أميّ»نويسد، كسي كه نمي رواو را بر آن زاده است؛ ازاين

در سنت لغت عربي، صرفاً يك تفسير كلامي متأخر نيست، « امُّ »و « أمّي»ارتباط ميان  طبق اين تحليل لغوي،

بلكه در نحوة تحليل ساختار معنايي واژه در منابع لغوي كهن ريشه دارد. بر اساس اين ديدگاه، نانويسايي و ناآشنايي 

 شود.ميپيش از تعليم رسمي تلقي  ةبر حالت اولي بقاءبا خواندن، لازمة 

 بردكار ميداند بهرا در معناي كسي كه خواندن و نوشتن نمي« أمّي»، مفرداتغب اصفهاني نيز در را

ن آ ةشدكم يكي از معاني تثبيت(. بر اين اساس، معناي آموزشيِ واژه، دست31، صق2221راغب اصفهاني، ر.ک. )

ر چارچوب الهياتيِ اعجاز قرآن تفسير ، اين معنا ددر سنت لغوي و تفسيري مسلمانان بوده است. در خصوص پيامبر

وجه اي در تبيين منشأ وحياني قرآن مورد تعنوان قرينههاي مكتوب بشري، بهشده؛ بدين معنا كه عدم اتكا به آموزش

 .است بوده

ا صرفاً محصول يك بازسازي كلامي متأخر است، ب« أميّ»بر اينكه معناي آموزشيِ بنابراين، ادعاي سيناي مبني

اقعيت مواجه است كه اين معنا در منابع لغوي و تفسيري قديم نيز داراي پشتوانه است. البته وجود اين معنا، اين و

« أميّ»دهد حذف آن از ميدان معنايي هاي معنايي واژه نيست؛ بلكه نشان ميخود مانع از بررسي ديگر لايهخوديبه

 ت.تري اسنيازمند شواهد قوي

 «أمةّ»با « أميّ»يقي فرضية پيوند تطب ـ سنجش تاريخي. 3ـ7

« جماعت»يا « قوم»و انتقال آن از معناي مربوط به « أمَّة»با « أميّ»يكي از اركان استدلال سيناي، فرضية ارتباط 

، حال، بايد ميان سه سطح از ادعا تفكيك كرد: نخستاست. بااين« فاقد كتاب»يا « غيريهودي»به مفهومي متناظر با 

؛ و سوم، وجود «أمَّة»بر پاية « أميّ»در عربي؛ دوم، امكان صرفيِ ساخت « قوم/  جماعت»و معناي « ةأمَّ »وجود واژة 
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ت، وجود دو سطح نخس«. فاقد كتاب»يا « غيريهودي»معناي پيش از نزول قرآن به در عربيِ« أميّ»كاربرد تاريخيِ 

 .كندخود سطح سوم را اثبات نميخوديبه

« أميّ»داند و بر اين اساس، ارتباط شناختيِ فرضي مياستدلال را يك بازسازي ريشهسيناي خود اين مرحله از 

اژة وتوانسته معنايي نزديك به در برخي كاربردهاي عربي مي« أمَّة»شمارد. در توضيح وي، را محتمل مي« أمَّة»با 

در ( ethnikos) ته معادل عربيِ توانسمي« أميّ»رو داشته باشد و ازاين «ملت»يا « قوم»، يعني (ethnos) يونانيِ 

حال، اين استدلال بيش از آنكه بر شاهد مستقيمي بااين(. Sinai, 2023, p.96-98د )تلقي شو« غيريهودي»معناي 

يافته به آن شده از يك واژه به واژة نسبتدر عربي پيش از قرآن متكي باشد، بر انتقال معناييِ فرض« أميّ»از كاربرد 

 ت.استوار اس

در سنت زباني « أميّ»دهد كه وي ديگر، شواهد مربوط به زبان عربيِ نزديك به دورة نزول نشان مياز س

« العرب» ،را در اين سياق« أميّين»، 18: عمراننخستين، ظرفيت معنايي يكساني نداشته است. فراّء در تفسير آل

را « أميّ»از ابواسحاق معناي  ب اللغةتهذیدر  . در مقابل، ازهري(112، ص2، ج2131فراء، )ر.ک.  كندمعرفي مي

 دهددهد و آن را با باقي ماندن بر حالتي كه مادر او را بر آن زاده است توضيح مينويسد پيوند ميبه كسي كه نمي

ترتيب، در منابع نسبتاً كهن عربي، هر دو جهت معناييِ مرتبط با فقدان . بدين(112، ص2، جق2212زهري، )ر.ک. ا

 ت.وشتن قابل مشاهده اسكتاب و با نن

شناختي را رعايت كرد. در برخي منابع تفسيري، بيتي منسوب به تبَُّع در خصوص شواهد شعري نيز بايد احتياط روش

تواند اين شاهد، در صورت پذيرش انتساب، مي«. / هي خيرُ الأمُمَِ  أمُِّیَّة سمُِّيتَْ في الزَّبورِ  أمَُّةٌله »ده است: آم« أمِّیَّة»با تعبير 

توان آن را سبب ابهام در تاريخ و انتساب شعر، نميحال، بهدهندة كاربرد هويتيِ اين ماده در سنت شعري باشد؛ باايننشان

 .ماندمؤيد باقي مي ارزش آن در حد يك قرينة روتنهايي شاهدي قطعي بر كاربرد پيشاقرآني دانست. ازاينبه

رآني يا توان صرفاً به كاربرد قبا معناي هويتي و فقدان كتاب را نمي« أمّي»برآيند اين شواهد آن است كه پيوند 

قيماً توان مستمعناي جماعت يا قوم نيز نميبه« أمَّة»حال، از وجود معناي هاي متأخر نسبت داد؛ اما درعينبه بازسازي

شناختي بوده است. بنابراين، فرضية ريشه« غيريهودي»معناي در عربي پيش از قرآن به «أميّ»نتيجه گرفت كه 

« أمّي»اربرد تري براي كسيناي از حيث امكان تاريخي و زباني قابل بررسي است، اما اثبات آن نيازمند شاهد مستقيم

 .در همين معنا در عربي پيش از قرآن يا نزديك به عصر نزول است

 وايي و نثري نزديک به عصر نزولشواهد ر. 3ـ1

ايي تواند در بازسازي تاريخ معندر سنت نخستين اسلامي مي« أمّي»در كنار شواهد لغوي، بررسي كاربردهاي رواييِ 

شناسايي معنايي كه در زمان رواج و »و « اثبات تاريخ صدور يك روايت»اين واژه سودمند باشد؛ هرچند بايد ميان 

 ا به پيامبرهايي كه انتساب آنهتفكيك كرد. بنابراين، روايت« گوينده و مخاطب قابل فهم بوده انتقال آن روايت براي
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ر نزول را در عص« أميّ»تنهايي كاربرد توانند بهطور قطعي احراز نشده، نمييا دورة نخست اسلامي از نظر تاريخي به

ر اي براي تاريخچة فهم و تداول معناي واژه دقرينهدر صورت تعلق به سنت روايي متقدم،  تواننداثبات كنند؛ اما مي

« أميّ»هاي جديد نيز از اين ظرفيت براي بررسي تاريخ معنايي هاي نخست اسلامي فراهم آورند. در پژوهشدوره

 كنندهكه شدَلّ، بدون آنكه اصالت تاريخي تمام روايات مورد بررسي خود را براي مسئلة حاضر تعييناستفاده شده؛ چنان

بودن يك كاربرد براي توليدكنندگان روايت و مخاطبان آن، آن را به  كند كه معناداربداند، بر اين نكته تأكيد مي

 (.Shaddel, 2016, p.3-4) كندشاهدي بر تاريخ معنايي واژه تبديل مي

در اين روايت، «. ، لاَنكَتْبُُ ولَاَنحَسْبُُةٌأمَُّةٌ أمُِّیَّإنَِّا »است:  ترين شواهد در اين زمينه، روايت منقول از پيامبريكي از مهم

(. 2116ح، 111، ص3جق، 2221همراه شده است )بخاري، « ندانستن حساب»و « ننوشتن»مستقيماً با « أميّ»وصف 

رقرار اي صريح بو ننوشتن رابطه« أميّ»اهميت اين شاهد براي بحث حاضر در آن است كه در سنت حديثي متقدم، ميان 

 .(28ح، 162، ص1جق، 2221ده است )مسلم، آم، صحيح مسلمحديثي، ازجمله  در برخي از ديگر منابعشده است. اين روايت 

أمُِّيِّينَ،  أُمَّةٍإنِِّي بُعثِتُْ إِلَى »نقل شده است:  در آن از پيامبر بن كعب است كه تر، روايتي از ابُيّشاهد صريح

در سياقي  «أمّيين»در اين گزارش، «. ، واَلرَّجلُُ الَّذيِ لمَْ يقَرْأَْ كتَِاباً قَطُّالجاَرِیَةُمنِْهُمُ العَجُوزُ واَلشَّيخُْ الكبَِيرُ واَلغلُاَمُ وَ 

 شودمعرفي مي« كسي كه هرگز كتابي نخوانده است»فراد اين جماعت با وصف آمده است كه در ادامه، يكي از ا

بن كعب با  دانسته و آن را از اُبيّ« حسن صحيح»(. ترمذي اين روايت را 1122، ح31، ص8ق، ج2221)ترمذي، 

 ت.بيش از يك طريق گزارش كرده اس

زشي معناي آموتمام كاربردهاي عصر نزول به در« أميّ»تنهايي بتوانند نشان دهند اين دو گزارش، بدون آنكه به

معنايي قابل  ،دهند كه در سنت روايي متقدم اسلامي، ارتباط اين واژه با نخواندن و ننوشتنكم نشان ميبوده است، دست

احتياط  هاگيري يا انتقال برخي از اين گزارشفهم و قابل انتقال بوده است. از اين منظر، حتي اگر دربارة تاريخ دقيق شكل

« أميّ»توان وجود اين پيوند معنايي در سنت نخستين را ناديده گرفت. بنابراين، ادعاي اينكه معناي آموزشي كنيم، نمي

 .تسادگي قابل جمع نيساساساً در مرحلة متأخر و در اثر ملاحظات كلامي پديد آمده، با اين دسته از شواهد روايي به

زشي را تنهايي معناي آموز ظرفيت دلالي خود به كار گرفته شوند. آنها نه بهحال، اين شواهد نبايد بيش ابااين

تي ها دلالت هويكه واژه در برخي سياق شوندميكنند و نه مانع در قرآن اثبات مي« أميّ»معناي اصلي و انحصاري 

أخرِ اصل پيدايش مت فرضية براي و مرتبط با فقدان كتاب داشته باشد. ارزش اصلي آنها در بحث حاضر آن است كه

نت دهند كه اين پيوند در سو نشان مي هستنديك شاهد تاريخيِ قابل توجه  ،با نخواندن و ننوشتن« أميّ»پيوند 

 ت.رواييِ متقدم اسلامي حضور داشته اس

 ملاحظات تاريخي و معنايي: Goy با واژۀ« أميّ»بررسي تطبيق . 3ـ3

عنوان مفهومي ناظر به غيريهوديان و تفسير آن به( Goy) با واژة عبري« أميّ»يكي از اركان تحليل سيناي، پيوند دادن 
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تر نيز در برخي مطالعات اين تطبيق، كه پيش(. Sinai, 2023, p.96-98) هاي فاقد سنت كتابي استيا گروه

حيط لاحي در مبود، از دو جهت قابل بررسي است: نخست، از حيث امكان انتقال و رواج چنين اصط آمدهخاورشناختي 

 .اين دو واژه نزول قرآن؛ و دوم، از حيث ميزان همساني معناييِ

 ةباراي، بايد شواهد كافي دراند كه براي پذيرش چنين همسانياز جهت تاريخي، برخي پژوهشگران تأكيد كرده

ود شباهت حجاز پيش از اسلام ارائه شود؛ زيرا صرف وج يِدر محيط عرب( Goyim) حضور و رواج اصطلاح عبري

 .(26، ص2311باقري و ميراحمدي، ر.ک. مفهومي ميان دو واژه، براي اثبات اقتباس يا معادل بودن آنها كافي نيست )

در سنت عبري، در بسياري از كاربردها به ( Goy) هايي ميان اين دو مفهوم وجود دارد. واژةتفاوت از جهت معنايي نيز

لاوه بر تواند عگيرد، ميدر مواردي كه در برابر اهل كتاب قرار مي« أميّ»كاربرد قرآني  كهغيرقوم اسرائيل اشاره دارد، درحالي

 .(68ـ62، ص3، ج2331معرفت، ر.ک. ) كندجنبة هويتي، به وضعيت برخورداري يا عدم برخورداري از كتاب آسماني نيز اشاره 

معناي نفي اهده كرد، اين امر لزوماً بهنوعي تقارب مفهومي مش( Goy) و« أمّي»حتي اگر بتوان ميان  روازاين

، «مشركان»يا « اعراب»جاي واژگاني مانند در قرآن، به« أميّ»كامل معناي آموزشي واژه نيست. انتخاب تعبير 

كند هاي خاصي بوده كه صرف انتساب قومي يا اعتقادي را بيان نميتواند نشان دهد كه اين واژه حامل دلالتمي

 .(21ـ21ص، 2361مطهري، ر.ک. )

 «امُّ القري»به « أميّ»لاية جغرافيايي و هويتي: انتساب . 3ـ0

را مرتبط « أميّ»يكي از وجوهي كه در تحليل سيناي كمتر مورد توجه قرار گرفته، تفسيري است كه در برخي منابع اسلامي، 

خوانده « أميّ»از آن جهت  ، پيامبرامام جواد. بر اساس برخي روايات منقول از امام باقر و داندمي ؛ يعني مكه«امُّ القري»با 

 .(161ـ183، ص21، ج2331؛ معرفت، 218ـ212ص تا،بير.ک. صدوق، بود )« ريامُّ القُ »شد كه اهل مكه، يعني 

توان آن ، بيشتر در چارچوب روايي و تفسيري مطرح شده و نمي«امُّ »بر خلاف تحليل لغوي مبتني اين تفسير، بر

ي در سنت اسلام« أميّ»دهد واژة نشان مي مهم است، چونحال، شناختي دانست. بااينليل ريشهسطح يك تحرا هم

ه هاي جغرافيايي و هويتي نيز مورد توجتنها در يك مسير معنايي محدود فهم نشده، بلكه امكان ارتباط آن با لايه

 .بوده است

يك نشانة  صرفاً به« أميّ». از اين منظر، تقليل دندارتعارض  «أميّ»البته اين تفسير ضرورتاً با معناي آموزشي 

 .تواند تصويري ناقص از ميدان معنايي واژه ارائه دهدهاي معنايي آن، ميهويتي، بدون توجه به ديگر لايه

 ؟«امُةّ»يا « امُّ»بررسي ساختار صرفي: انتساب به . 3ـ1

اين واژه را در چارچوب مفاهيم جمعي و هويتي تفسير كند. كوشد ، مي«امَُّة» با« أميّ»سيناي با ترجيح پيوند اشتقاقي 

عربي، اين اشتقاق نيازمند شواهد بيشتري است؛ زيرا اگرچه انتساب صفت با ياء  در زبان صرفعلم حال، از منظر بااين

 .كننده استننيازمند قرائن تعيي« امُّ »پذير است، ترجيح آن بر انتساب به نسبت به برخي واژگان جمعي و اسامي امكان



101    ، 3353 زمستانو  پاييز، 10، پياپي دوم، شماره هجدهمسال 

ز با توجه عاشور نياي روشن دارد. ابندر منابع لغوي و تفسيري كلاسيك سابقه« امُّ »با « أمّي»در مقابل، پيوند 

بر وضعيت  قاءبداند كه در آن ناآشنايي با خواندن و نوشتن با مفهوم به ساختار معنايي اين واژه، آن را ناظر به حالتي مي

 .(236ـ232، ص11، جق2211عاشور، ابنر.ک. ) داردنخستين انسان پيوند 

اين  توان نتيجه گرفت كهدر سياق تقابل با اهل كتاب آمده، لزوماً نمي« أميّ»بر اين اساس، حتي در مواردي كه 

زمان به هايي، همدر چنين سياق« أمّي» شايدكند. تقابل، تمام ميدان معنايي واژه را به يك معناي هويتي محدود مي

 .باشد ناظرجامعة فاقد سنت كتابي و نيز به ويژگي آموزشي آنان وضعيت 

 نبة هويتي باشدها داراي جتواند در برخي سياقمي« أميّ»بنابراين، مسئلة اصلي در نقد ديدگاه سيناي اين نيست كه آيا 

طور كامل سيري را بهبع لغوي و تفشده در مناتواند معناي آموزشيِ تثبيت؛ بلكه مسئله آن است كه آيا اين جنبة هويتي مييا نه

 .قي استامكان يك تحليل تطبي اًتر از صرفقوي يچنين حذفي، نيازمند دلايل ،بررسي شواهد موجودطبق . يا نه كنار بزند

 نقد دلالي و سياقي ديدگاه سيناي. 0

هاي در زبان واژگان مشابه شناسي يا مقايسة آن بادر تحليل واژگان قرآن، تعيين معناي يك واژه تنها بر اساس ريشه

شف ميدان اي در ككنندههاي قرآني، نقش تعيينپذير نيست؛ بلكه كاربردهاي مختلف آن واژه در سياقديگر امكان

و  «اهل كتاب»اي هويتي مرتبط با در برخي كاربردها جنبه« أمّي»حتي اگر بتوان براي  رومعنايي آن دارد. ازاين

رآني تواند تمام كاربردهاي قاين پرسش اساسي همچنان باقي است كه آيا اين جنبه مي، لحاظ كرد« غيراهل كتاب»

 ر؟واژه را توضيح دهد يا خي

ناي را بر مع« أميّ»نتقادي خود بر اين باور است كه سياق آيات، معناي هويتيِ ـ ا سيناي در خوانش تاريخي

دهندة مربوط به توانايي خواندن و نوشتن باشد، نشان دهد و اين واژه در قرآن بيش از آنكه وصفيآموزشي ترجيح مي

بررسي كاربردهاي (. طبق Sinai, 2023, p.94, 98ت )مرزبندي ميان جوامع داراي سنت كتابي و جوامع فاقد آن اس

معناي هدهد، اما در تبديل اين بعُد باين تحليل، اگرچه بخشي از واقعيت معنايي واژه را توضيح مي ،«أميّ»قرآني 

 است.رو هايي روبهانحصاري واژه با دشواري

 اسرائيلبنيدر ميان « ونأميّّ»: كاربرد 23: چالش معنايي در بقره. 0ـ3

ابَ إلَِّا ومَنِهْمُْ أمُِّيُّونَ لاَيعَلْمَوُنَ الكْتَِ»، آية «أميّ»ترين شواهد قرآني در ارزيابي تفسير انحصاري سيناي از يكي از مهم

. كار رفته استاسرائيل بهگروهي از بني ةدربار« أميّوّن» ،سياق آيهطبق ( است. 13: )بقره« وإَنِْ همُْ إلَِّا يظَنُُّونَ أمَاَنيَِّ 

ضوع شود؛ زيرا موبا دشواري مواجه مي« غيريهودي»عنواني صرفاً قومي و معادل  منزلةبه« أميّ»از اين جهت، تفسير 

ه به را در اين آي« أميّوّن»جماعتي خارج از آنان. سيناي براي رفع اين مشكل، اسرائيل است، نه آيه، گروهي از بني

فاقدان »دانند؛ بدين معنا كه در حكم اي ندارند و از آن چيزي نميكند كه عملاً از كتاب خود بهرهكساني تفسير مي

 (.Sinai, 2023, p.94, 98) اندشده« كتاب
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« لاَيعَلْمَوُنَ الكْتِاَبَ »وان ناتواني فني در خواندن و نوشتن را نتيجه گرفت. تعبير تتنهايي نميحال، از اين آيه بهبااين

المان ، مفسران و عوانگهيمستقيماً ناظر به فقدان شناخت و فهم كتاب است و نه ضرورتاً ناتواني از خواندن متن. 

وها و اساس و پندارها، برخي به آرزسخنان بي: برخي آن را به دارندهاي متفاوتي ديدگاه« أمَاَنيَِّ »نخستين در تفسير 

تاب آگاهي از محتواي ك« أميّوّن»كند اند. طبري نيز پس از نقل اقوال، تأكيد ميبرخي به تلاوت و خواندن تعبير كرده

(. بنابراين، اين بخش از آيه 281، ص1ق، ج2211طبري، ر.ک. گويند )ندارند و تنها بر اساس ظن و پندار سخن مي

 د.از هر چيز بر نوعي گسست معرفتي از كتاب و ناآگاهي از محتواي آن دلالت دارپيش 

توان به يك نشانة قومي فروكاست. در سنت را نمي« أميّ»دهد كه دلالت حال، همين آيه نشان ميدرعين

لايحسن أن »كه د دانرا كساني مي« أميّوّن»تفسيري نخستين، افزون بر تفسير معرفتيِ آيه، قولي نيز نقل شده كه 

سو مانع . اين اختلاف در تفسير، از يك(282، ص1ق، ج2211طبري، ر.ک. ؛ يعني در نوشتن مهارت ندارند )«يكتب

كه  دهداز سوي ديگر، نشان مي و، بدانيم« سوادي مهارتيبي»را دليلي قطعي و منفرد بر  13: از آن است كه بقره

 ت.شده بوده اسي نخستين، قرائتي شناختهبا وضعيت نوشتن در سنت زبان« أميّ»ارتباط 

« أميّ» وضوح تفسير قوميِ انحصاريِ دلالت آيه را بايد در دو سطح از يكديگر تفكيك كرد: نخست، آيه به روازاين

كند؛ دوم، براي تعيين اينكه اين واژه در اين سياق تا چه اندازه به ناآشنايي با نوشتن و تا چه را با چالش مواجه مي

زه به ناآگاهي از محتواي كتاب دلالت دارد، بايد آن را در كنار شواهد لغوي، روايي و ديگر كاربردهاي قرآني بررسي اندا

د درباره توانمي« أمّي»كند، اما با نشان دادن اينكه تنهايي معناي آموزشي را اثبات نميبه 13: كرد. بر اين اساس، بقره

چندلايگي  سازد و زمينه را براي پذيرش، تبيين صرفاً قوميِ سيناي را ناكافي ميكار روداسرائيل نيز بهگروهي از بني

 د.كنمعنايي اين واژه فراهم مي

 : نسبت ميان نانويسايي و اعجاز قرآن33: تحليل دلالت عنكبوت. 0ـ7

هِ منِْ كتِاَب  ولَاَتخَطُُّهُ بيِمَيِنكَِ إذِاً وَماَ كنُتَْ تتَلْوُ منِْ قبَلِْ» ، آيةت پيامبرترين آيات مورد استناد در بحث امُيّّاز مهم

با متون  كوشد دلالت اين آيه را عمدتاً به نفي ارتباط پيامبرسيناي مي( است. 23)عنكبوت:  «لاَرتَْابَ المْبُطِْلوُنَ 

تنها عدم  ،موضوع ،ساختار زباني و سياقي آيهطبق حال، ناايب(. Sinai, 2023, p.95د )مقدس پيشين محدود كن

 .ه استلحاظ شدصورت مستقل مطالعة كتب پيشين نيست، بلكه توانايي خواندن و نوشتن نيز به

ابراين، آيه بيان كند. بنمعناي عام دلالت ميدر سياق نفي، بر نفي هرگونه كتاب به« منِْ كتِاَب  »از نظر ادبي، تعبير 

 .طريق خواندن ارتباط نداشت پيش از نزول قرآن، با هيچ كتابي از كند كه پيامبرمي

صورت مستقل بر نفي مهارت كتابت تأكيد دارد. ذكر دست راست در به(، ولَاَتخَطُُّهُ بيِمَيِنكَِه )، بخش دوم آيوانگهي

در  هاي پيشين. فخر رازي، به عمل نوشتن و توانايي انجام آن اشاره دارد، نه صرفاً به آشنايي با محتواي كتابجااين

داشت، اصل اعجاز قرآن همچنان باقي بود؛ اما توانايي خواندن و نوشتن مي حتي اگر پيامبر گويد:ميآيه تحليل اين 

 ودن پيامبرنانويسا ب رواي براي طرح احتمال اقتباس فراهم كند. ازاينتوانست براي منكران، زمينهچنين وضعيتي مي
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؛ 62، ص18، جق2211فخر رازي، ر.ک. معرفي شده است ) هاي ترديددر ساختار استدلال آيه، عاملي براي قطع راه

 .(311ـ312، ص2، جق2211عطيه، ابن

فروكاست؛ « هاي مكتوب پيشينبا سنت عدم ارتباط پيامبر»توان صرفاً به را نمي 23: عنكبوتمفاد بنابراين، 

 .صراحت در متن آيه حضور داردزيرا عنصر كتابت نيز به

 302: در اعراف« الأميّ بيّالنَّ»بررسي وصف . 0ـ1

، بيشتر بيانگر در سورة اعراف، با توجه به كاربرد آن در سياق دعوت پيامبر« الأميّ بيّالنَّ»وصف  ،سيناياعتقاد به

ايشان موزشي وضعيت آ ةاست و نه وصفي درباري كتاب آسمان /ي از وح يبرخوردار نةيشيتعلق ايشان به قومي فاقد پ

(Sinai, 2023, p.95.) 

معرفي به اين صورت ، اهل كتاب 281اعراف: هاي معنايي آيه سازگار نيست. در اين تفسير با تمام ظرفيت اما

الَّذِينَ يَتَّبعِوُنَ الرَّسُولَ النَّبيَِّ الْأُمِّيَّ الَّذيِ يَجدِوُنَهُ »د: يابنشوند كه پيامبر موعود را در تورات و انجيل خود ميمي

وان يكي از عندر اين آيه غالباً به« أمّي»در سنت تفسيري مسلمانان، وصف . «واَلْإنِجِيلِ  التَّوْراَةِي مكَْتُوباً عنِدَهُمْ فِ

. مفسراني مانند بيضاوي و شودميهاي بشري تلقي اي بر استقلال وحي از آموزشو قرينه پيامبر ةاوصاف ويژ

اند اي از مقام خاص ايشان دانسته، نشانهامبرهاي رسالت پيصادقي تهراني، اين وصف را در كنار ساير ويژگي

 .(381ـ338، ص22، جق2216؛ صادقي تهراني، 31، ص3، جق2223بيضاوي، ر.ک. )

هاي پيشين، ظرفيت اعجازشناختي در كتاب هاي پيامبردر كنار ادعاي يافتن نشانه« أميّ»وصف  ذكرهمچنين، 

 هاي رسمي بشري بهره نگرفته، حامل دانشيكند؛ زيرا در اين خوانش، پيامبري كه از آموزشاين وصف را برجسته مي

 د.سازرنگ ميبخشي از اين لاية معنايي را كم ،«أميّ»صرفاً هويتيِ  تفسيرِ روشود. ازاينالهي معرفي مي

 20و  75: عمراندر آل« ينأميّّ»د بررسي كاربر. 0ـ3

وقَلُْ للَِّذِينَ أوُتُوا : »11، يكي در آية قرار گرفته است« اهل كتاب»در برابر « ينأميّّ »عمران، از سورة آل دو آيهدر 

گيرد كه اين تقابل نتيجه مي سيناي از«. ليَسَْ علَيَنْاَ فيِ الأْمُِّيِّينَ سبَيِلٌ : »18در آية  ؛ و ديگري«الكْتِاَبَ واَلأْمُِّيِّينَ...

دهد اما بررسي سياق نشان مي(. Sinai, 2023, p.94, 98) در قرآن اساساً عنواني براي غير اهل كتاب است« أميّ»

، يتاباز سنت ك يبرخوردار ثيدو گروه از ح انيبر تفاوت م رغم دلالتبه ه،يآ نيدر ا« اهل كتاب»و  «نييأمّ»تقابل 

 يرچوب ادعاتقابل را در چا نيا ه،يآ اقيس رايز ست؛ين يكاف يتيهو يبه عنوان «يأمّ » يمعنا ليتقل يبرا ييتنهابه

 رونيزااي. قوم يتيعنوان هوبه «يأمّ» فينه در مقام تعر كند،يقرآن مطرح م يو ردّ آن از سو انيهودي يمالو  ياخلاق

ثابت  تقابل نياصرفِ اما  رد،يگيقرار م« اهل كتاب»در برابر  هااقيس يدر برخ «يأمّ »كه  دهديكاربرد نشان م نيا

: هكه در بقرخصوصاً است؛ « اهل كتاب ريغ» يمعناخود به يقرآن يكاربردها ةدر اصل و در هم «اميّ»كه  كندينم

 .است آمده زين لياسرائيبناز  يگروه ةواژه دربار نيهم ،13
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پنداري، خود را در برابر كند كه بر اساس نوعي برتريكتاب را نقل مي، قرآن سخن گروهي از اهل 18: عمراندر آل

قومي  الله، اين نگرش را ناشي از تصور برتريدانستند. مفسراني چون آلوسي و فضلمجاز به خيانت مالي مي ،«ينأميّّ »

 .(121ـ131، ص3، جق2231الله، ؛ فضل218ـ212، ص1ج ،ق2228آلوسي، ر.ک. اند )و ديني برخي يهوديان دانسته

وفاي به عهد،  وگذاري به تقوا و ارجاع معيار ارزش« بلَى»كند؛ بلكه با پاسخ قرآن با نقل اين ديدگاه، آن را تأييد نمي

 .(68ـ62، ص3، ج2331معرفت، ر.ک. كند )مي مبناي اخلاقي چنين تمايزي را رد

كار تقابل اجتماعي با اهل كتاب نيز به ةاند در زمينتومي« أمّي»دهد در اين آيات نشان مي« أميّ»كاربرد  روازاين

 .هاي قرآني نيسترود؛ اما اين جنبة هويتي، مانع از وجود دلالت آموزشي و معرفتي آن در ديگر سياق

دارد. ن يكساني يهامختلف، دلالت يهااقيواژه در س نيا دهدينشان م «يأمّ » يقرآن يكاربردها ي، بررسكلدر 

ت سن واجد يهاگروه انياز تفاوت م حاكي يآمده؛ تقابل« اهل كتاب»در تقابل با  «نييّأمّ»، 18و  11: عمراندر آل

 اما. ستين «اهل كتاب ريغ»در  «يأمّ» يكنندة انحصار معنااثبات ييتنهاهرچند به ؛نتس نيا فاقد يهاو گروه يكتاب

در  ني؛ همچنآمده« لاَيعَلْمَُونَ الكْتَِابَ إلَِّا أمَاَنِيَّ » ريتعب و كنار لياسرائياز بن يگروه ةدربار «ونيّأمّ »، 13: در بقره

 امبريتن پخواندن و نوش موضوعبه  ،«ولََاتخَطُُّهُ بيِمَيِنِكَ » ريكتابت با تعب يو نف« كتاب»تلاوت  ينف ،23: عنكبوت

 يقرآن ياز كاربردها يتنها بخش ،يو مرتبط با سنت كتاب يتيهو يهادلالت رونياست. ازا ناظراز نزول قرآن  شيپ

اربرد ك توانديمعنا نم نيا رايمحدود كرد؛ ز« اهل كتاب ريغ»را به  هواژ يمعنا توانيو نم دهنديم حيرا توض «يأمّ »

 .كند نييكامل تب ورطرا به 23: مرتبط با خواندن و نوشتن در عنكبوت يهاو دلالت 13: آن در بقره

 «أميّ»چندلايگي معنايي تبيين سازوكار . 0ـ0

يا به تطور  ،شده، لزوماً به اشتراک لفظي ميان دو معناي كاملاً مستقلشناختي و سياقيِ بررسيبرآيند شواهد واژه

« أميّ»تر، در حد شواهد موجود، آن است كه انجامد. تبيين مناسبنمي« آموزش»به « هويت»تاريخي قطعي از 

در اين شبكه،  .يابدميهاي مرتبط باشد كه برحسب سياق، يكي از آنها برجستگي بيشتري اي از دلالتداراي شبكه

اند؛ ر نسبت با اهل كتاب، فاقد پيشينة برخورداري از كتاب آسمانيكند كه ددلالت جمعي و هويتي به گروهي اشاره مي

اند يا با بهرهكند كه از آموزش خواندن و نوشتن بيدر مقابل، دلالت آموزشي و كاركردي به فرد يا گروهي اشاره مي

 د.كتاب و نوشتار ارتباط آموزشيِ متعارف ندارن

يا در چارچوب « اهل كتاب»در برابر « أميّوّن»، كه 1: و نيز جمعه 18و  11: عمرانبر اين اساس، در آياتي مانند آل

، سياقِ 13 :انتقال رسالت به قومي فاقد پيشينة كتابي قرار گرفته، لاية جمعي و هويتي برجستگي بيشتري دارد. در بقره

 281: رافكند؛ و در اعاهي از آن را برجسته ميلاية مرتبط با نسبت افراد با كتاب و آگ« لاَيعَلْمَوُنَ الكْتَِابَ إلَِّا أمَاَنيَِّ »

را « أميّ»نيز، هرچند واژة  23: . عنكبوتلحاظ كردرا  زمان دلالت جمعي و ويژگي خاص پيامبرتوان همنيز مي

اين  اي مستقل براي بررسي لاية آموزشي و نوشتاريكار نبرده، از حيث تأكيد بر تلاوت و كتابت پيشين، قرينهبه

 شود.تلقي مينايي ميدان مع
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ان آنها پوشي از اختلاف ميارتباط يا چشمدر اين پژوهش، پذيرش دو معناي بي« چندلايگي»بنابراين، مقصود از 

را  هاي مختلف، از يك شبكة معنايي مرتبط، وجوه متفاوتيتواند در بافتنيست؛ بلكه بدين معناست كه يك واژه مي

ات برجستگي دلالت هويتي در برخي آيات، وجود دلالت آموزشي را در ساير كاربردها توان با اثبفعال كند. درنتيجه، نمي

يت ها بر وضعدر برخي سياق« أمّي»گونه كه وجود دلالت آموزشي نيز مانع از آن نيست كه منتفي دانست؛ همان

 .جمعيِ فاقدان كتاب دلالت كند

 يشناختي و هرمنوتيكي ديدگاه سينانقد روش. 1

 تنها در سطح تحليل لغوي و دلالي كافي نيست؛ زيرا اختلاف اصلي« أمّي»اه نيكلاي سيناي درباره واژة بررسي ديدگ

اين گردد. شناختي در فهم متن قرآن بازميانتقادي او، به مباني روش ـ ميان خوانش سنتي اسلامي و خوانش تاريخي

معناي متعارف به انديشيند؛ مثلاً اعتقاد به وجود مصلحتكننده در برداشت صحيح از آيات قرآن دارمباني تأثيري تعيين

سيناي (. 63ـ81، ص2311هاي انحرافي از قرآن نخواهد داشت )ر.ک. امين، آن، در زبان قرآن، حاصلي جز برداشت

را در  «أميّ»كند مفهوم انتقادي و تحليل ساختارهاي معنايي قرآن، تلاش ميـ  گيري از رويكرد تاريخيبا بهره

تواند خود ميخوديهاي تاريخي پيش از اسلام بازسازي كند. اين رويكرد، بهمتني قرآن و زمينهچارچوب روابط درون

ون متني، از عناصر مهم فهم متاي ايجاد كند؛ زيرا توجه به سياق تاريخي و روابط ميانهاي تازهدر مطالعات قرآني افق

 ت.ديني اس

 ها، بلكه نحوة اعمال آنها در تفسير واژةاين روش كارگيريبهل سيناي، نه حال، مسئلة اساسي در تحليبااين

توجهي به آن موجب (، كه بي23ـ32، ص2313هاي خاصي دارد )ر.ک. امين، زبان قرآن كريم، ويژگياست. « أميّ»

يعني جنبة  وي با ترجيح يك لاية معنايي خاص ـ(، اما 11ـ61، ص2311شود )ر.ک. امين، هاي نادرست ميبرداشت

نظر سازد. از مرنگ ميويژه جنبة آموزشي آن را كمهاي دلالي واژه، بههويتي و تقابل با اهل كتاب ـ ديگر ظرفيت

هاي معنايي متعددي باشد و اثبات يكي از هاي مختلف داراي لايهتواند در سياقمحور، يك واژه ميهرمنوتيك متن

 ت.هاي معتبر كافي نيسلايهتنهايي براي نفي ديگر ها، بهاين لايه

 گرانقد روش قرآن به قرآنِ تقليل. 1ـ3

 آن، معناي واژگان طبقكند؛ روشي كه استوار مي« قرآن به قرآن»سيناي بخش مهمي از تحليل خود را بر روش 

زسازي امتني آنها و جايگاهشان در شبكة مفهومي قرآن بقرآن بايد پيش از هر چيز از طريق بررسي كاربردهاي درون

نمايي قع، در عين وااست كه مفاهيم قرآنيبر اين مبتني، شودلحاظ ميكه در مطالعات جديد قرآن نيز  شود. اين روش

هاي توان آنها را صرفاً با مراجعه به فرهنگيابند و نميدر ارتباط با يكديگر معنا مي (،61ـ22، ص2318)ر.ک. امين، 

 د.لغوي متأخر تحليل كر

و تقابل  ينينش. وي با توجه به همداردشناختي يك محدوديت روش ،كاربست اين روش در تحليل سينايحال، بااين
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 يرخوردارب تيواژه اساساً به وضع نيا يقرآن ي، بر آن است كه معنا«كتاب»و « اهل كتاب»مانند  يميبا مفاه «يأمّ»واژة 

در  «يأمّ» ورنيافراد؛ ازا يقوم اي يآموزش تينه به وضع شود،يمربوط م نيشيمكتوب پ ياز كتاب و وح يعدم برخوردار اي

 (.Sinai, 2023, p.94, 98) اندبرخوردار نبوده ياز كتاب آسمان ترشيكه پ شودياطلاق م يعمدتاً بر كسان يقرآنكاربرد 

است كه روابط سياقي يك واژه، لزوماً تمام ظرفيت معنايي آن را محدود  پذيرگيري، از آن جهت نقداين نتيجه

د هاي متفاوتي از معناي خو، جنبهسياقكند. در منطق زبان، يك واژه ممكن است در شرايط مختلف، بر اساس نمي

كتاب بيي با قوم ها بر نسبت پيامبردر برخي سياقهم تواند مي« أميّ»را آشكار سازد. بر همين اساس، وصف 

هاي بر وضعيت خواندن و نوشتن و استقلال وحي از آموزش 23: هايي مانند عنكبوتدر سياق، هم متمركز باشد

 د.بشري دلالت كن

به  روش قرآن به قرآن نيست، بلكه تبديل يك نتيجة سياقي كاربستتحليل سيناي، اصل  عمدةاشكال  روازاين

ي كه شود بخشي از شواهد قرآني سبب ميكاربست واژه است. اين تقليلِ تمام كاربردهاي ةيك حكم انحصاري دربار

 د.با اين الگو سازگار نيستند، نيازمند تأويل ثانوي شون

 غفلت از غلبة استعمال و قرائن لغوي. 1ـ7

 ةيكي از اصول اساسي در فهم متون، توجه به معناي رايج واژه در زبان مخاطبان نخستين است. در زبان عربي، غلب

 رود؛ زيرا الفاظ، در هنگام كاربرد، معمولاً بر اساسشمار مياستعمال يكي از قرائن مهم در تعيين معناي مراد متكلم به

 د.شونشدة زبان مخاطبان فهميده ميهاي شناختهظرفيت

ي م، منابع لغوي كلاسيك بر پيوند اين واژه با حالت نخستين انسان و عدم آموزش رس«أمّي»در مورد واژة 

 را« أمّي»را مرتبط با اصل و مرجع دانسته و « أ م م»فارس، ريشة اند. ابنخواندن و نوشتن تأكيد كرده

 نويسدباقي است؛ يعني كسي كه نمي به دنيا آورده،اي كه مادرش او را كند كه بر حالت اوليهكسي معرفي مي

كند كه توانايي خواندن و كسي اطلاق مي را بر« أميّ»(. راغب اصفهاني نيز 13، ص2، جق2212فارس، ابنر.ک. )

 (.31، صق2221راغب اصفهاني، ر.ک. نوشتن ندارد )

 .(Sinai, 2023, p.94, 99) داندسيناي اين معناي لغوي را حاصل تحولاتي متأخر در سنت كلامي مسلمانان مي

 را تنها در معناي هويتيِ مربوط به غير« أميّ»با اين پرسش مواجه است كه اگر قرآن قصد داشت  يديدگاه چنين اما

 كرد؟كار برد، چه قرينة صريحي مخاطبان نخستين را از معناي رايج لغوي منصرف مياهل كتاب به

 .(121ق، ص2213ر.ک. عسكري، ) بر اساس قواعد فهم زبان، عدول از معناي مشهور يك واژه نيازمند وجود قرينة روشن است

هاي تطبيقي تحليل حاصل از معناي غالب و جايگزين كردن آن با معنايي توجهي بهبياي، چنين قرينه فقدان در موارد

 .فرض بر متن منجر شودتواند به تحميل پيشمتأخر، مي

اند، اين ن و نوشتن پيوند دادهرا به عدم مهارت در خواند« أميّتّ»از همين منظر، مفسراني مانند شيخ طوسي، كه 
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اند، بلكه آن را با توجه به ظرفيت لغوي واژه و كاربرد آن در زبان فرض كلامي نپذيرفتهمعنا را صرفاً بر اساس پيش

 .(321، ص2تا، جطوسي، بير.ک. اند )عربي تحليل كرده

 33: تقييد غيرمستند دلالت عنكبوت. 1ـ1

وَماَ كنُتَ تتَلْوُ منِْ قبَلْهِِ منِْ كِتاَب  »است:  23: عنكبوت ريتفس ،يخوانش سنت با يناياز نقاط مهم اختلاف س يكي

 ياز آغاز وح شيپ امبريكه پ دانديم تيواقع نيرا ناظر به ا هيآ نيا ينايس«. ولَاَتخَطُُّهُ بيِمَيِنكَِ إذِاً لاَرتَْابَ المْبُطِْلوُنَ 

 يمعنابه نجايا را در« كتاب» ن،يشيپ اتيآ اقينداشته است و بر اساس س يمكتوب دسترس يوح ايكتاب  هب ،يقرآن

 (.Sinai, 2023, p.95) نه هر نوع نوشتة مكتوب رد،يگيم «يوح» اي «يكتاب آسمان»

سازد، با هاي مقدس پيشين محدود ميبا كتاب اما تفسير سيناي كه دلالت اين آيه را به نفي ارتباط پيامبر

اي هر نوشته و بر نفي تلاوت است در سياق نفينكره « منِْ كتِاَب  »اطلاق ساختار نحوي آيه سازگار نيست؛ زيرا تعبير 

« ينكَِهُ بيِمَِ ولَاَتخَطُُّ »، عبارت مستقل وانگهينفي مطالعة متون مقدس.  بر كند، نه صرفاًپيش از نزول قرآن دلالت مي

 .توان آن را صرفاً به مطالعة متون مقدس محدود كردصراحت ناظر به عمل كتابت است و نميبه

غرض سياقي آيه نيز مؤيد همين برداشت است؛ زيرا هدف از بيان اين وضعيت، جلوگيري از ايجاد زمينه براي 

توانايي  دهد كه حتي اگر پيامبررازي توضيح ميفخر «. إذِاً لاَرتْاَبَ المْبُطْلِوُنَ »ترديد منكران معرفي شده است: 

تر رفت، اما امكان طرح ادعاي اقتباس براي منكران فراهمنمي بينداشت، اصل اعجاز قرآن از خواندن و نوشتن مي

هاي مقدس بنابراين، محدود كردن دلالت آيه به نفي مطالعة كتاب. (62، ص18، جق2211فخر رازي، ر.ک. شد )مي

 د.اي است كه در خود آيه وجود ندارازمند قرينهپيشين، ني

هاي مهم روش دهد كه ديدگاه وي از برخي ظرفيتشناختي سيناي نشان ميدر مجموع، بررسي مباني روش

. شواهد رودپيش ميسازي معناي واژه بعديبا گرايش به يك« أمّي»گيرد، اما در تفسير انتقادي بهره مي ـ تاريخي

يكي از  تواندهند كه اين واژه در قرآن داراي ميدان معنايي چندلايه است و نميتفسيري نشان ميلغوي، سياقي و 

 دانست.عنوان تنها معناي معتبر آن ها ـ يعني جنبة هويتي ـ را بهاين لايه

 واكاوي روايات و سنت تفسيري. 2

در  و الب يك معناي واحد تبيين نشده؛از آغاز در ق« أمّي»دهد كه بررسي سنت روايي و تفسيري اسلامي نشان مي

سو مانع از است. اين تنوع، از يك آمدهكنار تفسير آن به نخواندن و ننوشتن، وجوه ديگري نيز در روايات و تفاسير 

دهد كه معناي آموزشيِ واژه شود و از سوي ديگر، نشان مينسبت دادن تمام سنت اسلامي به يك قرائت واحد مي

 ت.اي قابل توجه داشته اسكنار ساير وجوه، سابقه در سنت روايي، در

كند كه را به كسي تفسير مي« أمّي»است كه  13: يكي از شواهد مهم در اين زمينه، روايت تفسيري ذيل بقره

(. اين 11، ص2جق، 2228نويسد )حويزي، خواند و نه مياست؛ يعني نه مي« كمَاَ خرَجََ منِْ بطَنِْ أُمِّهِ لاَيقَرْأَُ ولَاَيَكْتبُُ»

 .دهدبا وضعيت خواندن و نوشتن را نشان مي« أميّ»تبيين، پيوند مستقيم 



  110محمدرضا امين /  «يأمّ» يِقرآن يدرباره معنا ينايس يكلاين دگاهينقد د

ز ا التفسير الأثري الجامعدر كنار وجوه ديگر، بازتاب دارد. طبق نقل  نيز بيتاين معنا در روايات منقول از اهل

بيُّ... يقَرأَُ كانَ النَّ »خوانيم: ايتي ديگر از ايشان نيز مي؛ در رو«كانَ أميّاًّ لايكَتبُُ ويقَرأَُ الكتِابَ » ، پيامبرامام صادق

ها، با وجود تفاوت در تبيين حدود توانايي (. اين گزارش161ـ183ص ،21، ج2331معرفت، ر.ک. « )الكتِابَ ولايكَتبَُ 

 تبياهل در سنت روايي« أمّي»دهند كه مسئلة خواندن و نوشتن در تبيين ، نشان ميخواندن و نوشتن پيامبر

 ت.مورد توجه بوده اس

از امام  صدوقشيخ  است. در روايتي كه آمدهتبيين ديگري نيز « أميّ»حال، در همين سنت روايي، براي درعين

؛ 212، ص2تا، جتفسير شده است )صدوق، بي« القرُيامُّ»به مكه و  به انتساب پيامبر« أميّ»نقل كرده،  باقر

؛ كنديم(. بنابراين، سنت روايي اسلامي از تبييني واحد براي اين واژه تبعيت ن161ـ183ص، 21، ج2331معرفت، 

 ت.اس آمدهبلكه در آن، هم معناي مرتبط با خواندن و نوشتن و هم معاني جغرافيايي و هويتي 

واندن و خبا ن« أميّ»اي قابل توجه براي پيوند سو وجود سابقهبررسي سنت روايي و تفسيري، از يك روازاين

از سوي ديگر، بر چندوجهي بودن تبيين اين واژه در سنت اسلامي دلالت دارد. بنابراين،  دهد وننوشتن را نشان مي

اي هاي كلامي و اعجازشناختي كاركرد ويژههاي بعد در استدلالدر دوره« أمّي»حتي اگر بپذيريم كه معناي آموزشيِ 

گرفت كه اصل اين معنا نيز در همان دوره پديد آمده است. درنتيجه، ادعاي  توان بر اساس اين امر نتيجهيافته، نمي

 د.با مجموعه شواهد روايي و تفسيري موجود، سازگاري كاملي ندار« أميّ»متأخر بودن اصل معناي آموزشي 

 شواهد تاريخي بر وضعيت كتابت پيامبر. 3

 هايي آمده كه با تلقي سنتي از اُميّتّن نيز گزارشعلاوه بر شواهد تفسيري و روايي، در منابع تاريخي مسلمانا

در حافظة تاريخي مسلمانان، وصفي  ها، نانويسا بودن پيامبرهماهنگ است. طبق اين گزارش پيامبر

هاي تفسيري و اين تلقي در گزارش و (؛212ـ221، ص2311مقدم، يوسفير.ک. شده بوده )شده و پذيرفتهشناخته

در گزارش مربوط به صلح حديبيه آمده كه هنگام تنظيم  . ازجملهداردتاريخي نيز بازتاب  روايي از برخي وقايع

 از محل آن آگاه شد و دستور حذف آن را صادر كرد ، پيامبر«رسول الله»نامه، پس از اختلاف بر سر عبارت صلح

 نهايي ناتواني پيامبرت(. اين گزارش، هرچند به261، ص8، جق2222؛ نسائي، 323، ص1، جق2212قمي، ر.ک. )

دهد كه وضعيت كتابت ايشان در روايت اين واقعة تاريخي مورد نشان مياما كند، در خواندن و نوشتن را اثبات نمي

 .قابل پيوند دانسته شده است توجه بوده و در سنت اسلامي با تلقي رايج از امُيّتّ پيامبر

ها، از كاتبان خود براي هنگام دريافت برخي نامه امبراند كه پيهمچنين برخي منابع تاريخي گزارش كرده

تنهايي براي اثبات اين گزارش نيز، بدون آنكه به(. 322، ص2، جق2221بلاذري، ر.ک. گرفت )خواندن آنها بهره مي

كافي باشد، با اين تلقي تاريخي سازگار است كه ايشان در امور مربوط به خواندن و  قطعي وضعيت سواد پيامبر

ز امُيّتّ توان مؤيد تلقي سنتي اهاي تاريخي را مياين گزارشة مجموع روازاينت. گرفته اسنوشتن، از كاتبان بهره مي
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دانست؛ هرچند اثبات اين تلقي، بر مجموع شواهد قرآني، تفسيري، روايي و تاريخي استوار است، نه بر يك  پيامبر

 .گزارش تاريخي منفرد

 «سواديبي»معناي  مون منشأ كلاميِنقد ادعاي سيناي پيرا. 3

رة اعجاز هاي كلامي دربادر سنت پساقرآني، با استدلال« سوادبي»معناي به« أمّي»سيناي بر آن است كه تفسير 

بررسي شواهد روايي و تفسيري نشان (. Sinai, 2023, p.94, 99ت )پيوند يافته اس قرآن و اثبات نبوت پيامبر

« أميّ»توان اصل ارتباط هاي بعد تقويت شده باشد، نميگيري كلامي از اين معنا در دورهحتي اگر بهره دهد كهمي

 .ها نسبت دادبا نخواندن و ننوشتن را صرفاً به آن دوره

گردد؛ وانگهي، در نظرية اعجاز قرآن، اصل اعجاز به تحديّ قرآن و ناتواني مخاطبان از آوردن همانند آن بازمي

؛ 232، صق2212باقلاني، ر.ک. ) داندحديّ و عجز از معارضه با قرآن را از مباني اثبات اعجاز آن ميكه باقلاني، تچنان

توان علت مستقل اعجاز قرآن دانست؛ بلكه اين ويژگي، را نمي نانويسا بودن پيامبر رو(. ازاين12، ص1113ي، رمان

باس مال دسترسي پيشين ايشان به متون مكتوب و اقتاي مؤيد براي دفع احتعنوان قرينهتواند بهدر صورت اثبات، مي

 (.11، ص2312فرد، همامي و شايسته)ر.ک.  از آنها مطرح شود

دانست، قرآن همچنان معجزه باقي مي همخواندن و نوشتن  كند كه اگر پيامبرتصريح مي نيزفخر رازي 

، امبرحال، نخواندن و ننوشتن پيرسد. باايننمي ماند؛ زيرا توانايي هيچ نويسنده و سخنوري به آوردن همانند قرآنمي

 (.62، ص18، جق2211فخر رازي، ر.ک. ) كردميتر دشوارتوجيه و ترديد براي منكران  راه

تلقي « كلامي متأخر محصول»تواند صرفاً يك و عدم كتابت، نه مي ر اين اساس، پيوند ميان امُيّتّ پيامبرب

نار اي تاريخي و تفسيري دانست كه در كعنوان تنها مبناي اعجاز قرآن فهم گردد؛ بلكه بايد آن را قرينهشود و نه به

 .ساير وجوه اعجاز، در استدلال سنت اسلامي براي اثبات منشأ الهي وحي نقش داشته است

 گيرينتيجه

را در  ، ديدگاه وي«أمّي»هاي قرآني نيكلاي سيناي پيرامون معناي پژوهش حاضر با هدف واكاوي انتقادي استدلال

تقادي، معناي ان ـ ي با تكيه بر رويكرد تاريخيوشناختي و روايي بررسي كرد. شناختي، سياقي، روشچهار سطح واژه

عنوان هرا ب« فاقد كتاب آسماني»شناختيِ ه و معناي هويترا محصول تحولات كلامي متأخر دانست« أمّي»آموزشيِ 

 .دهدمعناي اصلي اين واژه ترجيح مي

با مجموع شواهد قرآني « فاقد كتاب آسماني»در مفهوم « أمّي»هاي پژوهش نشان داد كه انحصار معناي يافته

اسرائيل به كار گروهي از بني ةرا دربار، كه اين عنوان 13: در بقره« أميّ»سو، كاربرد از يك و زباني سازگار نيست.

ر، دانست. از سوي ديگ« غيريهودي بودن»توان آن را صرفاً عنواني قومي يا ناظر به دهد كه نميبرد، نشان ميمي
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در ارتباط با خواندن و نوشتن دلالت دارد و  دهد كه آيه بر وضعيت پيشين پيامبرنشان مي 23: بررسي عنكبوت

 ت.سرف دسترسي نداشتن به متون مقدس، نيازمند قرائن زباني و سياقي بيشتري اه صِتقليل مفاد آن ب

رفاً محصول د صبايبا نخواندن و ننوشتن، ن« أميّ»همچنين، بررسي سنت تفسيري و روايي نشان داد كه پيوند 

و روايي  هاي تفسيريو گزارش« سبُُ لانكَتبُُ ولَانحَ أمَُّةٌ أمَُّیَّةٌ إناّ »روايت  نيازهاي كلامي متأخر مسلمانان تلقي شود.

حال، روايات دار دارد. درعيناي ريشهدهد كه اين ارتباط در سنت اسلامي سابقه، نشان مي«أميّ»معناي  ةدربار

سنت اسلامي از ابتدا  رواند؛ ازاين، را نيز مطرح كرده«القرُيامُّ»به « أمّي»وجوه ديگري، ازجمله انتساب  بيتاهل

 ت.به يك تبيين واحد از اين واژه محدود نبوده اس نيز لزوماً

دهد ، ازجمله گزارش واقعة حديبيه، نشان ميهاي مربوط به وضعيت كتابت پيامبراز منظر تاريخي نيز، گزارش

ها كه مسئلة توانايي خواندن و نوشتن ايشان در حافظة تاريخي مسلمانان مورد توجه بوده است. البته اين گزارش

در خواندن و نوشتن نيستند؛ بلكه در كنار شواهد قرآني، روايي و تفسيري، با  كنندة ناتواني پيامبريي اثباتتنهابه

 ند.تلقي سنتي از امُيّتّ ايشان سازگاري دار

توان علت مستقل را نمي از سوي ديگر، بررسي نسبت امُيّتّ با اعجاز قرآن نشان داد كه نانويسا بودن پيامبر

حال، وضعيت دانست؛ زيرا اصل اعجاز در تحديّ قرآن و ناتواني از آوردن همانند آن استوار است. باايناعجاز قرآن 

اي مؤيد براي نفي احتمال دسترسي پيشين ايشان به متون مكتوب و اقتباس عنوان قرينهتواند بهمي كتابت پيامبر

 د.از آنها در استدلال بر منشأ وحياني قرآن ايفاي نقش كن

حال، درعين را صرفاً به تحولات كلامي متأخر نسبت داد.« أميّ»توان وجود معناي آموزشيِ ين اساس، نميبر ا

در « أمّي» دهد كهمعناي نفي كامل دلالت هويتي واژه نيست؛ زيرا شواهد قرآني و تفسيري نشان مياين نتيجه به

رسد يي نيز دلالت داشته باشد. بنابراين، به نظر متواند در نسبت با اهل كتاب و فقدان سنت كتابها ميبرخي سياق

ها، در كنار معناي كه دلالت هويتي در برخي سياقايگونهست؛ بها« أميّ»تر، پذيرش چندلايگي معنايي تبيين مناسب

 آموزشي قرار گيرد، نه اينكه جايگزين آن شود. درنتيجه، قرائت انحصارگرايانة سيناي، با توجه به مجموع شواهد

 .شده، از پشتوانة كافي برخوردار نيستبررسي
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Abstract 
Participation in jihad is one of the obligatory duties of Islam. The Holy 

Qur’an introduces some Muslims who do not participate in war for various 

reasons as the group of “qā'idīn.” Some of the qā'idīn are excused and some 

are unexcused. The aim of this article is to identify the classifications that 

the Holy Qur’an sets forth for the group of qā'idīn. The article is written 

using a descriptive-analytical method. To this end, by examining the verses 

of the Holy Qur’an, the set of groups that do not participate in war was 

extracted, and these groups were classified using Shi'i and Sunni exegeses. 

The findings show that, according to the Holy Qur’an, the qā'idīn are 

divided into two groups: excused and unexcused. If the war is a communal 

obligation, the unexcused group is not blamed by the Qur’an; however, in 

jihad as an individual obligation, the unexcused qā'idīn are blamed and will 

be punished. In addition to not participating in war, this group is divided 

into various categories, and they are not all at the same level of opposition 

to the divine command. The conclusion is that at the time of the obligation 

of jihad, the behavior of the qā'idīn must be carefully examined and they 

must be accurately identified, and the ranks of the hypocrites must be 

separated from those of excused believers, so that the community of 

believers may remain safe from the harms that this group poses. 

Keywords: qā'idīn, Qur’an, Shi'a, Sunni. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 «قاعدین»های بررسی اقسام گروه

 سنتدر آیات قرآن از دیدگاه مفسران شیعه و اهل

 shahfazl-al@kaums.ac.ir / استاديار گروه معارف دانشگاه علوم پزشكي كاشان        فضل قمصريعليرضا شاه
 30/70/5007 پذيرش:ـ  71/73/5007 دريافت:

 چكيده
لف مختشركت در جهاد يكي از واجبات دين اسلام است. قرآن كريم برخي از مسلمانان كه به دلائل 

معرفي كرده است. قاعدين برخي معذور و برخي « قاعدين»كنند را به نام گروه در جنگ شركت نمي
روه هايي است كه قرآن كريم براي گبنديباشند. هدف اين نوشتار دستيابي به تقسيمغيرمعذور مي

ن منظور با يقاعدين بيان نموده است. اين نوشتار با روش توصيفي ـ تحليلي نگارش شده است. به ا
ز كنند، استخراج شد و با استفاده اهايي كه در جنگ شركت نميبررسي آيات قرآن كريم، مجموعه گروه

نظر قرآن  دهند ازهاي پژوهش نشان ميبندي شدند. يافتهها تقسيمسنت، اين گروهتفاسير شيعه و اهل
غيرمعذور اگر در جنگ با وجوب شوند. گروه كريم قاعدين به دو گروه معذور و غيرمعذور تقسيم مي

كفايي باشد، از نظر قرآن مورد ملامت نيست، اما در جهاد با وجوب عيني، قاعدينِ غيرمعذور مورد ملامت 
هاي مختلفي تقسيم هستند و مجازات خواهند شد. اين گروه علاوه بر عدم شركت در جنگ، به گروه

هاد گيري اينكه در زمان وجوب جنيستند. نتيجه شوند و همه در يك سطح از مخالفت با دستور الهيمي
بايد با دقت در رفتار قاعدين، آنها را دقيق شناسايي نمود و صف منافقان از مؤمنان معذور را جدا نمود تا 

 هايي كه اين گروه براي جامعة مومنان دارند در امان ماند.از آسيب

 سنت.قاعدين، قرآن، شيعه، اهل ها:كليدواژه
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 مقدمه

مسلمانان و اسلام است. دستورات ديني اسلام منظور دفاع از جهاد بهميدان يكي از تكاليف ديني مسلمانان حضور در 

ها، مبارزه با دشمنان است. رابطة ترين ابعاد زندگي انسانگيرد و يكي از مهمها را دربر ميتمامي ابعاد زندگي انسان

( و جوامعي كه 218، ص2311هاي انبياء وجود دارد )رجبي، حقايق و آموزهمعناداري ميان جرم و بزهكاري با نپذيرفتن 

هاي حق و باطل كشيده شده و نهايتاً منجر به تقابل فيزيكي بين اين هاي وحياني دور باشند، به مرور به دوقطبياز آموزه

الهي در ترغيب به جهاد ها نشان داده است گرايش به خدا و كسب محبت و رحمت دو جريان خواهد انجاميد. پژوهش

 (.81، ص2311دهد تا در اين امر مهم شركت نمايد )آريان و گرمابي، الله تأثير مثبت دارد و به فرد انگيزه ميفي سبيل

اي است كه بخش زيادي از آيات قرآن به ابعاد مختلف اين موضوع پرداخته و كساني كه از گونهاهميت شركت در جهاد به

اجتناب از بندگي (. 1، ص21جق، 2213ابوالفتوح رازى ، دهد )زنند، مورد مواخذه قرار ميد سرباز ميشركت در ميدان جها

رفي نقش بسزايي در اقامة توحيد در جامعه دارد )اش ،هاي دشمناناستقامت در برابر فتنه و طاغوت، پرهيز از تكيه بر ستمگران

ه هاي خود را در راه تقويت بنيردد كه مسلمانان بايد بخشي از سرمايهگ(. در آيات قرآن تأكيد مي8، ص2316فرد، و پورعلي

همچنين در  (.122، ص1ق، ج2222نظامي حاكميت اسلامي صرف كنند و مانع تسلط دشمن بر خود شوند )رشيدرضا، 

له به از حم قرآن كريم تأكيد شده كه مسلمانان بايد حد اعلاي امكانات نظامي را براي خود فراهم آورند تا دشمن را

(. 131، ص1ق، ج2211الامكان بدون جنگ و خونريزي آنها را از خود دور نمايند )زمخشري، خود پرهيز دهند و حتي

شوند در روز قيامت مورد مجازات كنند و باعث شكست مسلمانان مياز نظر قرآن كساني كه ميدان جنگ را رها مي

رسند، بهترين و كساني كه در ميدان جنگ به شهادت مي (22331، ص3، جق2218طب، گيرند )سيدققرار مي

 (.323، ص1ق، ج2211ها را دريافت خواهند نمود )زمخشري، ها را انجام داده و بالاترين پاداشتجارت

 (.36و  26؛ توبه: 18استفاده كرده است )نساء: « قاعدين»كنند از واژة قرآن كريم براي كساني كه در جنگ شركت نمي

گ كنند. عدم شركت در جنكساني هستند كه به دلايل مختلف، اعم از موجه و غيرموجه در جنگ شركت نميقاعدين 

ار زنند، در كنگاهي از روي عذر و گاهي بدون عذر است. برخي از كساني كه بدون عذر، از شركت در جنگ سر باز مي

زنند ان ميزبشوند و برخي به مسلمانان زخمعدم شركت در جنگ كارشكني نيز دارند؛ برخي مانع از حضور ديگران مي

كه  باشندهاي قاعدين از نظر قرآن كريم منافقان مياي از گروهدهند. بخش عمدههايي از اين جنس انجام ميو خيانت

ناپذيري را به جامعة اسلامي وارد كرده اند، بخشي نيز مردمي هستند كه از روي همواره در طول تاريخ لطمات جبران

 كنند.كنند، برخي نيز معذور هستند و برخي به دستور خداوند در جنگ شركت نميتفاوتي در جنگ شركت نميبي

هاي مختلف قاعدين و تشخيص منافق از مؤمن، ضرورت داد. بر اين اساس لازم است با بررسي شناسايي گروه

بر يد تا در زمان ضرورت، بتوانيم مبتنهاي آنها تبيين گردهاي مختلف قاعدين شناسايي و ويژگيآيات قرآن گونه

آيات قرآن، منافقان را از غيرمنافقان تشخيص دهيم و مانع از اثرگذاري آنها بر جامعة اسلامي شويم. آنچه در اين 

هايي هستند و ويژگي هر كدام شود، اين است كه اقسام قاعدين چه گروهعنوان سؤال اصلي بحث مينوشتار به
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ه نوعي در جنگ هايي كه بتيابي به پاسخ اين سؤال، ابتدا با بررسي آيات قرآن كريم، كليه گروهمنظور دسچيست؟ به

بندي شد و با استفاده از سخنان هاي قاعدين، دستهكنند استخراج گرديد و در مرحلة بعد، انواع گروهشركت نمي

 ها پرداخته شد.هاي اين گروهمفسران شيعه و سني، به بيان ويژگي

ت، هايي انجام شده اسهاي قاعدين به صورت موردي بحثدهد در زمينة معرفي گروهة تحقيق نشان ميپيشين

اما پژوهشي كه به صورت جامع موضوع قاعدين را بررسي كرده باشد، يافت نشد. شريفي در پژوهشي با عنوان 

موضوع گروهي از افراد كه در (، به 2212)شريفي، « ها و پيامدهاشناسي قاعدين در حكومت علوي؛ ريشهجريان»

گيري بخش به قاعدين معروف شدند، پرداخته و نشان داده، اين جريان فكري، موجب كناره زمان اميرالمؤمنين

 شدند و لطمات زيادي را به آن حضرت وارد كردند. زيادي از مردم از ميدان جنگ در زمان اميرالمؤمنين

(، به بررسي برخورد 2333)فتح قبادپور، « در مواجهه با قاعدين امام عليسيره »فتح قبادپور در پژوهشي با عنوان 

خشونت  گاه از راهپرداخته و نشان داده سيره حضرت با ايشان بيشتر بر مبناي مدارا بوده است و هيچ اميرالمؤمين علي

عوام  نقش خواص و»شي با عنوان مهر در پژوهاند. رضايياند، بلكه بيشتر ايشان را مذمت نمودهبا آنها مواجهه نكرده

جزء  (، به بررسي زندگي برخي از افرادي كه در زمان اميرالمؤمنين2331مهر، )رضايي« گيري حادثة عاشورادر شكل

اند قاعدين بودند، پرداخته و نشان داده، اين گروه به مرور زمان از موضوع قعود خارج شده و عملاً به ياري يزيد پرداخته

خدمت وظيفه عمومي از منظر »اي با عنوان لشكركشي كردند. عزيزي و احمدي در مقاله امام حسين و در مقابل

از عمومي و مفهوم جهاد ة ارتباطِ ميان خدمت وظيف(، به 2313)عزيزي و احمدي، « آيات قرآن و سيره معصومين

مذكور  هايالزام؛ قائل شد سربازانتوان نوعي الزام و اجبار با درجات مختلف براي ميمنظر اسلام پرداخته و نشان داده 

اغلب از نوع فشار اجتماعي و وعده به عذاب آخرت بوده و كمتر به صورت اجبار مستقيم و مجبور كردن افراد به شركت 

 «با توجه به آيات جهادشناخت صحابه »محمدي در پژوهشي با عنوان . عليدر ميدان جنگ صورت گرفته است

دهد صحابة پيامبر در هاي مختلف پرداخته و نشان ميبندي رفتار صحابه در جنگ(، به دسته2318محمدي، )علي

 اند.ورزيدهاند و به دلايل مختلف از شركت در جنگ امتناع ميها، جزء گروه قاعدين بودهبسياري از جنگ

نوشتاري كه به صورت اختصاصي به مقوله قاعدين از منظر قرآن بررسي مقالات مرتبط با موضوع نشان داد، 

بحث  هاي آنها موردهاي قاعدين و ويژگيرو در اين نوشتار تلاش شد تا اقسام گروهپرداخته باشد، يافت نشد؛ ازاين

 قرار گيرد.

 . معناي لغوي و اصطلاحي قاعدين3

ستن معناي نشاز ريشة )ق ع د( به« قاعد»قرآن كريم است. ، يكي از واژگان كليدي مرتبط با جهاد در «قاعدين»واژة 

(. كلمات زيادي در قرآن از 611، ص2311باشد )راغب اصفهاني، معناي ايستادن مياست و قعود در مقابل قيام، به

اين ريشه مشتق شده است كه هر يك معناي خاصي دارد كه متناسب با معناي لغوي اين ريشه است و وقتي در 

خورده و هاي سالمعناي زنبه« قواعد»كند. شود، متناسب با سياق كلمات، معناي خاص پيدا مياستعمال مي ايجمله
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معناي محل نشستن و جايگاه جنگ به« مقاعد»(، 211معناي ستون و پايه )بقره: به« قواعد»(، 61يائسه )نور: 

 (،212عمران: معناي حالت نشسته )آلبه« قعودا»(، 263عمران: معناي مخالفت كردن )آلبه« قعدوا»(، 212عمران: )آل

معناي همراهي به« تقعدوا»(، 18معناي كساني كه در مقابل مجاهدان در جنگ شركت نكردند )نساء: به« قاعدون»

معناي تغيير به« تقعد»(، 26معناي كمين كردن و مترصد بودن براي فريب )اعراف: به« اقعدن»(، 221كردن )نساء: 

هايي از كاربرد (، نمونه88معناي جايگاه معنوي )قمر: به« مقعد»(، 11)اسراء: « به يأس و نااميدي»پيدا كردن حالت 

 ريشة )ق ع د( در معاني مختلف در قرآن كريم است.

كساني هستند كه به دلايل مختلف در جنگ شركت « از قاعدين»در مباحث مربوط به اين نوشتار منظور 

 مكن است معذور يا غير باشند.كنند. قاعدين منمي

 هاي قاعد در آيات قرآن. اقسام گروه7

 . معذورين7ـ3

 (.11)توبه: « منَِ الأَْعرْابِ لِيؤُذْنََ لهَمُْ.... وَ جاءَ المْعُذَِّروُنَ»

گروهي از قاعدين افراد معذور هستند كه امكان شركت در جنگ را ندارند. معذور از ريشة )ع ذ ر( به كسي گفته 

را با تشديد « المْعُذَِّروُنَ»(. برخي از مفسران كلمة 313، ص1، ج1111گيرد )فيومي، شود كه مورد ملامت قرار نمييم

(. معذرون با تشديد، يعني كساني كه در بيان 112، ص3، ج2362)ذ( و برخي بدون تشديد )ذ( قرائت كرده اند )قرطبي، 

(. برخي از مفسران 222، ص21جق، 2221برى، آورند )طفسران، بهانه ميكنند و طبق تفسير برخي از معذر مبالغه مي

دانند كه عذر موجه دارند معناي كساني مياند و معذرون را با هر دو قرائت، بههر دو نوع قرائت را به يك معنا گرفته

ركت در جنگ براي اي است كه امكان ش(. ازآنجاكه شرايط جنگ معمولاً به گونه361، ص1ق، ج2311)طباطبائي، 

توانند در اين واجب الهي حضور مؤثر داشته باشند كه از سلامت جسمي، ها فراهم نيست، افرادي ميهمة مسلمان

روحي و امكانات لازم برخوردار باشند. قرآن كريم در مورد كساني كه عذر موجه دارند و به همين دليل، امكان شركت 

شود و در سورة توبه در مورد اين عنوان صحبت مي 11كند. در آية استفاده ميدر جنگ را ندارند، عنوان معذورين را 

گردد. خداوند در مورد اين گروه از مؤمنان اين سوره به صورت تفصيلي، شرايط معذورين بيان مي 11و  12آيات 

ي امكان حضور ندارند، كسفرمايد: اگر اينها اهل خيرخواهي براي خدا و رسول باشند و درواقع نيت حضور دارند، ولي مي

 :پردازيم(. در اين بخش از نوشتار به بيان اقسام معذورين مي11، ص8، ج2311حق ندارد آنها را سرزنش كند )طبرسي، 

 الف. قعود ناشي از ناتواني جسمي

 (.12)توبه: « ليَسَْ علَىَ الضُّعفَاءِ... حرََجٌ »

ضعيف هستند. ضعف جسمي ممكن است به دليل نوع گروهي از معذورين افرادي هستند كه به لحاظ جسمي 

خلقت و يا پيري باشد. نوع اول قعود در جنگ، ويژه كساني است كه به لحاظ جسمي ضعيف هستند و امكان شركت 
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در جنگ ندارند. شركت در جهاد الزاماتي از قبيل سلامت جسم و توانمندي جسمي دارد كه در صورت نبود اين 

سورة توبه، افرادي كه به لحاظ جسمي ضعيف هستند را از  12شود. آية جهاد برداشته مي الزامات، وجوب شركت در

(. ضعف 361، ص1ق، ج2311كند )طباطبائي، داند و صف ايشان را از گروه منافقان جدا ميشركت در جنگ معاف مي

بر همين اساس، اگر سازد، جسمي مذكور در آية شريفه، نوعي از ضعف است كه شركت در جنگ را غيرممكن مي

اي باشد كه برخي از افراد ضعيف جسمي بتوانند در آن جنگ به رزمندگان جويان به گونهنوع جنگ يا كمك به جنگ

 شود.كمك نمايند، اين تكليف ساقط نمي

 ب. قعود ناشي از بيماري

 (.12)توبه: « وَ لا علَىَ المْرَضْى... حرَجٌَ »

هستند. گروه ديگر معذورين، افرادي هستند كه بيماري جسمي دارند و اين  افراد بيمار از شركت در جهاد معاف

فرمايد: بر افراد بيمار، حرجي از شركت در جنگ سورة توبه مي 12باشد. آية بيماري مانع از حضور مؤثر در جهاد مي

افراد نابينا، لنگ و  سورة فتح، 21نيست، و بر اينها واجب نيست كه در جهاد شركت نمايند. همچنين طبق مفاد آية 

گونه باشند. اين آيه در واقعة صلح حديبيه نازل شد و خداوند براي دلداري به اينبيمار از شركت در جنگ معاف مي

(. اين نوع 311، ص3، ج2316شود )كاشاني، افراد، فرمود: هر كس از خدا و رسول اطاعت كند، وارد بهشت مي

لا يكُلَِّفُ »د: كنفرمايد: خداوند هيچ كس را بيش از طاقتش تكليف نميميمعافيت ذيل قانون كلي قرآن است كه 

؛ مفهومي كه در چندين آيه از قرآن بيان شده است و يكي از اصول كلي دستورات دين اسلام «اللهُ نفَساً الِاّ وسُعهَا

دانند و معذور بودن جهاد مي (. برخي از مفسران اين آيه را مخصوص63، ص11، ج2312است )مكارم شيرازي و ديگران، 

به اندازه  شود و هر كس بايدعنوان عذر تلقي نميها بهگونه بيماريكنند و معتقدند: در دفاع، اينرا فقط در جهاد تعريف مي

 (.63، ص11، ج2312توان خود در دفاع شركت كند و هيچ استثنايى در اين زمينه وجود ندارد )مكارم شيرازي و ديگران، 

 عود ناشي از نداشتن امكانات لازم جهت شركت در جنگج. ق

رٌ رحَيمٌ * وَ اللَّهُ غفَوُ وَ لا علَىَ الَّذينَ لا يجَدِوُنَ ما ينُفْقِوُنَ حرَجٌَ إذِا نصَحَوُا للَِّهِ وَ رسَوُلهِِ ما علَىَ المْحُسْنِينَ منِْ سبَيل »

قلُتَْ لا أجَدُِ ما أحَمْلِكُمُْ علَيَهِْ توَلََّواْ وَ أعَيْنُهُمُْ تفَيضُ منَِ الدَّمعِْ حزَنَاً ألَاَّ يجَدُِوا ما  وَ لا عَلىَ الَّذينَ إذِا ما أتَوَکَْ لتِحَمْلِهَمُْ

 (.11و 12)توبه: « ينُفْقِوُنَ 

نوع ديگر قعود ويژه افراد ناتوان مادي است. افرادي كه امكانات مادي شركت در جنگ را ندارند، از شركت در 

 اند، اما امكاناتبرد كه به لحاظ جسمي سالمسورة توبه، گروهي از افراد را نام مي 11و  12جنگ معاف هستند. در آيات 

اي (. در صدر اسلام شرايط شركت در جنگ به گونه11، ص8، ج2311مادي شركت در جنگ را ندارند )طبرسي، 

 كردند. بر همين اساس اگر كسي شمشير، زره،بوده است كه افراد بايد امكانات شركت در جنگ را خودشان تأمين مي

شد. شد و وجوب شركت در جهاد از او برداشته مياسب و ديگر امكانات شركت در جنگ را نداشت، معذور تلقي مي

اي بود كه گونهدر بين افراد معذور، گروهي بودند كه اشتياقشان به شركت در جهاد، بهفرمايد: سورة توبه مي 11در آية 
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تيار كنند تا امكانات شركت در جنگ را در اخكنند و از پيامبر درخواست ميبه پيامبر مراجعه و براي نبرد اعلام آمادگي مي

د و از ششان نمايان مينات را نداشتند تا به آنها بدهند، آثار غم و اندوه در چهرهاينها قرار دهد، اما چون پيامبر اين امكا

 (.213، ص26ق، ج2211آلود دارند )فخر رازي، هايي اشكاند و چشماينكه امكان شركت در جنگ را ندارند، غمگين

هاد اً متمايل به شركت در جحال قلبكند ممكن است كسي معذور باشد، اما درعينتوجه به مفاد اين آيه مشخص مي

نباشد و از اينكه امكان شركت در جنگ را ندارد خوشحال باشد؛ اين گروه از شمول آيه خارج خواهند بود و شايستگي 

 شان هستند.سرزنش به خاطر خطورات قلبي

 د. قعود به منظور تفقه در دين

 رجَعَوُاْ  إذِاَ قوَْمهَمُْ  ليِنُذرِوُاْ  وَ الدِّينِ  فىِ  لِّيتَفَقََّهوُاْ  طاَئفةٌَ  مِّنهمْْ  فرِقْةٍَ  كلُّ  منِ نفَرََ  لاَ فلََوْ   كاَفَّةً  ليِنَفرِوُاْ  المْؤُمْنِوُنَ  كانََ مَا وَ »

 (.211)توبه: « يحذَرَوُنَ لعَلََّهمُْ  إلِيَهمْْ 

در دارد. اگرچه شركت هاي مهمي در قرآن مطرح شده است كه فرد را از شركت در جنگ معاف ميمسئوليت

د؛ اما گردجهاد، امري مهم است و عدم شركت در آن براي كساني كه امكان شركت دارند، نافرماني و گناه تلقي مي

سورة توبه، خداوند تفقه در  211دارد. در آية برخي از كارهاي مهم وجود دارد كه فرد را از شركت در جنگ معاف مي

دهد لازم است افرادي براي تفقه در دين از فرمايد و دستور مييهاي مهم معرفي معنوان يكي از مسئوليتدين را به

شركت در جنگ معاف شوند تا دين را بياموزند، تا زماني كه مجاهدان از جنگ بازگشتند، ايشان را هدايت نمايند 

ت (. مقصود از تفقه در دين، فهميدن همة معارف دينى، اعم از اصول و فروع آن اس211، ص8، ج2311)طبرسي، 

نكه كند از اياند كه آية شريفه، مؤمنان ساير شهرها را نهى مي. برخي مفسران قائل(212، ص1ق، ج2311)طباطبائي، 

ده بياموزند، و ع الرسول آمده، احكام را از آن جنابمدینةشان به جهاد بروند، بلكه بايد يك عده از ايشان به تمامي

(. دليل اين دستور آن است كه اسلام در آن زمان هم به 212، ص1ج ق،2311ديگرى به جهاد بروند )طباطبائي، 

كساني كه در جنگ شركت كنند احتياج داشت، هم به كساني كه تعاليم دين اسلام را بياموزند و آن را نشر دهند و 

د دارد، ولي (. اگرچه براي اين آيه تفاسير ديگري نيز وجو211، ص26ق، ج2211به ديگران ابلاغ نمايند )فخر رازي، 

ران شوند تا دين را بياموزند و به ديگيكي از مشهورترين تفاسير، اين است كه در اين آيه، گروهي از جنگ معاف مي

 نيز آموزش دهند.

 . غيرمعذورين7ـ7

 الف. غيرمعذورين در جهاد با وجوب كفايي

 اللَّهُ  فضََّلَ   أنَفسُهِِمْ  وَ بأِمَوْاَلِهِمْ  اللَّهِ  سبَِيلِ  فىِ  المجْاَهدِوُنَ  وَ  رِ الضرَّ أوُلْىِ  غيَرْ  المُْؤمْنِيِنَ  منَِ  القْاَعدِوُنَ  يسَتْوَىِ لَّا»

 القَْاعدِيِنَ  علَىَ  المْجُاَهدِيِنَ  اللَّهُ  فضََّلَ  وَ  الحسْنْىَ اللَّهُ  وعَدََ  كلاُّ  وَ درَجََة   القْاَعدِيِنَ علَىَ  أنَفسُهِمِْ  وَ بأِمَْواَلهِِمْ  المجْاَهدِيِنَ 

 (.16و  18)نساء: « وَ كانَ اللَّهُ غفَوُراً رحَيِماً  مغَفْرِةَ  وَ رحَمْةَ * درَجَات  منِهُْ وَ  عظَيِماً أجَرْاً
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سورة نساء،  18كنند. در آية مبالاتي، از جهاد در راه خدا امتناع ميقسم ديگر قاعدين كساني هستند كه از روي بي

اول، كساني هستند كه امكان شركت در جنگ ندارند، مانند بيماران، خداوند  اند؛ گروهمؤمنان به سه گروه تقسيم شده

نمايد. گروه دوم، كساني كه امكان شركت در جنگ دارند، ولي در جنگ شركت گذاري ميالضرر نامايشان را قاعدين اولي

ت در اني هستند كه امكان شركنمايد. گروه سوم، كسگذاري ميالضرر نامكنند، خداوند ايشان را قاعدين غير اولينمي

(. 26، ص8ق، ج2311نمايد )طباطبائي، گذاري ميكنند، خداوند ايشان را مجاهدين نامجنگ دارند و در جنگ شركت مي

فرمايد: مجاهدان، در مقايسه با اين گروه الضرر ( را با مجاهدان مقايسه نموده و ميخداوند گروه دوم )قاعدين غير اولي

حال خداوند از روي (. درعين232، ص11، ج2332؛ بلكه مجاهدان داراي اجر عظيم هستند )جوادي آملي، برابر نيستند

 كند كهدهد و تأكيد ميالضرر وعده حسن ميعطوفت و مهرباني به هر دو گروه، يعني مجاهدان و قاعدين غير اولي

(. از 11، ص2، ج2312)مكارم شيرازي و ديگران،  مجاهدان در مقايسه با قاعدان از پاداش بسيار بزرگي برخوردار هستند

اي بين مجاهدان و قاعديني كه معذور هستند، انجام نداده است؛ چراكه شود كه اين عبارت مقايسهمفاد آيه استفاده مي

ن ر قاعديفرمايد و خداوند مجاهدان را بايشان معذور بوده و امكان شركت در جنگ را ندارند، اما در عبارت آخر آيه كه مي

 (.26، ص8ق، ج2311باشد )طباطبائي، فضيلت داد، مراد از قاعدين هر دو گروه قاعد؛ اعم از معذور و غيرمعذور مي

مراد از حكم جهاد در آية شريفه، وجوب كفايي است. در اين آيه، خداوند به كل مؤمنان، اعم از قاعدين و 

گرفته بين قاعدين و مجاهدين در آية شريفه، در ه صورتدهد. مفسران معتقدند: مقايسمجاهدان وعده حسني مي

فرضي است كه حكم شركت در جهاد، وجوب كفايي باشد؛ چراكه اگر وجوب عيني بود، اين گروه مستحق عذاب 

اين قول را پذيرفته  مفاتيح الغيب(. فخر رازي نيز در تفسير 136، ص1، ج1113بودند، نه وعده حسني )طبراني، 

شامل « كلا و عدالله الحسني»(. برخي از مفسران معتقدند كه عبارت 212، ص22ق، ج2211)فخر رازي،  است

، جهادكنندگان و «الحسْنْىَ  اللَّهُ  وعَدََ  كلاُّ و »در عبارت « كل»شود. مقاتل گويد: منظور از الضرر نميقاعدين غير اولي

(. با پذيرش 221، ص3، ج2311نگ، شركت جويند )طبرسي، توانند در جكنندگانى است كه عذرى دارند و نميتخلف

 اين قول مراد از جهاد در اين آيه، جهادي است كه شركت در آن واجب عيني است.

 ب. غيرمعذورين در جهاد با وجوب عيني )معاندين(

 /ب. قعود از روي تكذيب خدا و پيامبر3

 (.11)توبه:  «لهَمُْ وَ قعَدََ الَّذينَ كذَبَوُا اللَّهَ وَ رسَوُلهَُ سيَصُيبُ الَّذينَ كفَرَوُا منِهْمُْ عذَابٌ ألَيمٌوَ جاءَ المْعُذَِّروُنَ منَِ الأْعَرْابِ ليِؤُذْنََ »

اي از افراد در زمان پيامبر از شركت در تواند به خاطر تكذيب خدا و پيامبر باشد. عدهعدم شركت در جهاد، مي

داشته باشند، حتي نزد پيامبر هم نيامدند تا اجازه بگيرند. خداوند علت عدم جهاد امتناع كردند؛ بدون اينكه عذري 

تى داند. عبارات اين آيه، پسعبارتي، عدم ايمان به خدا و پيامبر ميحضور اين گروه را تكذيب كردن خدا و رسول و به

ضة دينى جهاد و يارى خدا و تر مي نمايد؛ زيرا فريهايشان را روشنها و شقاوت قلبو دنائت منافقان و فساد دل

آمدند و از نداشتن اسلحه عذر خواسته و  رسول، همة تهيدستان عرب را به هيجان درآورد، و به نزد رسول خدا
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(. برخي از مفسران، 362، ص1ق، ج2311گويان هيچ اثرى نگذاشت )طباطبائي، دستور طلبيدند، اما در اين دروغ

دانند مي را كساني« الَّذينَ كذَبَوُا اللَّهَ وَ رسَوُلهَُ »كه عذر دروغ براي پيامبر آوردند و دانند معذران اين آيه را كساني مي

(. 838، ص21ق، ج2222كه بدون اينكه عذري بياورند، در خانه نشستند و از شركت در جهاد امتناع كردند )رشيدرضا، 

شوند. منظور از كذب در اين نشين ميع عمل خانهاين گروه همان منافقان هستند كه ادعاي ايمان دارند، اما در موق

 (.211، ص26ق، ج2211آيه، كذب در ادعاي ايمان است )فخر رازي، 

 / ب. قعود كساني كه داراي مكنت هستند7

 (.36ه: )توب« القْاعدِينَ مْ وَ قالوُا ذرَنْا نكَنُْ معََ أنَْ آمنِوُا باِللَّهِ وَ جاهدِوُا معََ رسَوُلهِِ استْأَذْنَكََ أوُلوُا الطَّولِْ منِهُْ سوُرةٌَ وَ إذِا أنُزْلِتَْ »

كنند تا در زمره معذورين قرار گيرند. گروهي از قاعدين كساني هستند كه امكانات گروهي از متمكنان تلاش مي

نام  اكنند تا در صف معذورين قرار گيرند. خداوند از اين گروه بلازم جهت شركت در جنگ را دارند، ولي تلاش مي

كند؛ يعني اينها كساني هستند كه امكانات و توانمندي لازم جهت شركت در جنگ را دارند ياد مي« اولوا الطول»

دانند؛ گروه اول، كساني كه امكانات را شامل دو گره مي« أوُلُوا الطَّولِْ »(. برخي از مفسران 31، ص8، ج2311)طبرسي، 

گروه دوم، كساني كه توانمندي لازم جهت حضور در جنگ را دارا مادي لازم جهت شركت در جنگ را دارند و 

؛ يعني هم با «جاَهدِوُا بِامَوالِكمُ و انَفسُكُِم»فرمايد: (؛ چراكه قرآن مي221، ص26ق، ج2211باشند )فخر رازي، مي

ن وجوب شركت تبع آمال خود جهاد كنيد، هم با جان خود؛ داشتن هر يك از اين دو، امكان مشاركت در جنگ و به

فرمايد: اينها كساني هستند كه بر قلبشان مهر زده شده، به در جنگ را به دنبال دارد. خداوند در وصف اين گروه مي

همين دليل از درک حقيقت عاجز هستند. اين وصف حالتي است كه در قرآن كريم به كرات در مورد منافقان استعمال 

 (.831، ص21ق، ج2222شده است )رشيدرضا، 

 /ب. قعود همراه با سرزنش مجاهدان1

 (.263: عمران)آل« مْ صادقِينَ الَّذينَ قالُوا لإِخِْوانهِمِْ وَ قعَدَوُا لوَْ أطَاعوُنا ما قتُلِوُا قلُْ فاَدرْؤَاُ عنَْ أنَفْسُِكمُُ المْوَتَْ إنِْ كنُتُْ »

كنند. غيرمعذوريني كه در جنگ برخي از قاعدين، علاوه بر عدم شركت در جنگ، مجاهدان را نيز سرزنش مي

شود كه علاوه عمران، به گروهي از ايشان اشاره ميسورة آل 263هاي مختلفي دارند. در آية كنند، گونهشركت نمي

گويند: اگر شهدا از ما تبعيت كنند و ميزنند و سرزنش ميبر عدم شركت در جنگ، به مجاهدان سركوفت مي

 خواهند خود را پيروز اين آزمون نشان دهندشدند. آنها با اين بيان خود ميشته نميكردند، الان زنده بودند و كمي

دلالت دارد كه اين گروه قبل از جنگ نيز ساكت نبوده و « لوَْ أطَاعوُنا»(. عبارت 62، ص2ق، ج2311)طباطبائي، 

نگ شان را از شركت در جكردند اياند و تلاش مينسبت به ترغيب مؤمنان به عدم شركت در جنگ فعاليت داشته

فرمايد: اگر شما توان دور دهد و مي(. خداوند اين بيان منافقان را پاسخ مي331، ص1ق، ج2228بازدارند )آلوسي، 

اكه بيان دهد؛ چرروشني بيان منافقان را سست نشان ميكردن مرگ را داريد، مرگ خودتان را دفع كنيد. اين پاسخ به

ا فرمايد: اگر اسباب مرگ رشناسند و خداوند ميكه ايشان اسباب مرگ و زنده ماندن را ميمنافقان، حاكي از آن است 
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سورة توبه مطرح  32(. مشابه اين مضمون در آية 132، ص2ق، ج2222دانيد، آن را از خود دور كنيد )رشيدرضا، مي

ه گفتند در اين هواي گرم ببه مؤمنان ميفرمايد: منافقان گرماي هوا را بهانه قرار دادند و شده است. در اين سوره مي

مروز است، تر از هواي اجهاد نرويد؛ خداوند به اين گفتار منافقان پاسخ داد و فرمود: به اينها بگوييد كه آتش جهنم گرم

(. لازم به ذكر است 383، ص1ق، ج2311ترسيد، بايد از گرماي جهنم بترسيد )طباطبائي، اگر شما واقعاً از گرما مي

شد تا به اين وسيله خودشان را براي بق نظر برخي از مفسران، سخن از گرماي هوا بين خود منافقان رد و بدل ميط

 (.36، ص8، ج2311عدم حضور در جنگ قانع نمايند )طبرسي، 

 /ب. قعود همراه با تحقير و اهانت3

 (.12)مائده: « هبَْ أنَتَْ وَ ربَُّكَ فقَاتلِا إنَِّا هاهنُا قاعدِوُنَإنَِّا لنَْ ندَخْلُهَا أبَدَاً ما داموُا فيها فاَذْ قالوُا يا موُسى»

سورة مائده، داستان  12كنند. در آية گروهي از قاعدين، علاوه بر عدم شركت در جنگ، مجاهدان را تحقير مي

اسرائيل در نيقوم ب شود.اسرائيل نسبت به حضرت موسي، در زمان دستور به شركت در جهاد بيان مينافرماني قوم بني

زنند، بلكه به ايشان توهين نموده و گفتند: خودت برو بجنگ و ما تنها از دستورات حضرت موسي سر باز مياين ماجرا نه

ادبي است. اسرائيل همراه با توهين، جسارت و بيشده از طرف بنينشينيم تا نتيجه جنگ معلوم شود. لحن بياناينجا مي

نيم و خواهيم سخنان شما را گوش كاي بود كه به ايشان بفهمانند ما ديگر نميگونهت موسي بهگفتار ايشان با حضر

يل اسرائاند: اين نوع بيان بني(. برخي مفسران گفته111، ص8ق، ج2311بعد به ما امر و نهي نداشته باش )طباطبائي، من

فلَا تاَسَْ »فرمايد: نامد و ميد خداوند ايشان را فاسق ميحاكي از فسق آنها بود، نه حاكي از كفر ايشان؛ چراكه در آية بع

يز داشته معناي رفتن جسمي نبود تا معناي كفرآمبه« فاَذهْبَ»شود كه عبارت ؛ با اين بيان معلوم مي«علَيَ القْوَمِ الفْاَسقِينَ 

 (.332، ص22، جق2211باشد )فخر رازي، باشد، بلكه معناي نافرماني دارد كه نوعي رفتار فاسقانه مي

 /ب. قعود همراه با خوشحالي در مخالفت با پيامبر0

وا فيِ سبَيلِ اللَّهِ وَ قالوُا لا تنَفْرُِ  خلِافَ رسَوُلِ اللَّهِ وَ كرَهِوُا أنَْ يجُاهدِوُا بأِمَوْالهِمِْ وَ أنَفْسُهِمِْ في فرَحَِ المْخُلََّفوُنَ بمِقَعْدَهِمِْ»

 (.32)توبه: « جهََنَّمَ أشَدَُّ حرًَّا لوَْ كانُوا يفَْقهَوُنَ الحْرَِّ قلُْ نارُ 

تنها از قعود در جنگ، گاهي با خوشحالي منافقان همراه است. آيات سورة توبه، بيانگر آن است كه منافقان نه

تار و ه در گفاي است كگونهكنند و اين خوشحالي بهتخلف حضور در جنگ ناراحت نيستند؛ بلكه خوشحالي نيز مي

هايي كه خداوند به مؤمنان كردار آنها آشكار است. علت خوشحالي اين گروه آن است كه ايشان نسبت به وعده

(. منظور 861، ص21ق، ج2222دانند )رشيدرضا، تر از آنها ميمجاهد داده است، ايمان ندارند و خود را خوشبخت

ند، حال كردند، اما تخلف كردبر بايد در جنگ شركت مياز مخلفون در اين آيه، افرادي هستند كه طبق دستور پيام

آنكه گروهي از منافقان بودند كه پيامبر از ابتدا، اجازه حركت به آنها ندادند و فرمودند: شما حق شركت در جنگ را 

كنند، هم عدم شركت در جنگ (. موضوعي كه اينها از آن شادي مي223، ص26ق، ج2211)فخر رازي،  نداريد

 بمِقَعْدَهِمِْ »عنوان يك رفتار كلي بيان كرده است، م مخالفت با پيامبر، اما اينكه خداوند مخالفت با پيامبر را بههست، ه
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قدر زياد است كه از مخالفت كردن با دستور پيامبر لذت دهد ميزان نفاق اين گروه آننشان مي« خلِافَ رسَُولِ اللَّهِ 

اگرچه ظاهر امر نشان از مخالفت اينها با پيامبر دارد، اما درواقع اينها از دستور (. 218، ص3، ج2333برند )قرائتي، مي

(. اين خوشحالي نشان از 383، ص1ق، ج2311كنند )طباطبائي، خدا سرپيچي كرده و از اين سرپيچي خوشحالي مي

 عمق نفاق و دشمني ايشان با پيامبر و خدا دارد.

 نگ بهتر از حضورشان است/ب. قعود كساني كه عدم حضورشان در ج1

 (.26)توبه: « وَ لكنِْ كرَهَِ اللَّهُ انبْعِاثهَمُْ فثَبََّطهَمُْ وَ قيلَ اقعْدُوُا معََ القْاعدِينَ عدَُّة وَ لوَْ أَرادوُا الخْرُوُجَ لأَعَدَُّوا لهَُ »ـ 

وجِ فقَلُْ لنَْ تخَرْجُُوا مَعيَِ أبَدَاً وَ لنَْ تقُاتلِوُا معَيَِ عدَوًُّا إنَِّكمُْ طائفِةَ  منِهْمُْ فاَستْأَذْنَُوکَ للِْخرُُ فإَنِْ رجَعَكََ اللَّهُ إلِى»ـ 

 (.33)توبه: « فاَقعْدُوُا معََ الخْالفِينَ مرََّةٍرضَيتمُْ باِلقُْعوُدِ أَوَّلَ 

سورة توبه، گروهي  33و  26دهد. در آيات گروهي از قاعدين وجود دارند كه پيامبر به آنها اجازه حضور در جنگ را نمي

اي است كه حضور آنها در جنگ، مضر به حال مؤمنان است گونهنام برده شده است كه شدت نفاق و ضعف ايمان آنها به

فرمايد: اينها اجازه حضور در جنگ را ندارند و اگر از تو اجازه خروج براي جنگ گرفتند، نبايد به مي و خداوند به پيامبر

معنا نيست كه تكليف جهاد از آنها ساقط شده است؛ بلكه به آن معناست اينين عدم اجازه براي جنگ بهآنها اجازه بدهيد. ا

كه آنها بايد خود را اصلاح نمايند تا شرايط شركت در جنگ را به دست آورند. درواقع عدم اجازه نوعي مذمت، شماتت و 

سورة  26در آية  (.222، ص26ق، ج 2211خر رازي، دهندة نفاق ايشان است )فشود و نشانلعنت به ايشان لحاظ مي

سازد. علت شود و عدم اجازه را با تنفر الهي همراه ميتر بيان مياين موضوع شفاف« كرَهَِ اللهُ انبِْعاثهَُم»توبه، با عبارت 

ر است عدم اجازه به اين گروه آن است كه وجود ايشان در جبهة جنگ باعث آسيب به مجاهدان است. لازم به ذك

 خواستند با اين اجازه، چهرة خود را تطهيركه اجازه خواستن اين گروه براي جهاد نيز، اجازه حقيقي نبود؛ بلكه آنها مي

أوََّلَ »(. عبارت 68، ص3، ج2312نمايند و پيامبر به اين وسيله، توطئة ايشان را خنثا نمود )مكارم شيرازي و ديگران، 

گروه قبلاً نيز از شركت در جنگ امتناع ورزيده بودند و به اين كار خود راضي بودند  دهد كه اين، نشان مي«مرََّةٍ 

 داد معلوم نبود كه در جنگ شركت نمايند.( و الان نيز اگر پيامبر به آنها اجازه مي361، ص1ق، ج2311)طباطبائي، 

 گيرينتيجه

كرده است. در اين پژوهش با بررسي آيات كنند را قاعدين نامگذاري قرآن كريم افرادي كه در جنگ شركت نمي

شان بندي شوند. پژوهش حاضر نقرآن و سخنان مفسران شيعه و سني، تلاش شد تا اقسام قاعدين استخراج و دسته

شوند؛ گروه اول، كساني هستند كه امكان شركت در جنگ را ندارند و به آنها بندي ميداد قاعدين در چند گروه تقسيم

شوند. شود. گروه دوم، كساني هستند كه معذور نيستند. اين گروه خود به دو دسته تقسيم ميميگفته « معذورين»

كنند، اما جهاد مد نظر، وجوب كفايي دارد، نه دستة اول، كساني هستند كه معذور نيستند و در جنگ شركت نمي

نيز موضع منفي ندارند و در مسير كنند، اما نسبت به مجاهدان وجوب عيني، و اين گروه اگرچه در جهاد شركت نمي
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دهد. كنند. اين گروه از نظر قرآن مورد ملامت و سرزنش نيستند و خداوند به آنها وعده حسني ميجهاد كارشكني نمي

معرفي نموده است. دستة دوم از گروه غيرمعذورين كساني « الضررقاعون غير اولي»قرآن كريم اين گروه را با عنوان 

كنند و علاوه بر عدم شركت نسبت به مؤمنان آزار و اذيت انجام داده، د با وجوب عيني شركت نميهستند كه در جها

كنند زنند و با اقسام لطائف و حيل تلاش ميكنند. اينها به زبان خود به مجاهدان طعنه ميدر مسير جهاد كارشكني مي

بان زكنند و به آنها زخماز نبرد، آنها را مسخره مي مسلمانان را از شركت در جهاد بازدارند و بعد از بازگشت مجاهدان

زنند. خداوند به اين دسته از قاعدين وعده عذاب داده است. معمولاً اين گروه از قاعدين، در صف منافقان قرار دارند مي

 گذاري نموده است.نام« مخلفين»ايستند. قرآن كريم اين گروه را با عنوان و در مقابل مؤمنان مي
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