
  میبـسم االله الرحمن الرح
 یپژوهشـ  ینامه علم  فصلدو 

  قرآن شناخت
  1393بهار و تابستان ، 13 یاپیپ، اولماره ش، هفتمسال     

  
  
  
  

 ینیامام خم یو پژوهش یمؤسسه آموزش
  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ـا بـه اسـتـناد مـاده واحـدة مصــوب    ، هینشـر ن ی
و بر  یانقلاب فرهنگ یعال يوراش 21/3/1387

 7/10/1389مـورخ   5428/31اساس نامه شماره 
 یعلمــ يازهـا یمجوزهــا و امت ياعطـا  يشـورا 

ه، حـائز  ی ـعلم يها حوزه یعال يوابسته به شورا
  د.یگرد» ی ـپژوهش یعلم«رتبه 
  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ریل و سردبر مسئویمد
یمحمود رجب

ریسردبن یجانش
یاشرف ررضایام

 ییر اجرایمد
دهقان يمهد

ناظر چاپ
ید خانیحم

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
  مقالات يریگیسامانه ارسال و پ

Nashriyat.ir/SendArticle 
  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ISCه ینما                         ه    یریئت تحــریه ياعضا
  یدمحمدباقر حجتیس 

  استاد دانشگاه تهران     
  یمحمود رجب 

  ينيامام خم يو پژوهش ياستاد مؤسسه آموزش     
  ییاکبر بابا یعل 

  ار پژوهشگاه حوزه و دانشگاهيدانش     
  روشن يدیمحمدباقر سع 

  ار پژوهشگاه حوزه و دانشگاهيدانش     
   نجارزادگاناالله فتح 

  س قمياستاد دانشگاه تهران ـ پرد     
  يمحمدرضا جبار 

  ينيامام خم يو پژوهش يار مؤسسه آموزشيدانش     
  محمدکاظم شاکر 

  استاد دانشگاه قم     
  یررضا اشرفیام 

  ينيامام خم يو پژوهش يار مؤسسه آموزشياستاد     
  ياوسط باقر یعل 

  ينيامام خم يپژوهش و يار مؤسسه آموزشياستاد     
  انید آریحم 

  ينيامام خم يو پژوهش يار مؤسسه آموزشياستاد     
 یپژوهش و یمؤسسه آموزش، یاسلام يبلوار جمهور، نیر امبلوا، قم: ینشان

  یات تخصصیاداره کل نشر، طبقه چهارم ،ینیامام خم
  )025( 32934483دورنگار /  )025( 32113474و مشترکان ه یریتحر

  37165ـ186 یوق پستصند
قابل  www.sid.irو  www.ricest.ac.ir ه درین نشریا يها مقاله

  است یدسترس
www.iki.ac.ir & www.nashriyat.ir  

  ینترنتیفروشگاه ا
http://eshop.iki.ac.ir 

  م مقالاتیه و تنظیته يراهنما
  یط عمومیالف) شرا

 یبـا قلم ـ بوده و و مستند و مستدل ، ییانسجام محتوا، یساختار منطق، یلیـ تحل  یقید برخوردار از صبغه تحقیبا یارسال . مقالات1
  افته باشند.ینگارش  یان و رسا به زبان فارسرو

  د.یینما ارسال http: //nashriyat.ir/SendArticleه به یق وبگاه نشریاز طر Docبا پسوند  WORDط یدر محخود را . مقالات 2
  .شود يخودداردار جدا  ارسال مقالات دنبالهاز م شود. ی) تنظيا کلمه 300( صفحه 25. حجم مقالات حداکثر در 3
، یک ـیصندوق الکترون ینشان، یکامل پست ینشان، لاتیتحص/  یمرتبه علم، ینام و نام خانوادگ: سنده شاملی. مشخصات کامل نو4

  همراه مقاله ارسال شود.، وابسته یسسه علممؤ، شماره دورنگار، شماره تلفن تماس
 يز همزمان برایک کتاب چاپ شده باشند. و نیاز  یبخشعنوان  بها یو  یا خارجیو  یات داخلید قبلاً در نشرینبا ی. مقالات ارسال5

  ارسال نشده باشند. یر مجلات علمیچاپ به سا
ا یع یموضوعات بد يحاوکه ، منتشر شده يها ا آثار و کتابیو  یشود. نقد مقالات علم يخودار ترجمه شدهاز ارسال مقالات . 6

و  یچاپ مقالات پژوهش ـ، امکان چاپ دارند. البته، تناسب داشته باشد یاز جامعه علمیات و نیکه با مقتض، ژهیو ینکات علم
  ت خواهد داشت.یگونه مقالات اولو نیبر ا یفیتأل

  م مقالاتیب) نحوه تنظ
بدنـه  ، مقدمـه ، هـا  دواژهی ـکل، دهیچک، سندهیعنوان مشخصات نو يدارا یعنیبرخوردار باشند؛  یاختار علمد از سیبا یمقالات ارسال

  جه و فهرست منابع باشند.ینت، یاصل
ان یب: به اختصار شامل و م گرددیکلمه تنظ 150) حداکثر یسیده انگلیچکدر صورت امکان به همراه ( مقاله یده فارسیچک: دهی. چک1

ده از طـرح فهرسـت   ی ـمهم پـژوهش باشـد. در چک   يها افتهیاز  یاجمالپژوهش و  یروش و چگونگ، وهشهدف پژ، مسئله
  گردد. يخوددار يان شعاریو بمأخذ ارجاع به ، ذکر ادلهّ، ا مرور بر آنهایمباحث 

  مقاله باشد. یه موضوعیفاکننده نقش نمایکه ا يمرتبط با محتو يدیواژه کل 7شامل حداکثر : ها دواژهی. کل2
سـؤالات  ، بحـث  يجنبه نوآور، ت پژوهش طرحیضرورت و اهم، نه پژوهش اشارهیشیبه پ، فیمسئله تعر، در مقدمه مقاله: . مقدمه3

 یم و اصـطلاحات اساس ـ یمطرح و مفـاه  یو فرع یمقاله بر اساس سؤالات اصل یساختار کل یر اجمالیتصو، یو فرع یاصل
  ف گردد.یمقاله تعر

  : لازم استر یط زیاز شرا یکی، مقاله یاصل ۀبدن یهد در سامان: یاصل ۀ. بدن4
  ؛ید علمیافته جدیه و یالف ـ ارائه کننده نظر

  ه؛یک نظرید از ین جدییر و تبیب ـ ارائه کننده تقر  
  ه؛یک نظری يد برایج ـ ارائه کننده استدلال جد  
  ه.یک نظری ید ـ ارائه نقد جامع علم  

، ان مسـئله ی ـاز ذکـر ب  .گـردد  یان میموجز ب يخبر يها گزارهصورت  به ق است کهیتحق یلیتفص يها افتهیانگر یجه بینت: يریگ جهی. نت5
 ين قسـمت خـوددار  ی ـدر ا يا مطالب اسـتطراد یذکر مثال ، مستندات، ادله، ان ساختار مباحثیب، یمباحث مقدمات، يبند جمع
  شود.

ر یوه زیاساس شمقاله بر ين) در انتهایو لات، یعرب، یاعم از فارس( قیکامل منابع و ماخذ تحق یشناخت اطلاعات کتاب: . فهرست منابع6
  : شود یآورده م
  .ناشر، محل نشر، نوبت چاپ، ق)یا تحقیترجمه ، (نام کتابسال نشر) ، (سندهیو نام نو ینام خانوادگ
  مقاله. يصفحات ابتدا و انتها ،هیشماره نشر، هینام نشر، »عنوان مقاله«ا فصل نشر) یسال و ماه ، (سندهیو نام نو ینام خانوادگ

  يادآوری). ج
  مجله محفوظ است. يش مقالات برایرایز ویا قبول و نی. حق رد 1
  سنده اطلاع خواهد داد.یرش را به نویا عدم پذیرش یجه پذینت، افت مقالهیماه از درچهار . مجله حداکثر پس از 2
  .ه بلامانع استینشر یبا ذکر نشان گرید يجادر مطالب نقل امکان و مجله محفوظ يرش برایحق چاپ مقاله پس از پذ.3
  ز بر عهده آنهاست.یت آن نیسندگان آنهاست و مسئولین آراء نوی. مطالب مقالات مب4
  .شود ید بازگردانده نمییا عدم تأید ییو... در صورت تأ، افزارها نرم، یافتی. مقالات در5



  
  
  
  

  فهرست مطالب  ___________ ________________________________   
  
  

  5/  مدین و ایکه داستان در قرآن تاریخی خطاي پندار
  بیرامی سلطانی اسماعیل

  27/  بینامتنی و متنی درون روابط به توجه با کریم قرآن آیات اي لایه شناسی نشانه
  محققیان زهرا

  47/  دین اعتقادي معارف کشف در روایات آمدي کار
  ملکیان سیدعلی /  امیري سلیمانی عسکري

  65/  تطهیر آیۀ پژوهى حدیث
  خطاط مجتبی

  81/  طباطبایی علامه منظر از قرآن در باطنی سلوك چگونگی و حقیقت
  کرمانی علیرضا

  101 / المیزان در طباطبایی علامه دیدگاه از حدیث گذاري ارزش در سند نقش
  جمشیدي اسداالله

  121/  »المیزان« شریف تفسیر در المللی بین و ملی حقوق در زمان در قوانین تعارض
   پژوه دانش مصطفی

  145/  المقالات ملخص

Abstracts  /158  

 



 26ـ  5، ص 1393، بهار و تابستان 13سال هفتم، شماره اول، پیاپی     ________ ________________________________    

1  
  
  
  

  نیکه و مدیقرآن در داستان ا یخیتار يپندار خطا
  

    Soltani@qabas.netینیامام خم یو پژوهش یار مؤسسۀ آموزشیاستاد/  یرامیب یل سلطانیماعاس
  28/07/1393ـ پذیرش:  12/02/1393دریافت: 

 دهيچک

 یخیامـور تـار   گـر یدو ن یشیپ يها تیاقوام و شخص، امبرانیسرنوشت پ، گذشته يدادهایرو م دربارةیاز قرآن کر یاتیدر آ
از جملـه کتـاب    ،گریکتب د یخیتار يها قرآن با گزاره یخیبر تعارض اخبار تار شناسان خاور یبرخ .است شده سخن گفته
امبر آنـان حضـرت   ی ـن و پیاهل مـد ، کهیاصحاب ا دربارة یخیتار يخطا يادعا ،موارد نیا از یکی ورزند.  یمد یمقدس تأک

 ـکرده و به ا ینقد و بررس باره نیارا در  شناسان خاور يادعا ،یلیتحل ـ یفیتوص ن مقاله با روشیاست. ا بیشع جـه  ین نتی
ادلـه و   .دارد ین با کتاب مقدس همخـوان یمد یمتقن مردود است و قصۀ قرآن ادلۀقرآن به  يخطا يده است که ادعایرس

در هر دوجا به نبـوت مبعـوث    یول ،بوده نیمد یب از اهالید و حضرت شعندار تیحکا کهین و ایمد یاز تعدد مکان ،شواهد
  .اند راه حجاز به شام بوده در کنار بزرگ رةالعربیجز یکه در جهت شمال غربین و ایشده است. مد

  .قرآن یینما واقع، قرآن یخیتار يخطا، یشبهات قرآن، مستشرقان، کهیا، نیمد، بیشع :ها هدواژیکل
    

Quran Shinakht ______________________________________ Vol.7. No.1, Spring & Summer 2014   

۶      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  مقدمه
بـه مطالعـات و    یشناس ـ و زبـان ، یشناس ـ معنـا ، يانگار د اسطورهمانن یمختلف يکردهایخاورشناسان با رو

ل مـتن قـرآن و اثبـات وجـود تنـاقض      ی ـآنـان تحل  يکردهـا یاز رو یکی .اند پرداخته یقرآن يها پژوهش
قـرآن   یخیتـار  يخطاهـا ، یمتن برون يخطا ياز محورها یکیآن است و  یمتن برون يو خطا یمتن درون
کتـب   یخیقـرآن بـا اخبـار تـار     یخیها و اخبار تـار  عناست که گزارهن میقرآن به ا یخیتار يخطا .است

ن آوردن شـأن و  ییپـا ، هدف آنان از اثبات اختلاف و خطا در قـرآن  .و کتاب مقدس تفاوت دارد یخیتار
 نی. کمتـر )250ص م،1999، االله خلـف ( آن است يانگار و اسطوره يبشر يها گاه قرآن در حد کتابیجا
 یعن ـی، ریتفس ـ یاز مبـان  یک ـی د دربـارة ی ـجاد تردیا ،انتظار دارند یین مدعایثبات چناز انان یاکه  يا جهینت
مطـابق بـا    ین کتـاب اله ـ ی ـات این معناست که آیقرآن بد یینما واقع .است» قرآن يها گزاره یینما واقع«

د نوش ـک یم ـ اریبساز آنان  یشود. برخ یافت نمیگونه مطلب خلاف واقع در آن  چیو ه اند قتیواقع و حق
نـان بـه   آش و جـذب  یو گرا ینیف اعتقادات دیتضع ۀنیباطل است تا زم ین القا کنند که قرآن کتابیتا چن

  .آورندفراهم  را تیحین مسید
آنـان   .اسـت  »نیاهل مـد «و  »ۀکیالااصحاب «در داستان  یخیتار يخطا يادعا ،از شبهات آنان یکی
خ یکه در تـار  یدرحال ؛که) نام بردهین و ایمد( ت اوب و محل بعثینام شع هب يقرآن از فرد که کنند یادعا م

  ندارد. یوجود خارج ،کهین و اینام مده ب یب شناخته نشده و مکانینام شع هب يفرد ،و کتاب مقدس
  :سدینو یم نیوسف امیعبداالله 

ب   ی، وإلى أصحاب الأ»بایخاَهم شعُأنَ یمد  وإلِى) «84؟ فحسب سورة هود (»بیشع«لمن أرسل  کـۀ حسـ
 ـ یمـد  ی، وما هب أصلاًیعلم أحد من هو شعی) ولا 178- 176سورة الشعراء ( قـول  یو ؟کـۀ یالأ ین ومـا ه

 ـء مجهول وغین لشییب الأمور وجود مسمیء واحد، ومن غریالمسلمون إنهما ش  ـخیر محـدد تار ی  ، فـلا اًی
ن، برادرشـان  یمـد  يسورة هود به سو 84 ۀیمبعوث شد؟ طبق آ یچه کسان يب برایشع ؛مکن قبول ذلکی

 ـیاصحاب ا يسورة شعراء، به سو 178- 176ات یاساس آ ب فرستاده شد و بریشع  یکه فرستاده شد و کس
 ـند آن دو، دو تعبیگو ین کدام است؟ مسلمانان میکه و مدیا ست ویب کیداند که اصلاً شع ینم  ـر از ی ک ی

ن قبـول  یبنابرا .نامعلوم است یخیر تارمجهول است که از نظ یمکان يب، دو نام برایند و از امور غرا مکان
  .)108ن، ش یوسف امیآن امکان ندارد (

سـورة   45ۀ ی ـبـه بعـد و آ   21 ۀی ـدر آالمعارف اسلام  ةریدان یمدخل مد ةسندیبه گمان نوهمچنین 
ن بـه  یاهل مد ،قرآن يدیتقل يها در اسطوره .ناشناخته و گمنام است يفرد یپدرزن موسقصص، 

)؛ 91-84 :هـود  ؛91-85 :شـوند (اعـراف   یدچار عذاب م ـ ،بیامبرشان شعیبه پ اوردنیمان نیل ایدل



   ۷ ينکه و مديقرآن در داستان ا يخيتار يپندار خطا

  بـوده اسـت   یپـدرزن موس ـ  بیدر تورات وجود نـدارد کـه حضـرت شـع     یسند و مدرک یول
  .)1156، ص 5اسلام، ج  دائرةالمعارف(

اسـت   ک مکـان یبر  ین نامیکه و مدیا ،ات قرآنیآبنابر . 1: ل استین شبهه به چند سؤال قابل تحلیا
 ،خیا در کتـب تـار  ی ـ. آ3ک مبعـوث شـد؟   ی ـ در کـدام ، بیحضرت شع، . بر فرض تعدد2ا دو مکان؟ ی
از  یخیا شواهد موجـه تـار  ی. آ4شده است؟ سخن گفته  بینام شع هب ياز فرد ،در کتاب مقدسژه یو هب

 ـ بـر اسـاس  . 6ت دارد؟ ی ـکـه حکا ین و ایم مـد نا به یوجود مکان ن یمـد گـاه  یجا ،یخیو تـار  ینقل ـ ۀادل
  کجاست؟

؛ 1388، یالله ـ فـرج ؛ 1373، یسـبحان ( وجـود دارد  بیداستان حضرت شـع  ةدربار یمقالات هرچند
انـد،   ستگاه و روزگارشـان پرداختـه  ی، زنیبه داستان اصحاب مد زین کتب قصص قرآنو ) 1387، یمحدث
قـرآن   یخیتار يخطا ينقد ادعا( ن نوشتاریدر ارتباط با اصل قصه است و با موضوع ا آنها نوعاً يمحتوا

  مستقل است. یپژوهش ازمندی، نمورد بحث مسئلۀلذا ؛ ندارند ین) ارتباطیکه و مدیداستان ا در
 یخیکتـب تـار   یک سو و بررسیات قرآن از یق آیل درست و دقیر و تحلیه بر تفسین نوشتار با تکیا

پـردازد و در   یم ـ بیخطا در داستان حضرت شـع  يادعا يانتقاد یگر سو به بررسیو کتاب مقدس از د
روشـمند   يکـرد یان روی ـل منشأ توهم خطا بپردازد و با بیکوشد تا به تحل یم ادشدهیشبهه  ینقد و بررس

 خـود ، دی ـکرد و در مواجهه بـا شـبهات جد  ین رویسازد که در شعاع ا مخاطب فراهم  ين امکان را برایا
  بتواند بدان پاسخ دهد.  

  مستشرقان يخاستگاه ادعا. ۱
د توجـه  ی ـن نکتـه با ی ـمستشرقان بـه ا  ياز سو ادشدهی يدر قرآن و ادعا یخیتار يخطا ۀشبه یدر بررس

 یل سـطح ی ـاول آنکه آنان بـا تحل : اند کرده یین ادعایفرض چن شیان با مسلم انگاشتن دو پیکرد که مدع
و قواعـد   یاق خـود و بـدون در نظـر گـرفتن مبـان     یات از س ـیع آیو تقط يسازبا جدا ات قرآن ویمحتو
دوم آنکـه آنـان    ؛انـد  هپنداشتح قرآن یه است نص صریآنچه را که در ظاهر آ، همۀ اتیر آیح در تفسیصح

هـر آنچـه را    رو نی ـ؛ ازااند و کتاب مقدس را معتبر و مسلم انگاشته یخیکتب تار یخیتار يها تمام گزاره
قـرآن   ياز خطاهـا  ،ا متفاوت گزارش شدهیامده و یو کتاب مقدس ن یخیدر کتب تار یدر قرآن آمده ول

  اند. آوردهشمار  به
کـه   ییات بر معنایآ  را دلالتیز ؛تأمل و مناقشه استدرخور فرض  شیهر دو پ که است  ین درحالیا

 یح و مقصود خدا بـودن آن قطع ـ یصر، نخست واضح ۀدلالت گون :گونه است  شود سه یده میاز آن فهم

۸      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

م دلالتش بر معنا آشـکار  قسم دو ؛است» نص« شود و به اصطلاح یاست و احتمال خلاف در آن داده نم
، جه مقصـود خـدا بـودن آن معنـا    یدر نت و ست که احتمال خلاف در آن داده نشودین يبه حد یول ،است

است که دلالت الفـاظ بـر معنـا     يا گونه  هقسم سوم ب )؛کنند یکه عقلا بدان اعتماد م یالبته ظن(است  یظن
    .)219ص ،1379، گرانیو د ییبابا( شود یبرداشت م، یتمالست و مقصود خدا به صورت احیآشکار ن

کـه در قـرآن آمـده، در کتـب      يا یخیا گزارة تـار یشود:  یر میفرض دوم، به دو گونه تصو شیپ
قرآن است. در  یخیا اگر هم آمده، گزارش آن متفاوت با گزارة تاریامده، و یو کتاب مقدس ن یخیتار

خ و کتـاب  یدر کتـب تـار   یخیت دارد که همۀ حوادث تارن نکته ضروریا يادآوریحالت نخست، 
ست و در یادشده، ملازم با عدم تحقق آن نیداد در کتب یادکرد رویرو عدم  نیامده است؛ ازایمقدس ن

کتـب   یخیتـار  يهـا  د دانسـت کـه گـزاره   یز بایادشده) نیدر کتب  یخیحالت دوم (آمدن گزارة تار
متواتر است  یخیشود: قسم اول، اخبار تار یم میدسته تقسبه سه  نات قرآیادشده، همانند دلالت آی

است که توافق آنها بر دروغ بـر حسـب عـادت ممکـن      يان آن در هر طبقه در حدیراو یکه فراوان
م، مطلـق  قسـم دو  شود؛ یاست که بر اثر آن، علم به مضمون خبر حاصل م ینیا همراه با قرایست ین

ان موثق در همۀ طبقات به یق راویاز طر یستند، ولین ین قطعیا همراه با قرایاست که متواتر  ياخبار
ق ی ـشوند؛ قسم سوم، اخبار آحاد نامعتبر است کـه از طر  یده میاند که اخبار آحاد معتبر نام دهیما رس

  ده است.یطبقات به ما نرس ان موثق در همۀ یراو
 9، ن دوی ـان ای ـدر اخـتلاف م  ،یخیات و اعتبار اخبـار تـار  یدلالت آ بارةدر ادشدهیم یبا توجه به تقس

ن یا محفـوف بـه قـرا   ی ـمتـواتر   یخینص و خبر تـار  ۀی. دلالت آ1 :ند ازا د که عبارتیآ ید میصورت پد
؛ معتبـر غیر یخینص و خبر تـار  ۀی. دلالت آ3؛ خبر واحد معتبر یخیخبر تار و نص ۀی. دلالت آ2؛ یقطع

 یخیاهر و خبـر تـار  ظ ۀی. دلالت آ5؛ ین قطعیاا محفوف به قریمتواتر  یخیظاهر و خبر تار ۀی. دلالت آ4
 یخیخبـر تـار  و  یاحتمـال  ۀی ـ. دلالـت آ 7؛ معتبرریغ یخیظاهر و خبر تار ۀی. دلالت آ6؛ خبر واحد معتبر

 ۀی ـ. دلالـت آ 9؛ واحـد معتبـر   یخیخبـر تـار  و  یاحتمـال  ۀی. دلالت آ8؛ ین قطعیا محفوف به قرایمتواتر 
  .معتبرریغ یخیو خبر تار یاحتمال
را ی ـز؛ پنجم و نهم تصور تعارض و خطا وجود دارداول، تنها در صورت ، صورت اختلاف 9ان یماز 

 درواقـع  ،اخـتلاف در آن حـد نباشـد    گرِیا متواتر باشد و طرف دینص  ،از دو طرف یکیکه  یدر صورت
  د.  نر آن تقدم داریرا نص و متواتر بر غیز؛ صور باشدمتست تا خطا ینان یدر م یتعارض
در هـر   ،در صورت پنجم و نهـم ز ینوجود دارد در آنها که تصور تعارض و خطا  یه صورتس نیا از

تنها مصـداق تعـارض   دهد؛ لذا  ینم يرو یباز تعارضن یهست و بنابرال یامکان تأو، ه و خبریدو طرف آ
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در آن وارد شـده بـر    یخیکه خبـر تـار   يا هیدر صورت نخست تصور دارد که دلالت آ یخیتار يو خطا
ز ی ـمخـالف آن ن  یخینص) باشد و خبر تاراول (نوع  يها از نوع دلالت ،شود یده میکه از آن فهم ییمعنا

  باشد.   ین قطعیا همراه با قرایمتواتر 
، د در جانـب قـرآن  ی ـبانخست  د،ید آیاختلاف پد یخیقرآن و اخبار کتب تار یخیان اخبار تاریاگر م

مورخـان   یخیجانب اخبار تـار  است مشخص شود و درخبر داده  یخیکه از اخبار تار یاتینوع دلالت آ
  شوند.   یسنج، لازم است اعتبارزین یخیو کتب تار

  در قرآن نيکه و مديا. ۲
 .میداشته باش ـ يمرورامبر آنان در قرآن یو نام پ» نیمد«و » کهیا« يز لازم است بر کاربردهایاز هر چش یپ

کـه بـا قـوم    یاصحاب ا، هیک آی بر اساس .شده است قرآن در کنار قوم لوط ذکر ۀیآ چهاردر » کهیا«واژة 
ات آشنا بـوده و  یمردم زمان نزول آ يکه برا یراه ؛قرار داشتند یراه و در کنار بزرگ اند لوط معاصر بوده

امبرشـان حضـرت   ینـام پ  ،هی ـک آی ـدر  .)79ـ ـ 78 :حجر( بوده استر یپذ مشاهدهعذاب آنان  ا و آثاریبقا
 ؛کنـد  یم ـ یدر معامله نه یفروش  کند و از کم یدعوت م یاله يرا به تقوا شود که آنان یم یمعرف بیشع
در دو  .)189- 176 :شـعراء ( شوند یه گرفتار میبه عذاب روز ساکنند  یمن یتوجه وي یبه نهشان یا یول
نـوع  گـر،  ید يا هی ـدر آو ) 14 :ص ؛14 :ق( امبرشان عنـوان شـده اسـت   یب پیتکذ، علت عذاب آنان  هیآ

رفتـه  کـار   بـه  در ده آیـه  ز در مجمـوع ین» نیمد«واژة  .)15 :ص( شود یان میب یحۀ آسمانیعذاب آنان ص
رود و ده  ین م ـیاست که آن حضرت از مصر به مد یۀ آن مربوط به داستان حضرت موسیسه آ .است

د   إلِىو«ر یه با تعبیدر سه آ .)40 :طه؛ 23ـ 22 :قصص( شود یم بیر حضرت شعیسال اج م خـَاه أنَ یمـ
ُایشعدر  .)36 :عنکبـوت  ؛84 :هـود  ؛85 :اعـراف ( ن دانسته شده اسـت یامبر اهل مدیپ ،بیحضرت شع، »ب

 ـ ،نیشیپ ۀیسه آ( شده است ادین در کنار داستان قوم لوط یاهل مد داستان ،هیشش آ ؛ 70 :توبـه  ۀاضـاف ه ب
ان خـود نـاتوان   ی ـم ند ما تو را دریگو یم ويقوم آن حضرت خطاب به  ،هیک آیدر  .)44 :حج ؛13 :ص
ب یگـر از تکـذ  ید يا هی) و در آ91 :هود( میکرد شانت نبودند سنگسارت مىیو اگر کسان و خو، مینیب مى

  .)95 :هود( استشده امبرشان خبر داده یپ
شـغل مـردم آن   ، و بیحضـرت شـع   ،کـه ین و اصحاب ایاهل مد امبرِیشود که پ یات استفاده میاز آ

 يمشـتر  يجـه از کـالا  یگذاشـتند و در نت  یمانـه را کـم م ـ  یپ، در معاملـه  آنان .سامان دادوستد بوده است
 يزیو فسـادانگ  یفروش ـ شود و آنان را از کم یان آنان به نبوت مبعوث میب در میحضرت شع .کاستند یم
عـذاب  . کننـد  ید م ـیبه قتل تهد او را و ،بیآنان سخنان حضرت را تکذ یول ؛کند یم ین نهیزم ير روب

۱۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

و  بیجـز حضـرت شـع   ه د و بیآ یه بر سر آنان فرود میا عذاب روز سای یحۀ آسمانیدر قالب ص یاله
  شوند. یۀ قوم هلاك میمؤمنان به آن حضرت بق

ات قـرآن  ی ـدر آ، گاه آن کجاستیو جا، ا دو مکانیک مکان است یاسم ، نیکه و مدیا ایآ نکهیا یول
کـه و  یا بـودن  یک ـیبر  یبرخ اند. کردهارائه  یمتفاوت يها دگاهیز دین پژوهان امده است. قرآنیصراحت ن  به
، یطبرس ـ( نـد دارد ی ـآن دو تأک مغـایرت گـر بـر   ید ی) و برخ293ص، 1 ج، م1988، یومیمحمد ب( نیمد

سـرخ در   يای ـن در ساحل دریآن را همان شهر مد یز برخین نیگاه مدیجا بارةدر .)317ص، 7 ج ،1372
- 77ص ،5ج ،م1979، يحمـو ( اند بوده دانسته تر از تبوك محل جنگ تبوك) که بزرگ( مجاورت تبوك

 انـد  تطبیـق داده مورخان مسکن آنان را بر شـهر معـان در اسـتان معـان کشـور اردن       ،یبه باور برخ .)78
ج عقبـه  یان خلین بر مردمى اطلاق شده که میمعتقدند که اهل مد زین یبعض) و 112ص ،م2004، یمعط(

  .)788ص، 1383،  هاکس( اند ستهیز نا مىیتا کوه س
 یسـو و بررس ـ  کی ـاز  يریات تفس ـی ـر و روایتفاس، اتیآ، کتب لغت ،ین نقلیقرا یدر ادامه با بررس

ن صـورت  یبه ا ؛میپرداز یم ادشدهیشبهات  يانتقاد یبه بررس ،گر سویو کتاب مقدس از د یخیکتب تار
، نیه و مـد ک ـیا يمفهـوم لغـو   یبـه بررس ـ  ،اتیات و روایل آیز تحلیکتب لغت و ن یبا بررس نخستکه 

 یخیم پرداخت و در جانب اخبار تاریب خواهیآن دو و مکان بعثت حضرت شع یا تعدد مکانیوحدت 
ن و تفـاوت آن بـا   یکه و مـد یا یوحدت و تعدد مکان، بیز وجود قصۀ حضرت شعیو کتاب مقدس ن

 ـ بر اساسن یگاه مدیجا یان به بررسیو در پام کرد یخواه یبررسرا گزارش قرآن   یخیو تـار  ینقل ـ ۀادل
  م پرداخت.یخواه

  ن در کتب لغتيکه و مديا. ۳
از  یم کلمات و مفـردات آن اسـت و در آگـاه   یو مفاه یاز معان یفهم هر کلام، آگاهاز قواعد  یکی

ل ضـرورت  یخاص باشد، توجه به واژگان دخ یکه راجع به قوم یژه در صورتیو م واژگان، بهیمفاه
اعلام و اصطلاحات)  ویژه هاز واژگان آن اقوام و ملل (ب یخیتار يها ان قصهیرا اولاً قرآن در بیدارد؛ ز

ل در زبان یش از کاربرد واژگان دخیاً پیثان ؛ج بوده بهره جسته استیان مردم رایش از نزول در میکه پ
 ین دو نکته، بررسی. با توجه به ااند افته و به اصطلاح معرّب شدهیرات یین قرآن، تغیعرب و همچن

گر یشود با واژة د یکه در واژه رخ داده موجب م يرییاژه ضرورت دارد و غفلت از تغو یحالت اصل
ن مطلب یبه ا یتوجه یر احساس شود. بیافته تغایرییان اصل آن و لفظ تغیا میدا کند یپ یتشابه اسم

  از ابهام قرار دهد.   يا واژگان را در پرده کند و یتواند مفسر را دچار سردرگم یم
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رو  نی ـامـده اسـت؛ ازا  ین» کـه یا«ل بـودن واژة  ی ـدخ دربارة یگزارش ،لیواژگان دخ يها در کتاب
محل جمع شـدن و بـه هـم     يک) به معناین واژه (ایشۀ ایر .است یعرب يا که واژهیتوان گفت ا یم
کـه  یدانـان ا  شتر لغتی). ب61، ص1387فارس،  ژه است (ابنیو یا درختیوستن درختان یدن و پیچیپ

؛ 423، ص5 ، ج1410، يدی ـانـد (فراه  ده (جنگـل) دانسـته  ی ـچیپ هـم  ن فراوان و بهدرختا يرا به معنا
ــن ــارس،  اب ــن61ص، 1317ف ــور،  ؛ اب ــفهان395، ص10 ، ج1414منظ ــب اص ؛ 98ص ،1412، ی؛ راغ

  ).257ص، 5 ج ،1375، یحیطر
 یرب ـع يا آن را واژه ،»اءی«د خواندن یبا زا یبرخ. ن مورد اختلاف استیمد ةل بودن واژیا دخی یعرب

آن را برگرفتـه از  » میم ـ« د خوانـدن ی ـا بـا زا ی ـساکن شد) و  ینیمع يدر جا  ( »مدنَ بالمکان«و برگرفته از 
 ـااغلب پژوهشـگران   .)403ص ،13ج، 1414، منظور (ابن دانند یم» نید« ل در ی ـا از واژگـان دخ ن واژه ری

 ـ، المعرب ةسندینو .اند قرآن دانسته دانسـته   یآن را عجم ـ، و نـوع زبـان   یبدون اشاره به اشتقاق آن از عرب
، بلاسـى ( انـد  ح کـرده یبـودن آن تصـر   یانیو سر يگر به عبرید یبرخ .)326ص ،1389، یقیجوال( است
آبـاد در   ين را شـهر یو مـد  ،یانیو سـر  ياز عبـر برگرفته مدن را  ۀکلم قیالتحقمؤلف . )297ص، 2001

آرتـور   .)55ص، 11 ج، 1360، يمصـطفو ( دانـد  ینا م ـیک جنوب شرق س ـیجهت شمال شهر تبوك نزد
  .)375ص، 1372، يآرتور جفر( دانسته است یانیو برگرفته از زبان سر یعربریغز آن را ین يجفر

  رين در تفاسيکه و مديا. ۴
حضـرت  از  ات قـرآن ی ـدر سـه گـروه از آ  ، ان شد بر حسب گفتـۀ مفسـران  ین بیش از ایگونه که پ همان

و فـرار آن حضـرت از    یمربوط به داستان حضرت موس ی آیاتکیان آمده است: یسخن به م بیشع
کـه و اهـل   یاصـحاب ا  بـه  است و دو مورد آن مربـوط  بیحضرت شع يبرا ین و چوپانیمصر به مد

بـه   ،نکـرده  یاو تـوجه  یبـه نه ـ آنـان   یول ،کند یم ینه یفروش ن است که آن حضرت آنان را از کمیمد
گـاه آن  یو جا، ا دو مکـان ی ـک مکـان اسـت   ی ـاسـم  ، نیدکه و میا ایآ نکهیا یول؛ شوند یعذاب گرفتار م

  امده است.  یصراحت ن  ات قرآن بهیدر آ، کجاست
شتر مفسـران آن را  یدگاه اول که بیپژوهان رواج دارد: د ان قرآنیکه مین و ایمد  دربارةدگاه یدو د

ان ی ـدر م نکـه یل ای ـن بـه دل یب است و شهر مـد ینِ قوم شعیکه همان مدین است که ایاند، ا رفتهیپذ
رت آن دو نظـر دارد کـه   یدگاه دوم بـر مغـا  یشد؛ اما د یده میز نامیکه نیزارها بود، ا شهیها و ب جنگل

دگاه ی ـد ۀادل یان و بررسیان هر دو مبعوث شده است. در ادامه نخست به بیدر م بیحضرت شع
  م.یپرداز یم دگاه دومیان شواهد دینخست، و سپس به ب

۱۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 ن  يو مدکه يا يوحدت مکان ادلة. ۵
  وجود مشترکات. ۵ـ۱

 ؛177- 176 ء:شـعرا ( اد کـرده اسـت  ی ـب ین بـا عنـوان شـع   یکه و اهل مدیاصحاب ا امبرِیم از پیقرآن کر
- 176 ء:شـعرا ( بیتکـذ )، 94 :هود؛ 78 :حجر( هر دو گروه به ظلم .)36 :عنکبوت؛ 84 :هود ؛85 :اعراف

 ـافسـاد  ، )85 :اعـراف  ؛183 – 181 ء:شـعرا ( یفروش ـ کم، )92 :اعراف؛ 177 ؛ 85 :اعـراف ( نیزم ـ ير روب
ن ی ـادر  ادشـده یمشـترکات  . انـد  شـده منتسب ) 90 :اعراف ؛190 :شعراء( به کفرسرانجام و  )183 :شعراء

؛ 143ص، 6 ج ،1419ر، ی ـکث انـد (ابـن    هی ـک قری ـ يبـرا  که دو نـام ین و این است که مدیشاهد بر ا ،اتیآ
ه مبعوث شـده  یک زمان در دو قریرآن وجود ندارد که در در ق يامبریرا پیز ؛)57صتا،  بی، فینا بن یعل

 ـ ،ن شاهد را نقل نمودهیز این پژوهان قرآن یبرخ .)371ص ،4ج ،1422، سندگانیاز نو یگروه( باشد  یول
  .)412ص، 4 ج ،1415 ،آلوسى( اند دهینپسند
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ل اتحاد آن دو قوم است؛ یدو قوم، دل انینکه اشتراکات میادشده دربردارندة دو ادعاست: اول ایل یدل
ن حـال هـر دو ادعـا    ی ـمبعوث شـود. بـا ا   يامبریامبر در دو مکان به پیک پیندارد نکه امکان یدوم ا

ماننـد   ییهـا  یژگ ـیل وجود ویادشده که به دلی یاز اقوام ،یات فراوانیاولاً در آ است؛ زیرامخدوش 
 :(هـود  انـد  هشـد ن و کفر گرفتـار عـذاب   یزم يروت از او، ظلم، فساد بر یامبر و عدم تبعیب پیتکذ
 ـاً دی ـسـت؛ ثان یان دو قـوم، مـلازم بـا اتحـاد آنهـا ن     ی ـرو وجود اشتراکات م نی) و ازا25-117 دگاه ی

ک زمـان در آن دو مکـان   ی ـدر  بیست که حضرت شعین معنا نین لزوماً به ایکه و مدیا مغایرت
بـر   یل ـین دلی ـوب باشـد. عـلاوه بـر ا   بـه صـورت متنـا    مبعوث شده است؛ بلکه ممکن بوده بعثت

ن سـخن در  ی ـبـر ا  یبلکـه مـوارد نقض ـ   ؛ک مکان وجود نـدارد یامبر تنها در یک پیضرورت بعثت 
؛ سـپس بـه   شـد در مکه به نبوت مبعوث  مکرم اسلام یشود. از جمله نب یده میات دیات و روایآ

 ـ یار را به اسلام دعـوت کـرد. همچن ـ  ینه هجرت، و مردم آن دیمد نخسـت در   میراهن حضـرت اب
سـامان را بـه    ن مهاجرت کرد و مـردم آن یفلسط دعوت و سپس به ین خداپرستییبابل مردم را به آ

  ).206-194ص، 1377م، یخواند (حک فرا  یکتاپرستی

        مختص يژگيو .۵ـ۲

 یژگ ـیمثـال و  ي. بـرا انـد  مخـتص خـود داشـته    يا یژگیامبران ویک از اقوام پیهر  ،ات قرآنیآ بر اساس
قـوم   یژگ ـیو و صـالح  ۀکردن ناق یپ، قوم ثمود یاختصاص یژگیو، یپرست ل گوسالهیاسرائ یبن یتصاصاخ



   ۱۳ ينکه و مديقرآن در داستان ا يخيتار يپندار خطا

بوده اسـت و   یفروش ز کمین نیکه و اهل مدیاصحاب ا یاختصاص یژگیو .پرستش بت بعل است، اسیال
  .)371ص ،4ج ،1422، سندگانیاز نو یگروه( ک قوم بودن آن دو داردیت از یحکا مسئلهن یا
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، اسـتدلال ناتمـام   شـمرده اسـت   یخاص ـ یژگ ـیو یهر قـوم  يکه قرآن برا باشدن یا، ل دومیار دلیاگر مع
 ،میک از اقـوام نـدار  ی ـمختص داشتن هـر   یژگیبر و ییو روا یقرآن یو نقل یل عقلیتنها دل را نهیز است؛
ماننـد  ( شـود  یک قوم جمـع م ـ یدر  یژگین ویا چندیکه  شود یده میدر قرآن د يپرشمارموارد در بلکه 

ا ی ـو  )یل در قـوم حضـرت موس ـ  یاسرائ یگاو بنمسئلۀ و  یپرست گوساله، ابانیساله در ب چهل یسرگردان
ا چنـد قـوم در   ی ـو  )ودووب و دایقوم حضرت ا(از جمله  شناخته نشده است یخاص یژگیبه و یقوم

  .  )در اقوام مختلف یپرست مانند بت(اشتراك دارند  یژگیک وی

  ن پس از قوم حضرت لوطيکه و مديادکرد اصحاب اي .۵ـ۳
ن ی ـات قرآن پس از مسئلۀ قوم لوط آمده اسـت و ا یب در همۀ آین و شعیکه و اهل مدیبحث اصحاب ا

اند؛  ستهیز یم پس از حضرت لوط  یب از نظر زمانینکه قوم حضرت شعیت از دو مطلب دارد: اول ایحکا
  ).332، ص4، ج1422سندگان، یاز نو یاند (گروه ک قوم بودهین، یکه و اهل مدینکه اصحاب ایا اًیثان
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ر یم و تـأخ یتقـد  .آن اسـت  يرهـا یم و تأخیمانـه بـودن تقـد   یحک، قرآن یانیاعجاز ب يها یژگیاز و یکی

ون م ـرهن یف ـیتمنـد اسـت و بـه نکتـۀ لط    یتصـرف غا  شـمار و دخـل و   یب يها دهیفا يقرآن دارا گانواژ
امبران و اقوام آنـان همـواره   ینام پ ،ات قرآنیدر آ .است یث زمانیتقدم از ح، از انواع تقدم یکی 1.شود یم

 یو موس ـ ،عقـوب یبر  نمونه همواره در قرآن حضرت اسحاق ياست. برا ذکر شده یب زمانیبه ترت
بحـث  ن کـانو ) و در 38 :وسفی ؛71 :هود؛ 84 :آل عمران؛ 140و 136 :بقره( مقدم شده است یسیبر ع
جـه  یتوان نت یم اد شده،ین پس از قوم لوط یکه و اهل مدیاصحاب ا، بیز ازآنجاکه از حضرت شعیما ن

 پـس از حضـرت لـوط    ین از نظـر زمـان  یکـه و اهـل مـد   یو اصـحاب ا  بیگرفت که حضرت شـع 
   ست.ین نیکه و اهل مدیملازم با وحدت اصحاب ا مسئلهن یا یول ؛اند ستهیز یم

  شيامبر با قوم خويپهر  يمکان هم .۵ـ۴
امبرى بـه سـوى مـردم    ی ـهـر پ : سـد ینو یکـه م ـ ین و ایاثبات وحدت مد يسندگان معاصر برایاز نو یکی

را  يامبری ـزبـان و سـخن پ  ، یرا هر قوم و گروهیزشود؛  ده مىیان قوم خود برگزیش فرستاده و از میخو

۱۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

امانـت و پـاکى او را بهتـر     فهمنـد و راسـتى و   مـى  يگـر یکه از خود آنان بوده بهتـر از زبـان و سـخن د   
 ،ک مکـان مبعـوث شـده   یب در ین حضرت شعیبنابرا .)293ص، 1 ج ،م1988، یومیمحمد ب( شناسند مى
  آن مکان دو نام داشته است. یول
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 ،لی ـدر متن دل اولاً نکهیاعلاوه بر  ؛شود یروشن م، ل اول داده شدیکه به دل یپاسخز با ین سخن نیپاسخ ا
ن اگـر  یبنـابرا  ؛امبر سخن گفته شده اسـت یپ یو درست یدن راستیل بهتر فهمیبه دل یمکان ت همیارجح از

او  یو پـاک  یبدهند و قدرش را بهتر بشناسند و بـه درسـت   يشتریامبر ارزش بیگر به سخن پید یدر مکان
و  میضرت ابـراه چون ح یامبرانیپبارة در که چنانابد یامبر در آن مکان حضور یممکن است پ ،ببرند یپ
وحـدت مکـان    يامبر لزوماً به معنـا یو شناخت قوم نسبت به پ یزبان هم اًیثان ؛گونه بود نیا امبر اسلامیپ

فهمنـد و نسـبت بـه او شـناخت      یامبر را مین آنکه سخن پیامبر در عیک پیست و امکان دارد قوم یآنها ن
ن است و حضـورش در  یزم يخدا بر رو ۀفیخل ،امبریپ ثالثاً ؛امبر داشته باشندیبا پ یاما مکان متفاوت ،دارند

  بر دستور خداوند است. ی، مبتنک مکانی

  شيامبر با قوم خويهر پ يزبان هم .۵ـ۵
امبرى بـه  ی ـن است که هـر پ یدهد ا ین ارائه میکه و مدیا یبر تعدد مکان ادشدهیسنده یکه نو يگریل دیدل

ه    أما و«: ز آمده استیکه در قرآن ن چنان ؛ش آشناتر استیزبان مردم خو ا بلِسـانِ قوَمـ رسلنْا منْ رسولٍ إلَِّـ
یلیبمَد بـراى  ی ـتـا آنچـه را با  ، میش نفرسـتاد یزبان با قوم خو امبرى را جز همیچ پیما ه؛ )4 :میابراه( »نَ له

 رو نی ـازا .ودست فرستاده شیزبان ن هم شکه با مردم یدر مکان يامبرین امکان ندارد پیبنابرا د.یآنان بازگو
 آن مکان دو نام داشـته اسـت   یول ،ک مکان مبعوث شدهیش و یان قوم خویتنها در م بیحضرت شع

  .)293ص، 1 ج ،م1988، یومیمحمد ب(
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د ی ـامبر بای ـه، هر پین است که بر اساس آیل شده است. مقدمۀ اول ایتشکاستدلال از دو مقدمه ن یا

ن دو مکان متفـاوت باشـند، حضـرت    یکه و مدینکه اگر ایو مقدمۀ دوم ا ش باشدیزبان قوم خو هم
سـتند. در  یکه دو مکـان متفـاوت ن  ین و ایمد اینکه جهیاز آن دو نخواهد بود. نت یکیزبان  ب همیشع

ن بـه  یکـه و مـد  یرا ممکن است ایست؛ زین یرفتنید گفت ملازمۀ مقدمۀ دوم پذین استدلال باینقد ا
ا بـه صـورت متنـاوب و در دو زمـان     یزمان  هم بیته باشند و حضرت شعاتحاد داش یلحاظ زبان

  مبعوث شده باشد.   يامبرین دو مکان به پیک به هم در اینزد



   ۱۵ ينکه و مديقرآن در داستان ا يخيتار يپندار خطا

  نيکه و مديا يشواهد تعدد مکان. ۶
برد کـه پـس از قـوم لـوط      یکه نام مین و اصحاب ایم از اهل مدیقرآن کر ،ان شدین بیش از ایپ که چنان

ظهور در تعدد متعلـق  ، تعدد نام یبرخ ۀبوده است و طبق گفت بیامبرشان حضرت شعیاند و پ ستهیز یم
بـه نظـر    .تـوان حکـم بـه وحـدت داد     یافت نشـود نم ـ یبر وحدت متعلق  یلیآن دارد و تا دل يو مسما

بـر تعـدد آن دو در    يشـواهد توان  یمبلکه  ،وجود ندارد ادشدهیبر وحدت دو قوم  یلیدل تنها نهرسد  یم
  .میکن  یشواهد اشاره م یبه برخادامه که در افت یات یف و روایات شریآ

  نيان اهل مديدر م بيشان حضرت شعيح به وجود خويتصر .۶ـ۱
: نـد گفت)؛ 91 (هود: »لرَجَمناَك رهطکُ لاَ ولوَ فاًیضعَ ناَیف لنَرئََک وإنَِّا تقَوُلُ مما راًیکثَ نفَقْهَ ما بیشعُ ای قاَلوُاْ«

 نـاتوان  خودمـان  انی ـم در را تـو  دی ـترد بـى  ما و میفهم نمى ىیوگ مى که را آنچه از ارىیبس ما ب،یشع اى
  .میکرد مى سنگسارتحتماً  ،نبود کوچکت ۀلیقب اگر و مینیب مى

، یراغـب اصـفهان  ؛ 305ص، 7 ج، 1414، منظور است (ابنره و قوم فرد یعش يدر لغت به معنا» رهط«
آن را از هفت تا ده نفـر   یاند و برخ سه تا ده نفر دانسته را رهین عشیافراد اتعداد  یبرخ .)367ص ،1412

ن یهود که سـخن از اهـل مـد    ةسور 95- 84ات یدر آ .)721ص ،1ج ،1414، يدیفراه( اند شمارش کرده
ن خـانواده،  یهم ـان قـوم خبـر داده و   یب در میره و خانوادة حضرت شعیبا صراحت از وجود عش ،است

ن یچن ـ ،که استیکه سخن از اصحاب الا یاتیدر آ یول اعلام شده است؛گسار شدن آن حضرت مانع سن
  شود. یمشاهده نم یمطلب

 نيکه و اهل مدياصحاب ا يدو عذاب متفاوت برا. ۶ـ۲

سـخن از   یوقت ـ :ن دو عذاب متفاوت گزارش شـده اسـت  یکه و اهل مدیاصحاب ا يات قرآن برایدر آ
فـر آنـان   یک به منزلـۀ لرزه  نیه از زمیدر دو آ ،ان آمدهیبه م بیحضرت شع بربراآنان در  ین و نافرمانیمد

 ؛»37 :عنکبـوت «گـر  یۀ دی ـآ )؛91 :اعراف(» نَیدارهِم جاثم یصبحوا فأفَ الرَّجفۀَُخذَتَهْم أفَ« :است اد شدهی
 :عنوان شـده اسـت   هیفر آنان عذاب روز سایآنان شده است ک یکه و نافرمانیسخن از اصحاب ا یاما وقت

وم الظلـه  ی ـر عـذاب  یدر تفس ).189 :شعراء(» مٍیومٍ عظیإنَِّه کانَ عذاب  الظُّلَّۀِومِ یخذَهَم عذاب أفکَذََّبوه فَ«
کننـد کـه بـه     یمشـاهده م ـ  يتکه ابـر ، سوزان يو گرما یکه پس از چند روز تشنگیا اهل آمده است که

 یزمـان  و در مـدت  رونـد  یم ـآن  يسوه تابان بفراوان، شل عطش یدل آنها به .شود یک میآسمان شهر نزد
تعـدد   .)317ص ،7ج ،1372، طبرسـى ؛ 67ص ،19 ج ،1412، طبـرى ( شـوند  یل م ـیکوتاه به خاکستر تبد

۱۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

حضـرت   کـه  شود یمروشن ن دو مکان و قوم است و ین نشانگر تعدد ایکه و اهل مدیعذاب اصحاب ا
 از را کـه در آن » سـدى «و » عکرمـه «ث ید بتـوان حـد  ی. شـا تاسدو قوم مبعوث شده  يبه سو بیشع

دو قوم و گرفتار شدن دو قوم به دو گونه عـذاب سـخن گفتـه     يسوه ب بیمبعوث شدن حضرت شع
  ن برداشت دانست.یبر ا يدیمؤ ه،دش

بلکه خداوند آنان را به چنـد گونـه    ،ستیل بر تعدد اقوام نیممکن است گفته شود که تعدد عذاب دل
گونـه   قـوم ثمـود چهـار    يبـرا  کـه  چنـان  ؛)293ص، 1 ج، م1988، یومیمحمد ب( عذاب کرده است ،فریک

 ؛17 :فصـلت ؛ 67 :هـود ( ۀ قرآن گزارش شـده اسـت  یدر چهار آ )هیرجفه و طاغ، صاعقه، حهیص( عذاب
گونـه عـذاب    قـوم چنـد   کی ـ يد گفت هرگاه در قرآن براین سخن بایدر پاسخ ا .)5 :حاقه ؛78 :اعراف
بر ابعاد مختلف عذاب قابل حمل خواهد بود و بلاغت قرآن اقتضـا  ، با توجه به وحدت قوم، دشومطرح 

 ؛ک عـذاب بپـردازد  ی ـهـا بـه ابعـاد مختلـف      تر در انسـان  قیشتر و عمیب يگذارریتأث يداشته است که برا
ه و صـداى  لرزه همراه بـا صـاعق   نیزم ،ن معنا قابل حمل است که عذاب آنانیا ،قوم ثمود بارةدر رو نیازا

ک روز بـا عوامـل مختلـف    ی ـآنـان در   درواقع .اند رانگر بودهیو، ها بوده و همۀ عذاب یوحشتناك آسمان
کـه و  یدر مورد اصـحاب ا  یتوانست آنان را نابود کند. ول یم ییتنها ک بهیرو شدند که هر  هآور روب مرگ

بـر تعـدد قـوم     يعـذاب شـاهد  تعدد ، شود یدو نوع عذاب گزارش م، ن که همراه با دو نام متفاوتیمد
 باشد.   تواند  یم

  نيبرادر اهل مد منزلة بهب يحضرت شع يمعرف. ۶ـ۳
ن اسـت  ی ـا ،ن) مبعوث شدیکه و اهل مدیاصحاب ا( ان دو قومیم بیحضرت شع نکهیاگر بر ید ۀنیقر

د   إلِىو«عبارت  بارسه  ،ن استیسخن از اهل مد یم وقتیه از قرآن کریکه در سه آ » باًیم شـُع خـاه أنَ یمـ
کـه سـخن از اصـحاب     یاتی ـک از آی چیدر ه ی) ول36 :عنکبوت؛ 84 :هود؛ 85 :اعراف( تکرار شده است

گـرى در  یشود کـه بـا د   یدر لغت به کسى گفته م» اخ«واژة  .امده استین» اخاهم«واژة ان آمده، یبه مکه یا
داده شـده و بـه صـورت اسـتعاره     سپس در معنا توسـعه  ؛ ک باشدیدو شر کى از آنیا در یپدر و مادر و 

راغـب  ( اسـت ، به کار رفته ک باشدینها شریر ایا شغل و غین یا دیله یگرى در قبیکه با د یهر کس بارةدر
اسـتفاده شـده   در معناى اصلى و در معناى مجازى هر دو ن واژه یا زیدر قرآن ن .)68ص ،1412، یاصفهان
  إلِـى و« ۀفیشـر  اتی ـو در آ ،که در معناى اصلى اسـت » اتنایارونَ بآِخاه هأو  رسلنْا موسىأثمُ «مانند  ؛است
 وداًأعاده م65 :اعراف( »خاه» (إلِىو   ودَحاًأثمصال مخاه« )حضـرت هـود و    نکـه یال ی ـ) به دل73 :اعراف

 ـ یمشـارکت در قب ( يمجـاز  يدر معنا» اخ«له بودند واژة یقب صالح با قومشان هم  .تکـار رفتـه اس ـ  ه لـه) ب
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، 2 ، ج1380، یاش ـی(ع از امـام سـجاد   یت ـین، طبق روایب و مدیشعحضرت  ةدربار» اخاهم«کاربرد 
 یبـرادر نسـب   يل بـوده و بـه معنـا   ی ـن قبیشتر مفسران، از ای) و گفتۀ ب192ص ،1410،ی؛ کوف20ص

؛ 461، ص4 ج ،تـا  ی، ب ـی؛ طوس ـ48، ص2 ج ،1423، بلخیله است (یبا آن قب بیبودن حضرت شع
؛ 313، ص14 ج، 1420، ي؛ فخـــر راز214، ص2 ج، 1420، ي؛ بغـــو688، ص4 ج ،1372، یطبرســـ

لـه  یوجـود داشـته باشـد کـه فـرد از آن قب      يا نـه ی). البته اگـر قر 200، ص3 جتا،  ی، ببروسوى حقى
 ـ    يگرید يتوان آن را به معنا یم ،ستین در  یمانند دوست داشتن و غمخوار بـودن حمـل کـرد؛ ول

 .قابـل حمـل خواهـد بـود     یاصـل  ين واژه بر معنایوجود نداشته باشد، ا يا نهین قریکه چن یصورت
کـه بـر     یبـرادر مردم ـ  ) لـوط 161 :(شـعراء » لا تَتَّقوُنَأخوُهم لوُطٌ أإذِْ قالَ لَهم «ۀ یمثال در آ يبرا

بابـل بـوده و    یاز اهـال  نکه حضرت لـوط یآنان مبعوث گشته بود، خوانده شده است. با توجه به ا
ا بـه  ی ـ يل دلسوزیتوان گفت به دل یار نبوده است، میبه شام آمده، و اهل آن د میت ابراهبا حضر

ن ی ـنـه بـودن ا  یپژوهـان در قر  قـرآن  یده شده است. البته برخیله برادر آنان نامیل ازدواج با آن قبیدل
وانـده  که، بـرادر آنـان خ  یادکرد از اصحاب ایدر  حضرت شعیب نکهیا اند   د کرده و گفتهیوجه ترد

کـه متصـف سـاخته و بـرادر خوانـدن او نامناسـب       یروست که آنان را بـه پرسـتش ا    نینشده، از ا
منزلـۀ   هـا بـه   نىیاز مـد  یوقت ـ یول ؛وه با آنان همراه و همرأى نبوده استین شیدر اوي را یاست؛ ز

 ـا .)219، ص1، ج1992ر، یکث شده، بجاست که برادر آنان خوانده شود (ابن ادیله یک قبی سـخن  ن ی
 ـثان ؛آنـان وجـود نـدارد    یپرسـت  کهیبر ا یلیات، دلیک از آی چیرا اولاً در هیر است؛ زیپذ مناقشه اً در ی

 ـ  ادی ـله و قوم یک قبیمنزلۀ  ها به ینیز همانند مدیکه نیات از اصحاب ایآ یبرخ حضـرت   یشـده ول
کـه آن   يا هی ـنکـه در هـر سـه آ   ی). عـلاوه بـر ا  13 :برادر آنـان خوانـده نشـده اسـت (ص     بیشع

 یگانـه و نه ـ ی يد و پرستش خـدا یه در مقام دعوت به توحیها خوانده شده، آ ینیحضرت برادر مد
امـت  ین و هشـدار بـه عـذاب روز ق   یدر زم يزیجه فسادانگیمانه در معامله و در نتیاز کم گذاشتن پ

سـت؛  ز نامناسـب ا ی ـنجـا ن یرو اگر قرار باشد برادر خواندن آن حضرت نامناسب باشد ا نیاست؛ ازا
در معاملـه و فسـاد در    يمشـتر  يو کاسـتن از کـالا   مانهیرا حضرت با آنان در شرك، کم گذاشتن پیز
    نبوده است. ين همراه و همرأیزم

  يث اسلامين در احاديکه و مديا. ۷
کـه دو  ین و ایآن مـد اسـاس   وجود دارد که بـر  جوامع الجامعر یت در تفسیک روایتنها  یعیدر منابع ش

 :شود یوت مت دو قوم متفایب از طرف خداوند مأمور به هدایاند و حضرت شع دهمکان متفاوت بو

۱۸     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

مجمـع   ریدر تفس .)169ص، 3 ج، 1377، یطبرس( »کۀیالأهم وإلى أصحاب ین أرسل إلیبا أخا مدیإنّ شع«
 دو امـت فرسـتاد   يب را بـه سـو  یخداوند حضرت شـع  نکهیابر  یشود مبن  یاز قتاده نقل م یتیروا انیالب
ه و ی ـمردو ابـن ن مضـمون از  یبـا هم ـ  یت ـیروا سـنت  اهـل شـتر منـابع   یب .)317ص، 7 ج ،1372، یطبرس(

 :انـد  نقـل کـرده   عمـرو از رسـول خـدا    ابنبه با سند از یش یاب  بن عثمان ق محمدبنیعساکر از طر بن حافظ
؛ 143ص ،6ج، 1419، ری ـکث (ابـن  »بایهما شعیأمتان بعث االله إل کۀیالأن وأصحاب یإن مد: قال رسول االله«

از  یت ـیز رواین سنت اهلمنابع  یبرخ .)103ص ،4ج، 1404، یوطیس؛ 774ص ،13ج، 1419، حاتم یاب  ابن
و آنـان   ؛نیکه و مـد یا: دو قوم مبعوث شد يسوه ب بیآن حضرت شع بر اساسکنند که  ینقل م يسد

ه نداشـت.  یسـا  کـه  یسوزان يکه به گرمایاصحاب احه و ین به صیاهل مد :به دو عذاب گرفتار شدند
ۀ آن پناه بردند و خداوند همان ابر را عذاب آنـان  ید نجات به سایفرستاد که به ام يپس خداوند ابر

حـاتم،   ی؛ ابن اب4، ص9ج ،1412، ياستشهاد شده است (طبر ءشعرا 189ۀ یباره به آ نیقرار داد. در ا
آمـده اسـت   » سدى« و» عکرمه«). در گزارشى از 438، ص4ج ،1371 يبدی؛ م1519، ص5ج ،1419

ها، که خداوند با بـانگى   نىیک بار براى مدید: یامبرى را دو بار برنگزیچ پیب هیکه خداوند جز شع
مـا بعـث االله   «فر شدند: یه کیها که به عذاب روز سا اى کهیگر بار براى ایفر داد، و دیکشنده آنان را ک

 کـۀ یالأإلـى أصـحاب    مـرة ، وحۀیبالص ـالى ن فأخذهم االله تعیإلى مد مرةبا ین إلا شعیا مرتیتعالى نب
ک ی ـدگاه، تنها ین دی). در مقابل ا412ص، 4 ج ،1415، ی(آلوس» الظلۀوم یفأخذهم االله تعالى بعذاب 

کـه  یعباس نقل شده که بـر اسـاس آن، اصـحاب ا    سنت از ابن عه و اهلیر شیتفاس یت در برخیروا
 ؛317ص ،7، ج1373ی؛ طبرســ58ص ،8تــا، ج ی، بــیانــد (طوســ ن شــمرده شــدهیهمــان اهــل مــد

  .)189ص ،19ج، تا یب، عاشور ابن
نـۀ  یف در زمیت هرچند ضـع یاند، اما وجود روا  اشکال و مرسل يدارا ينظر سندات از یوان ریا

بـارة اتحـاد آن دو قـوم، اگـر     در یت ـین و نبـود روا یقین در منابع فـر یکه و مدیتعدد و تفاوت قوم ا
دگاه باشـد. عـلاوه بـر    ین دیبر ا يد و شاهدیتواند مؤ یکم م د، دستیایهم به شمار ن یل مستقلیدل
و » بی ـغر«ر آن را ی ـکث نۀ تعدد دو قـوم وجـود دارد، گرچـه ابـن    یز در زمیت مسند نیک رواینکه یا

عاشـور بـا اسـتفاده از ادلـه و      ن حـال ابـن  ی ـ). با ا219ص ،1ج ،1992ر، یکث ناآشنا دانسته است (ابن
  د:سینو یل آن میگر در ذیشواهد د

ن همان یاهل مد، گونه که در تورات آمده ند و همانا نیر از اهل مدیغ يا لهیکه قبین است که اهل ایاظهر ا
ن در ین مـد یم از همسرش قطوره بودند که در سـرزم یابراه بن نیۀ مدیب از ذریشان حضرت شعیاهل خو

  .)189ص، 19 ج، تا یب، عاشور (ابن افتندیل اسکان یالخل شرق
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  ن در کتاب مقدسيکه و مديا. ۸
ز بـه ضـبط آن   ی ـگـران و ن ید يراو نقل آن ب ـ یخیتار يدادهایرو يادسپاریدور به  ۀگرچه بشر از گذشت

ده یا شـن یده یرا د يدادیروکه  یکسان .اند نقش داشته ينگار خیتار يعوامل در خطا یبرخ ،داد یت میاهم
تـلاش  ز ی ـن .دادنـد  یخالـت م ـ دداد ی ـروان ی ـش را در بیخـو  یو تعصبات قـوم  یبودند احساسات درون

شـان اسـت   انیزاست اشاعه دهند و آنچه را به سودشان ن بوده که آنچه را به یخودکامه بر ا يها حکومت
 ينگهـدار  نقـص ابـزار اخـذ و نقـل خبـر و     ، مواردن یاعلاوه بر  .رندیرا بگثبتش  يا جلویکنند ف یتحر

از دروغ و خطـا نداشـته    یمنیا يبرا یکمخ پشتوانه محیگر موجب شده تاریدن و عوامل دیکتب از پوس
ل ی ـل بر صحت آنهاست و نه عـدم ثبـت آنهـا دل   یها دل در کتاب یخیانات تارینه ثبت جر رو نی. ازاباشد

  .)30ص، 2 ج، 1417، ییطباطبا( فقدان اصل حادثه است
س قرآن در کتاب مقـد  یخیتار يها از داستان یز ممکن است برخیکتاب مقدس و قرآن ن ۀسیدر مقا

از قصص کتاب مقـدس و کتـب    یبرخ ،ستیخ و قصه نیقرآن کتاب تار نکهیال یز به دلیامده باشد و نین
کـه واقـع    يا گونـه  بـه  یخیتـار  يدادهای ـرو ین ممکن اسـت برخ ـ یهمچناست.  امدهیدر قرآن ن یخیتار

 دادی ـروک ی ـ ادکردی ـرو  نی ـازا .دنف در امان نمانـده باش ـ ید و از دست تحرنامده باشیخ نیدر تار اند شده
آن در نبـود  و  ادشدهیدر کتب  یخیتار يا ادکرد واقعهیز یو ن ادشدهیآن در کتب نبود در قرآن و  یخیتار

خ و از جملـه در  یقرآن با آنچه در تـار  یخیتفاوت گزارش تار که چنان ست؛یقرآن ن يل بر خطایقرآن دل
  ست.یقرآن ن يز ملازم با خطایکتاب مقدس آمده ن

 )یتـورات کنـون  ( قی ـعهـد عت ، یحیاست که طبق باور متکلمان معاصر مس ـ يرورن نکته ضیتذکر ا
هـا پـس از آن حضـرت بـه صـورت       ل بوده که تـا سـال  یاسرائ یو سرگذشت بن یاز موس ییها تیروا

ک ی ـگرد آمده و در  ییها لاد در مجموعهیش از میحدود قرن پنجم پ ادشدهیسخنان  .شد ینقل م یشفاه
، شـل یم( م خداسـت یام مسـتق ی ـاز آن پ ین شده است که تنهـا بخـش انـدک   یتدوق ینام عهد عته کتاب ب
ان خود باور ندارنـد  یحیرا مسیز ؛ستین یسیبه حضرت ع یز وحیموجود ن يها لیانج. )32ص ،1377

ره و سـخنان  یها گزارش س ـ لین انجیل داشته است و ایبه نام انج یشده است و کتاب یوح یسیکه به ع
، یقیتـوف  ؛138- 136ص ،1362، یل س ـی ـمر( شان استیروان ایان و پیز حوارا یآن حضرت توسط برخ

  .)44- 43ص ،1377 ،شلیتوماس م ؛175- 174ص ،1389
خ و کتـاب مقـدس ثبـت    ین قصه در تاریا اید روشن شود که آینخست با بیحضرت شع ۀدر قص
 ـبا آنچه در قرآن آمده متفاوت اسـت  ، ا نه و در صورت ثبت شدنیشده است  زان اعتبـار آن  ی ـما نـه و  ی

نشده است و بـا توجـه   اد یکه ینام اه ب یمکان از م کهیابی یمدرق یبا مراجعه به کتاب عهد عت است.قدر چ

۲۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

ن ی ـنداشـتن ا  یل بر وجود خارجیدل ،کهیسخن نگفتن کتاب مقدس از ا، مین گفتیش از ایکه پ يا  به ادله
ق در آن کتاب مورد اشـاره قـرار   یصر عهد عتمعا یو واقع یخیاز امکنۀ تار ياریبس که چنان .ستیمکان ن
ات ی ـآ یبـا برخ ـ  یآمده که از نظر محتـوا شـباهت   یسخن، ک فراز آنیتنها در ز ین نیمد دربارةاند.  نگرفته

ان شـده اسـت کـه پـس از کشـتن      ی ـب یحضرت موس يماجرا، در باب دوم از سفر خروج :قرآن دارد
زد و در آنجـا پـس   ی ـگر یم» انیمد«به نام  يه شهراز ترس مجازات ب ،و فاش شدن راز آن يمصر يفرد

 .شـود  یبه خانـۀ کـاهن دعـوت م ـ   ، راب ساختن گوسفندانیان در سیاز مدد رساندن به دختران کاهن مد
در  یج موس ـیرا بـه تـزو  » صـفوّره «دختـرش   (Reuel) »لی ـرعوئ«ا ی) (Jethro» ترونی«ان به نام یکاهن مد

د ی ـحـال با  .)22- 13فـراز   2سفر خروج بـاب  ( کند یم یانترون چوپی يبرا یآورد و حضرت موس یم
در قـاموس   .سـت یبرد ک یل) نام میا رعوئیترون ی( انیکه کتاب مقدس از آن با عنوان کاهن مد يد فردید

شـود کـه نـامش     یم ـ یمعرف ـ یان و پـدرزن حضـرت موس ـ  یر مـد ی ـا امیکاهن » ترونی«، کتاب مقدس
و  میو از نسـل حضـرت ابـراه   » تـرون ی« يلقب و، ن کتابیخوانده شده است و طبق گفتۀ ا» لیرعوئ«

در باب هجدهم سفر خروج که گـزارش داسـتان حضـرت     .)944ص ،1383، هاکس( قطوره بوده است
و  یان موس ـی ـکـه م  یدر ملاقـات ، آمـده  ان اسـت ی ـل از دسـت فرعون یاسـرائ  یپس از نجات بن یموس

و  کنـد  یم ـم ید و او را تعظ ـیآ یرون میش ببه استقبال پدرزن یحضرت موس ،ردیگ یپدرزنش صورت م
ن یتـرون بـد  یسـازد و   یان کرده بـود آگـاه م ـ  یپدرزن خود را از آنچه خداوند با فرعون یموس .بوسد یم

 و هـارون  یو موس دهد   یم ین نجات قربانید و به شکرانه ایگو یو خدا را سپاس م شود یم سبب شاد 
تـرون بـه حضـرت    یخورنـد و   یتـرون نـان م ـ  یآنان در حضور  کند. یل را اطعام میخ اسرائیگر مشایو د
توجـه   . بـا )18سفر خروج باب ( پوشاند یعمل م ۀشان جامیا يبه پندها یدهد و موس یپند م یموس

کـه   ییهـا  یژگ ـیو توجه بـه  با زیاست و ن ینید يشوایپ يکاهل در اصطلاح کتاب مقدس به معنا به آنکه
ت ی ـتقو يو امبر بـودن ی ـاحتمـال پ  ،تـرون دارد یلت مقام و شـأن  ت از جلایآمده است و حکا يو يبرا
 شود. یم

ات قـرآن و کتـاب مقـدس وجـود دارد،     ین داستان در آیان نقل ایکه م یل شباهت فراوانیبه دل
تـوان   یز م ـی) و ن451ص ،1ج م،1976، یب انطباق دارد (جواد علیحضرت شع» نیمد«بر » انیمد«

انـد نـام    از مفسـران گفتـه   یکه گروه باشد؛ چنان  بیهمان شع» لیرعوئ«ا ی» ترونی«احتمال داد که 
دوسـت خداسـت، لقـب     يبـه معنـا   یانیل که در زبـان سـر  یترون است و رعوئی بیشع یانیسر

 ـ  ؛ ابن166، ص8ج ،1412، يشان بوده است (طبریا ، 1419ر، ی ـکث ابـن  ؛186، ص8تـا، ج  یعاشـور، ب
ــ؛ ا412ص ،4ج ،1415، ی؛ آلوســ401، ص3 ج ــ). از ا293، ص8ج ،1408، يراز وحبوالفت ــر، ی ن نظ
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نکـه در کتـاب مقـدس    یا يست و ادعـا یق جز در ظاهر الفاظ نیات قرآن و عهد عتیان آیم یاختلاف
 ـ ،شناسـد  ین نم ـینام مـد   به ییب نام برده نشده و تورات جاینام شع به  ياز فرد مـورد خواهـد    یب

 ین، و نه ـیمـردم مـد   یفروش ـ داسـتان کـم  که در کتاب مقدس بدان پرداخته نشـده   یبود. تنها بحث
  ن است.  یکه و مدیا یز وحدت و تعدد مکانین کار و نیامبر آنان از ایپ

  ن  يگاه مديها در مورد جا دگاهيد. ۹
  .میکن یاز آنها اشاره م یکه به برخ اند ساخته مطرح یمختلف يها دگاهین دیگاه مدیجا ةدربارمحققان 

  . معان۹ـ۱
بـر شـهر   ، بیشهر شـع ا ی» نیمد«ن یپژوهان طرح شده سرزم قرآن یبرخ ويسکه از  یدگاهید بنابر

 لیاسـماع  حضـرت  فرزنـدان  از یبرخ ـ مسـکن افتـه کـه   یق یدر استان معانِ کشور اردن تطب» معان«
 آزار بـى ؛ 112ص م،2004، یانـد (معط ـ  ن تجـارت داشـته  یلبنـان و فلسـط   ،بوده و مردمش با مصـر 

 اردن یدر کشـور پادشـاه   ینـام اسـتان    (محافظـۀ معـان)   »معـان «). امروزه 177ص ،1380، رازىیش
 عمـان جنـوب شـهر    يلـومتر یک 21کشـور اردن و در   يهـا  ن اسـتان یتـر  بزرگ از استانن یااست. 

در دوران  اسـت.   وارد آن شـده  اسـلام از خـاك اردن کـه    يا ن منطقهینخست؛ است ) اردن تختیپا(
از آثـار   .انـد  سـاخته  آندر  يپرشـمار  يشـد و بناهـا   یم ـ  ژهیو ین منطقه توجهیبه ا انیاموخلافت 
ونـد شـهروندان و مهـاجران    یپۀ معـان نقط ـ  اشـاره کـرد.  » بیقوم شع«توان به شهر  یم يودوران ام

 ـ عـراق و  هیسور  گـذرد  ین شـهر م ـ ی ـه از ایعـراق و سـور  ان ی ـم یارتبـاط  آهـن  راهاسـت، و    ودهب
  ).300، صم1990ب، ی؛ لب93ص ،1993،ی(شام

  نايج عقبه تا کوه سيان خلي. م۹ـ۲
 ،ک احتمـال ی ـ کند: بنـابر  یمان ین) بیمد( انین مدیاحتمال دربارة سرزم دو قاموس کتاب مقدسسندة ینو

ن از ین سـرزم ی ـگـر ا یو طبـق احتمـال د   هنا امتداد داشـت یج عقبه تا موآب و کوه سین از خلین مدیسرزم
 ، کـه نـد ا هن و لبنان و مصـر تجـارت داشـت   یفلسط او قوم آنجا بگرفته  یم دربرنا تا فرات را یرة سیجز شبه
  .)788ص، 1383،  هاکسساکن بوده است (در آن  یز مدتین یموس

  ني. مد۹ـ۳

 يای ـن در سـاحل در یهمان شهر مد، بین حضرت شعیمد معجم البلداندر  ياقوت حمویبنا به نوشتۀ 
وجـود   ین شـهر چـاه  یدر هم ـ .تر از تبوك است و بزرگ ،محل جنگ تبوك)( سرخ در مجاورت تبوك

۲۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

کنـد کـه    ید نقل مید و از ابوزیآب کش بیفندان حضرت شعگوس ياز آن برا یدارد که حضرت موس
، یجـواد عل ـ ؛ 78- 77ص ،5ج ،م1979، يحمـو ( بوده مشاهده کرده اسـت  ییآن چاه را که بر آن بنا يو

ن شهر به خطـا رفتـه و   یگاه ایدر جا نکهیاجز  ،رفتهین سخن را پذیز همین ریکث ابن .)454ص ،1 ج ،1976
ق حجـاز  ی ـدر کشـور اردن از طر » معـان « یک ـیان حجاز و شام و در نزدیم يرا بر شهر» نیمد«ن یسرزم

در  حارثـه   دبنی ـزن در غـزوة  یخبر مـد  .)294ص ،4ج ؛401ص، 3 ج ،1419، ریکث (ابن ق داده استیتطب
  :  آمده است ریکثَُ در شعر .)635ص ،1ج ،1355 م،هشا (ابن وارد شده است هشام خ ابنیتار

ــدتهم   ــذین عهـ ــدین و الـ ــان مـ   رهبـ
ــو  ــدیثها  ل ــمعت ح ــا س ــمعون کم   یس

  

  یبکــون مــن حــذر العقــاب قعــوداً      
  رکعّــــاً و ســــجوداً لعــــزةخــــروّا 

  
  )78- 77، ص5م، ج1979، ي(حمو

از راهبـان بودنـد کـه بـه پرسـتش پروردگـار        ین جمـاعت یدر مد يد که در زمان ویآ یاز مفهوم شعر برم
  ستند.  یگر میاشتغال داشتند و از ترس عقابِ مجدد 

اد کرده کـه پژوهشـگران آن   ی )Modiana( »انایمود«اى سرخ با نام یدر ۀى را در کرانیز جاین وسیبطلم
 ؛هـاى عربـى آمـده سـازگارى دارد     ن که در کتـاب یدانند و مرزهاى آن با مرزهاى مد ن مىیگاه مدیرا جا
سـرخ نـام    يای ـدر شرق در) Madiana( ناینام مده ب يهودى از شهریمورخ  وسیوسفوس فلاوی که چنان

  ).455ص ،1ج ،م1976 ،یجواد عل( داند ین منطبق میبرد و آن را بر مد یم
ن یز چن ـی ـمحل جنگ تبوك) انطبـاق دارد و اهـل تبـوك ن   ( ز با تبوكیکه نیا، ياقوت حموی ۀبه گفت

کـه در تبـوك   یو شـام اسـت و گفتـه شـده کـه اصـحاب ا       يالقر يان وادیم یتبوك محل .دارند ياعتقاد
  ).14، ص2ج ،م1979 ،يحمو( ن بوده استینان نبوده بلکه اهل مداز آ بیسکونت داشتند و شع

ده ی ـاز معصـوم د  یحیت صـر ی ـز روای ـاز قـرآن و ن  ين شـاهد یکـه و مـد  یگاه ایجا دربارة :یبررس
گـر مـؤثر   یاحتمـالات د  یتواند در نف یوجود دارد که م یات اشاراتیات و روایآ یدر برخ یول ؛شود ینم

نهمُ  فاَنتقَمَنـَا «: دی ـفرما یکـه م ـ یقوم لوط و اصحاب ا دربارةورة حجر س 89و  78ۀ یآ. خداوند در باشد  مـ
اوُمامٍ إنِهِبِ لبَإِمشـدن   يروی ـل مقصود واقع شـدن و پ یکه به دل راه آشکار است، »امام« یاز معان یکی .»نٍیم

ن ی ـه ای ـآ يمعنا .)10ص ،6ج ،1375، یحیطر ؛26ص ،12ج، 1414 ر،منظو (ابن شود یده مین نام نامیبه ا
ات ی ـمردم زمـان نـزول آ   يقرار داشت که برا یکه در کنار راهیقوم لوط و اصحاب ا يها است که خرابه
بـا توجـه   . )185ص، 12 ج، 1417، ییطباطبـا ( بوده است ریپذ عذاب آنان مشاهده ا و آثاریآشنا بوده و بقا

 يهـا  مکه با خرابـه  یشود که اهال یه استفاده می) از آ57ص ،1375، معرفت( به نزول سورة حجر در مکه
  نند.  یا و آثار عذاب آنان را ببیتوانستند بقا یها م که آشنا بودند و در مسافرتیا



   ۲۳ ينکه و مديقرآن در داستان ا يخيتار يپندار خطا

در  ين شـهر ینکـه مـد  یبر ا یکند مبن ینقل م یتیرش روایدر تفس یقم میابراه بن یعل ییدر منابع روا
کـه در آن   ت امـام صـادق  یس روان بر اسای). همچن331، ص1، ج1367،یر راه شام بوده است (قمیمس

نه به یکند، آن حضرت در راه مد ینه به شام احضار میرا از مد ، امام باقر و امام صادقمروان بن عبدالملک
شـود کـه    یت استفاده میروا  نیکند. از ا یبرخورد م بینِ حضرت شعیشام و در بازگشت از شام به مد

  .)272ص ،1ج ،1409، ين نام معروف بوده است (راوندیته و بدنه به شام قرار داشیانۀ راه مدین در میمد
 ـ  ـ   ین و اید کـه مـد  ی ـآ یبـر م ـ  یخیو تـار  یـی ، روایاز شواهد قرآن  یکـه در جهـت شـمال غرب

قـاموس کتـاب   کـه   یرو دو احتمـال  نی ـراه حجاز به شام بوده است. ازا  در کنار بزرگ رةالعربیجز
نا منطبق یج عقبه تا موآب و کوه سیا از خلیتا فرات  نایرة سیجز ن را بر شبهیان داشته و مدیب مقدس

  رسند.  یح به نظر نمیدانسته است، صح

  يريگ جهينت
قرآن در داستان اصـحاب   یخیتار ينشده بر خطا  اثبات ییها فرض شیبا مسلم انگاشتن پ شناسان . خاور1

  ؛اصرار دارند بیحضرت شع ،امبر آنانین و پیاهل مد، کهیا
بـوده کـه آنـان را از     بیحضـرت شـع   ،کـه ین و اصـحاب ا یامبر اهـل مـد  ی ـپ، ت قرآنایآ بر اساس. 2

ه و یبـه عـذاب روز سـا    و کننـد  ینم یتوجه يو یبه نهآنان  یول ؛کند یم یدر معامله نه یفروش کم
 ؛شوند یگرفتار م یحۀ آسمانیص

 شتند؛دا واحد يامبریپ یول ،ن دو مکان متفاوت بودندیکه و مدیا، . طبق ادله و شواهد3
 يل خطـا ی ـن دو کتاب، دلیز تفاوت اینبود آن در کتاب مقدس و ن و دادیک رویادکرد قرآن از ی. 4

 ؛  نیستقرآن 
تـرون اسـت   ینام ه ن و کاهن آنجا بیمددربارة از آن  ییفرازها یول ،که سخن نگفتهی. کتاب مقدس از ا5

 ؛انطباق است قابل بیبر حضرت شع ن کاهنی، اات قرآنیبا آ یل همخوانیکه به دل
راه حجـاز بـه شـام     در کنار بزرگ رةالعربیجز ین در جهت شمال غربیکه و مدیا یاز نظر مکان. 6

  بوده است.
   _____________________ ________________________________   ها نوشت پی

باشد. در روایتی که از چگونگی حج حضرت رسول  هاي قرآن به نوعی مورد تأیید روایات نیز می تأخیر حکیمانه بودن تقدیم و .1
کند، آمده است: آن حضرت پس از طواف و نماز به سمت صفا تشریف برده و سعی را از صفا آغـاز نمـوده و    گزارش می اکرم
 ).249ص ،4 ج ،1407(کلینی،  »بهِ وجلَّ عزَّ اللَّه أبد بمِا اُبدأ«فرماید:  می
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  میات قرآن کریآ يا هیلا یشناس نشانه
  ینامتنیو ب یمتن درونبا توجه به روابط 

  
  z.mohaghegh89@yahoo.com   دانشجوي دکتري علوم قرآن و حدیث دانشگاه اصفهان/  انیزهرا محقق

  27/07/1393ـ پذیرش:  19/02/1393دریافت: 

  دهيچک

 ـ. ادارد یو طـول  یمتنوع عرض يها هی، سطوح و لایکران معارف اله یعنوان منبع ب قرآن به  ـین گنجی بـه همـراه    یاله ـ ۀن
کنـد. پـژوهش حاضـر     یسـفارش م ـ  ییمعنا ياه هین سطوح و لایا ي از همۀریگ مخاطبان را به بهره تیب ات اهلیروا

 یشناس ـ نشـانه  یبا معرف یشناس دانش نشانه یتخصص ها در حوزة یهن لایاستخراج ا یو چگونگ یمعرف ياست برا یتلاش
    .یدر مطالعات قرآن يا هیلا
 ـ درونم، در روابـط  ینص قـرآن کـر   ییاز آن است که ابعاد گوناگون معنا یپژوهش حاک ي اینها افتهی ی و نـامتن یو ب یمتن

م عـلاوه بـر   یشود. نص قرآن کر یحاصل م یو افق يآن در دو محور عمود یها و سطوح مختلف دلال هیتعدد لا واسطۀ به
شـود، در   یدرون آن حاصل م یواسطه ارتباط با نظامِ نشانگ ) که بهيش (محور عمودیمختلف در درون خو يها هیتعدد لا

 ـیک نمـود ع یو... دارد که هر ی، عقلیی، روایاسی، سی، علمیکلام، یابعاد گوناگون فلسف نیز یمحور افق  ـ ین  ـ یو متن ک ی
ن یشـود. بنـابرا   یمختلـف حاصـل م ـ   يهـا  از رمزگـان  يو یشناخت دانش واسطۀ بهمفسر  ين ابعاد برایاند. ا ینظام رمزگان

فهـم و   بـراي تـازه   یبـاب  دهـد و  یار مفسران قرار م ـین چارچوب را در اختیاست که ا یروش مطلوب يا هیلا یشناس نشانه
  د.یگشا یم میقرآن کر ییمختلف معنا يها هیکشف لا

  .یشناخت ، دانشینامتنی، روابط بیمتن درون ، روابطيا هیلا یشناس رمزگان، نشانه :ها هکلیدواژ
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  مقدمه
متـون   یتعـدد معـان   ةدی ـد، پدی ـجد یشناس ـ ل گسترش علوم مختلف و رواج مباحث زبـان یامروزه به دل

 يد بـه رو ی ـجد یتوانـد بـاب   یاست که م یقاتیتحق يها نهین زمیتر م از جذابیقرآن کر زجملها ،مختلف
  د.یبگشا ینیفهم متون د يتازه برا يا چهین و دریعالمان د

ز، ی ـر نیو تفاس ییروا يها و در کتاب ددار یت خاصیقرآن اهم یمعان يریناپذ انیپا ةدیپد ،گرسوید از
آن درك  يکـه ژرفـا   دانـد  میم یعظ یانوسیقرآن را اق ر مؤمنانیه است. امآمد باره نیا در یمطالب فراوان

 يا دن قطـره یز با چش ـی)؛ دانشمندان مسلمان ن198البلاغه، خ  رد (نهجیپذ یان نمیش پایها شود و کرانه ینم
از الفـاظ قـرآن    یتحـت هـر لفظ ـ   یغزالاند. به باور  به عظمت آن اعتراف نموده ،کران یانوس بین اقیاز ا
 ـ ابـن  .)228ص، 1421، یاز رموز قرار دارد (غزال ییها از اسرار و گنج ییاهایم، دریکر ز قـرآن را  ی ـن یعرب
یب قـرآن دانسـت   متعدد قابل استناد به قرآن را از عجا ی، معانییعلامه طباطباد و یساحل نام بی یانوسیاق

  ).243، ص1ج ،1417، ییطباطباافکند ( یر میکه عقول را به تح
هاي مختلف قرآن کـریم و تکثیـر معـانی آن، مکانیسـم خاصـی دارد؛ همچنـین،        یهاما کشف لا

هـاي معرفتـی    کـردن میـان آنهـا و زمینـه     استنباط مفاهیم و معانی جدید از قرآن و ارتبـاط برقـرار  
طلبد. پژوهش حاضر درصدد پاسخ بـه ایـن پرسـش اسـت کـه       اي می شناسی ویژه گوناگون، روش

توانـد ایـن مکانیسـم و روش را نشـان دهـد؟ آیـا        ی تا چه اندازه مـی شناس مطالعات مختلف نشانه
ناپـذیري معـانی    اي، پایـان  شناسی لایه شناسی کاربردي، ازجمله نشانه توان با کمک مباحث نشانه می

  هاي دلالی آن را تبیین کرد؟  قرآن و تعدد لایه
اي در قـرآن کـریم    اسی لایهشن شناسی واژگان، به کاربست مطالعات نشانه از مفهوم  در ادامه پس

از ارائۀ تاریخچۀ این بحث و معرفی واژگان کلیدي، با تفکیک ساختار درونـی و    پردازیم و پس می
  پردازیم.  هاي مختلف معنایی و سطوح متعدد معارف آن می برونی متن به کشف و استخراج لایه

  بحث ةنيشيپ
کند. این علـم در قـرن بیسـتم پـا بـه       رسی میهاي ارتباطی را بر شناسی دانشی است که نشانه نشانه

شناسـی   در دورة زبـان  فردینـان دوسوسـور  شناسی گذاشت. نخستین بار  عرصۀ مباحث جدید زبان
زمـان بـا    نامـد. تقریبـاً هـم    شناسی می کند که آن را نشانه بینی می اي پیش گیري علمی عمومی، شکل

طـور   شناسـی یـا آن   دربارة طرح نشـانه نیز کا در امری چارلز ساندرز پیرسدانی به نام  منطق سوسور
یک از آن دو از کار دیگري خبر نداشـت، همـین نکتـه     کرد. هیچ کار می» Semiotics«نامید  که او می



   ۲۹ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

شناسـی   شناسـی پیـدا شـود: یکـی نشـانه      باعث شد که از همان ابتدا، دو گرایش متفاوت در نشـانه 
کـرد و بعـدها    اي ایفا مـی  ن، زبان، نقش عمدهکه در آ سوسورشناسی  و دیگري نشانهپیرس فلسفی 

  شناختی تبدیل شد. ترین مکتب نشانه به بزرگ
 يسوسـور  یشناس ـ سـتم ادامـه دادنـد. سـنت نشـانه     یدر طول قرن ب یگرانیگذار را د انین دو بنیراه ا

را  سـی پیر یشناس نشانه. افتیادامه  ایبودرو  ستوایکر، بارت، اکوبسنی، لمسلویچون  یشمندانیتوسط اند
ز از ی ـن اکـو  چـون  یشناسـان  نشـانه گرفتند.  یگران پیو د سبئوك، ریچاردز، موریسهمانند  یز متفکرانین

ل یت تبـد ی ـبـه واقع  سوسور ینیب شیپ باًیخود بهره گرفتند و تقر يها لیهردو شاخه در تحل يدستاوردها
  د.یت گردیتثب یشناس به نام نشانه یمطالعات يا شد و حوزه

 ،اسـت  يکـاربرد  یشناس نشانه یساز نوع نهیکه زم ينظر یدگاهید ۀمثاب به يا هیلا یناسش امروزه نشانه
 میـان ه یو چندسـو  یتعـامل  ۀمتـون مقـدس در بسـتر رابط ـ    ازجملـه متـون   ةل گستردیتحل ينه را برایزم

کنـد.   یمآورد، فراهم  یم وجود بهرا  یده از روابط دلالیچیپ يا که شبکه یمتن يها هیو لا يا نشانه هاي نظام
افـت  یو... منتشـر   روی ـگ ،نه سـن ید، بارت، چندلر از ياری، آثار بسیشناس نشانه ن شاخه از دانشِیادربارة 

 ینـامتن یر روابـط ب یمتن و تأث یرونیب يها هیلا یاند. بررس متن پرداخته یدرون يها هیلا یکه در آن به بررس
ا ی ـژولهمچـون   یشمندان غربیو اند داشت همراه يا گســترده فاتیز، تألیمختلف متن ن یدر کشف معان

 یالبقـاع  ری ـخ محمد ،یالغذام مانندز پژوهشگران عرب یو ن سولرس پیلیف و نتژ ژرار، یفاترر، ستوایکر
 یز، بـه فارس ـ ی ـن آنهـا از  ياریکـه بس ـ  ندگذاشت ياز خود برجا يریقددرخور تو مهم  يآثار عزّ محمدو 

 خـود  تی ـطفول دوران هنوز ران،یا یعلم ۀجامع یادشده، ةوزدو ح هرحال در هر به اما .ستا  هترجمه شد
بـه ثبـت    .و.. ای ـن یرضا قـائم یعل ،يریدرضا شعیحم، يفرزان سجودچند از  يکند و تنها آثار یم يسپر را

 فـوق،  ةحوز دو به هر که ان،یعیش ۀجامع در جامع و مستقل قاتیتحق فقدان لیدل نیاست. به هم اندهرس
و در  پوشـش  را ی،و هم در سـطح افق ـ  يهم سطح عمود، حوزه دو هر و بپردازد زمان، هم طور بهآن هم 

  است.  محسوس یخوب به ق دهد،یم تطبیات قرآن کریآ
گفتنی است بسیاري از مفسران، محققان و اندیشمندان اسلامی، چه در قالب کتـاب و چـه مقالـه، در    

هاي مختلف  ابقی، تضمنی و التزامی) و لایهپرتو علم دلالات از انواع دلالات آیات قرآن کریم (دلالت مط
شناسـی و از زاویـه رویکردهـاي تـازة      یک از دریچۀ علم نشـانه  اند؛ اما تاکنون هیچ معنایی آن سخن گفته

اند. بنـابراین دسـتاورد جدیـد پـژوهش حاضـر و امتیـاز آن از دیگـر         معناشناسی به این دلالات نپرداخته
تنها در  اي که نه گونه شناسی در آیات قرآن کریم است؛ به دانش نشانهها و تحقیقات قبلی، کاربست  پژوهش

۳۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

هاي برونی آن و ارتباط نص با دیگر متون مرتبط  (همانند علم دلالات)، بلکه به لایه هاي درونی نص لایه
اي، نشان دهد آیا ممکن است نص قرآن کریم  شناسی لایه کوشد با تکمیل نظریۀ نشانه پردازد و می نیز می

کنند، دانست یا نه؟  هاي مختلف متنی تجلی می اي که در قالب لایه هاي مختلف نشانه حاصل عملکرد نظام
هاي پنهان آن  کند و دلالت تردید، چنین مطالعاتی ابزارِ به فعلیت رسیدن استعدادهاي نص را فراهم می بی

  ر این حوزه بگشاید.سازد. امید است پژوهش حاضر، راه را بر تحقیقات بیشتر د  را آشکار می

  ي واژگانشناس مفهوم
  يا هيلا يشناس الف) نشانه

اي،  شناسی مطالعۀ زبان در عرصۀ ارتباط، یعنی کارکرد واقعی هر نظام نشانه این شاخه از نظام نشانه
کند و کثـرت   هاي زبان را در عرصۀ کاربرد اجتماعی توجیه می پذیر است که پویایی طرحی انعطاف

اي کـارکرد   شناسی لایـه  دهد. در حقیقت، نشانه هاي متفاوت پاسخ می را در موقعیت ها دلالت نشانه
 بینـد، نـه در   هاي متکثر چندبعـدي دخیـل در دلالـت مـی     منظر نظام ها را از ارتباطی و دلالی نشانه

). 146ص ،1383سویه میان زبان و سـطح گفتـار (سـجودي،     بعدي و ایستاي رابطۀ یک ساحت تک
هاي متعددي تشکیل شده است کـه شـاید برخـی در     اي، متن از لایه شناسی لایه هدر چارچوب نشان

تواننـد بـه یـک     ها مـی  هاي متن، همۀ لایه تر به نظر برسد، اما در دلالت ها اصلی مقایسه با دیگر لایه
 هـا و...  شـناختی، رمزگـان   هاي متنی، دانش کنش میان لایه اندازه اثرگذار باشند. معنا نیز حاصل برهم

اي  اي اعم از زبانی و غیرزبانی در یک کنش ارتباطی، در دل نظـام پیچیـده   رو، هر نشانه این است؛ از
  ).158ص(همان،  یابد از عوامل متعامل معنا می

هـا را در   اي آیـات قـرآن کـریم نیـز، کثـرت دلالـت نشـانه        لایـه  یشناس ـ ، نشـانه اسـاس  نیبرا
سـازد کـه نـص دو محـور      ن ادعـا اسـتوار مـی   ای ۀدهد و بر پای هاي متفاوت پاسخ می موقعیت

متنی و بینامتنی حاصل  واسطۀ روابط درون عمودي و افقی دارد و ابعاد معنایی گوناگون آن، به
هاي مختلف در درون خویش (محور  تعدد لایه بر شود. در حقیقت، نص قرآن کریم افزون می

شود، ابعاد گوناگون فلسـفی،   میدرون آن حاصل  واسطۀ ارتباط با نظام نشانگیِ عمودي) که به
کلامی، علمی، سیاسی، روایی، عقلی و... نیز دارد (محور افقی) که هریک نمود عینی و متنـی  

). ایـن ابعـاد بـراي مفسـر از راه توجـه بـه       79- 87، ص1380انـد (گیـرو،    یک نظام رمزگـانی 
 ـ  هاي مختلف موجود در هریک از نظام رمزگان ه سـاختار مـتن،   هاي یادشده و البته با توجـه ب

  دهد: یمختلف نص را نشان م یر ابعاد دلالیز شود. نمودار حاصل می



   ۳۱ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

  
  
  
  
  

  )Code( ب) رمزگان

شـده و    شوند که با دیگـر عناصـر ترکیـب    اند که براساس آن، عناصري انتخاب می قواعدي  مجموعه
وانینی ). بنـابراین رمزگـان بـه ق ـ   73م، ص1943سـازند (یوهانسـون و لارسـن،     عناصري جدید می

دهـد و هـردو طـرف     اشاره دارد که عناصر یک نظام را به عناصر یک یا چند نظام دیگر پیونـد مـی  
 برنـد  حاضر در مبادلۀ پیام، واقعاً یا فرضاً، کاملاً یـا بعضـاً و یـا مشـترکاً، از ایـن قـوانین بهـره مـی        

ادهـاي هـر حـوزه    ). نظام رمزگانی نیز، نظامی فراگیـر و اجتمـاعی از قرارد  68، ص1391(سیبیاك، 
هـاي مختلـف    تواند با نقش محتوایی خویش در تفسیر متون، بـه کشـف لایـه    اي است که می نشانه

  ).195، ص1383 معنایی متن کمک نماید (سجودي،
حـاظ ارتبـاط   ل ند کـه بـه    ا عنوان منابع تفسیر، متونی هاي رمزگان به در تفسیر قرآن کریم نیز نظام

هـاي   شـوند. بنـابراین نقـش نظـام      برداري مـی  ساختن مفاد آیات، بهره محتوایی و تأثیر آن در روشن
شـناختی لازم، از آنهـا در    از تبحـر در علـوم و کسـب دانـش      رمزگان، محتوایی است و مفسر پـس 

نماید. بدین ترتیب، مثلاً عرفان، نـوعی رمزگـان اسـت کـه      ها استناد می گیرد و بدان تفسیر بهره می
قرار دارد و همۀ تفاسیر عرفانی ما از مـتن، براسـاس ایـن نظـام رمزگـانی،      اي عرفان  در نظام نشانه

  .  یابند یعنی متون عرفانی معنا می
اي  توان رمزگانی براي آن قائل شـد و سـرانجام زنجیـره    می يا حوزه اما ازآنجاکه در برخورد با هر

ها را بـه دو دسـتۀ کلـی     توان در نگاهی سطحی، رمزگان ها را درمقابل داشت، می پایان از رمزگان بی
اند از متون مختلف مرتبط با نـص، اعـم از    هاي زبانی عبارت زبانی و غیرزبانی تقسیم کرد. رمزگان

هـاي   ). رمزگـان 47ص، 1380رمزگان علم، فلسفه، عرفـان، روایـات، عقـل، کـلام و غیـره (گیـرو،       
طور کلی ایـن   ). به127-134، ص(همان توانند شامل هنري، اشیاء، آیینی و... باشد زبانی نیز، می غیر

هـاي مختلـف مـتن را فـراهم      کنند و امکان تحقق لایه ها، متن را به مفهومی سیال تبدیل می رمزگان
  .پردازد هاي زبانی آیات قرآن کریم می نمایند. نوشتار حاضر فقط به بررسی رمزگان می

۳۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  ي)نامتنيبـ  يمتن درونج) انواع روابط (
ات راه ی ـآ ییمعنا يها هیکشف لا به توان به خوانش متن و از آنجا یق میطر از دو يا هیلا یشناس در نشانه

ر مـتن بـا توجـه بـه نشـانگان و      یتفس ـ يبـرا  یکـه روش ـ  ینص درونا ی یمتن درونروابط  نخست،افت: ی
ن روش، مفسـر بـا کمـک نشـانگان     ی ـدر ا ؛)61، ص1378 ،ي(صـفو  موجود در متن اسـت  يها رمزگان

متعـدد   يهـا  هی ـات و لای ـآ یاق و... معـان ین، س ـین و جانش ـینش کلمات همنیز  و موجود در سراسر نص
    ؛است یمتن درونقرآن، حاصل روابط  به ر قرآنیکند. تفس ین مییآن را تع ییمعنا

دهـد. ایـن اصـطلاح     نظر صورت و معنا به هم پیوند مـی  بینامتنی که متون را ازروابط  ،دوم
معناي رابطۀ تفسیري متون با یکـدیگر   اضر بینامتنی را بهنوشتار ح  کاربردهاي گوناگون دارد و

اي  ، هر خواننـده اکو نظر شود. از این معنا حاصل میکریستوا  و اکوداند که از برخی تعابیر  می
خواند و تجربۀ خواننده از قرائت  متن را با کمک تجاربش که برگرفته از دیگر متون است، می

به بیان دیگر، در  ١؛)22ص ،1380 متن مؤثر است (گراهام،قرائت وي از  ةمتون دیگر، در نحو
تفسیر بینامتنی به نحوة انعکاس و تأثیر متون در یکدیگر براي به فعلیت رساندن اسـتعدادهاي  

شود. در این نوع مطالعات، بـراي رسـیدن بـه مـراد جـدي، نیازمنـد اطلاعـات         نص توجه می
صـورت بالفعـل و     ی، فلسفی، کلامی و... بهفرازبانی هستیم؛ زیرا در همۀ نصوص، مطالب علم

). در تفسیر قـرآن نیـز مـراد از تفسـیر بینـامتنی      449، ص1389نیا،  صریح وجود ندارد (قائمی
توانند با  شناختی و معناشناختی در سطوح مختلف است که متون دیگر می توجه به روابط نشانه

  ).444قرآن داشته باشند (همان، ص

  ينيجانشو  ينينش د) روابط هم
ا کـلام و  ی ـب کلمـات در جملـه   ی ـاسـت کـه مربـوط بـه ترک     یزبـان  يها از نشانه یکی ینینشروابط هم

گر در یکـد یبودنشـان، بـا     رواری ـل زنجی ـ. واژگـان در طـول کـلام، بـه دل    ستآنها يجوار هم يها نسبت
 شـود  یفتـه م ـ ن آن کلمـه گ ینش ـ کلمـات هـم   ،انـد  ک کلمه قرار گرفتهیکه در جوار  یبه کلمات .اند تماس
 ،)13:(کهـف  »هدى وزدِناهم برِبَهمِ آمنوُا فتیْۀٌ انَّهم« ۀیدر آ »تیهدا« مثلاً ؛)116- 117، ص1378، ي(صفو

داى  تبَعِ فمَن هدى منی یأتْینَّکمُ فإَمِا« یۀو در آ »مانیا« يمعنا به م  ولـَا  علـَیهمِ  خـَوف  فلَـَا  هـ  »یحزنَـُون  هـ
اق و بافـت  یک، وابسـته بـه س ـ  یص هریاست که تشخ »یآسمان يها امبران و کتابیپ« يمعنا ) به38:(بقره
پـس، مفهـوم   . انـد  هب بـا هـم قـرار گرفت ـ   ی ـدر ترک ینینش ـ محور هـم  ياست که بر رو ییواحدها یزبان

  .ستیهندة زبان ن د لیعناصر تشک دیگربا  یک عنصر زبانیجز ارتباط  يزیچ» ینینش هم«



   ۳۳ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

گـزین آن   تواننـد جـاي   عناصري است که مـی  دیگررابطۀ یک عنصر با » جانشینی«اصطلاح  اما
جملـه  یـک  یـا   ، عبـارت سـخن هاي همانندي کلمات، در یـک   شوند و مربوط به گزینش و نسبت

 مجاورت و مشابهت جانشینی، براساس محور در این مرحله، گزینش الفاظ و انتخاب آنها از .است
نشینی بـا واحـدهاي مختلـف، معـانی      زیرا واژگان، هنگام هم یرد؛پذ می نشین صورت با واژگان هم

 ذهن به است، مرتبط آن با اي گونه به که را هرآنچه تواند می همواره واژه، هر کنند و متفاوتی القا می
    .)123ص ،1380 یاکوبسن،( کند متبادر
از  یاختصـار، شـرح   ت بهد نخسیم شد، بایقرآن کر يها هیلا یشناس آنکه بتوان وارد بحث نشانه يبرا

  .دست داد بهها  در باب نشانه و رمزگاناکو  یۀنظر

  ک متني ةنشانه به مثاب
کلی منتزع و  اي در کاربرد، به اي در عمل یک متن است و امکان ندارد نشانه معتقد است هر نشانه اکو

د؛ بلکه آنچه هسـت،  اي وجود ندار کار برده شود؛ از همین رو، درواقع نشانه منفک و قائم به خود به
عنوان یک متن در کنش ارتباطی،  کند و به اي است که بیانی را با محتوایی مرتبط می فقط نقش نشانه

)؛ مـثلاً در  55، ص1371؛ احمدي، 20، ص1387براي جامعۀ انسانی نیز، قابل تشخیص است (اکو، 
یمـان، توحیـد، شـناختن،    وجـود دارد: قـرآن، ا  » هدي«متن قرآن اقلام محتوایی متعددي براي واژة 

اي براي  ). از این نظر ما با حداقل پنج نقش نشانه117-207، ص1391خواندن و... (پرچم و شاملی، 
هاي رمزگانی متعدد، هریک در مقایسه  هاي ارتباطی مختلف یا نظام مواجه هستیم که در کنش» هدي«

  شود. تر می با دیگري پررنگ
اي  هـاي دیگـر ارزش نشـانه    که در آن نشانه در تقابل با نشانه نظامی، علاوه بر اکوف ین توصیبا ا

اي کـه در عمـل و بـه     نشین در مجاورت نشانه طور هم هاي دیگر به یافته، عناصر دیگري نیز از نظام
تنهـا اجـزاي    کار رفته اسـت، حضـور دارنـد کـه نـه      مقصود عینی و عملی دلالت و ایجاد ارتباط به

اند، بلکه امکان تفکیک آنها از فرایند دلالت نشانه نیـز وجـود نـدارد     یناپذیر آن کنش ارتباط جدایی
  ).46، ص1380(گیرو، 

اند.  هاي متفاوت هاي متعدد خواهد بود که خود حاصل رمزگان اي باز از لایه بنابراین، متنْ شبکه
تـر اسـت یـا     هاي دیگر اصلی ها یا حتی گاهی یک لایه در مقایسه با لایه با توجه به متن، برخی لایه

ــ البته نه تفسـیر و دریافـت   حضور ثابت دارد  هاي متفاوت متنی شود و در تجلی تر تلقی می اصلی

۳۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

هاي متنی وجـود دارد.   ارتباط با دیگر لایه هاي دیگر بافتی و متغیرند. هر لایۀ متنی در ـ و لایه ثابت
مثابـه عینیـت    مثابـۀ مـتن و بـه    ند، بـه پذیر ها در تعامل با هم و در تأثیر متقابلی که از هم می این لایه

). 61، ص1370؛ بـارت،  47(همـان، ص  شوند یابند و تفسیر می ناشی از یک نظام دلالتگر تحقق می
  :شده از متن در تصویر زیر نمایان شده است این برداشت ارائه

  
  
  
  
  

  هاي متعدد آن هاي مختلف متن و رمزگان : رابطۀ میان لایه1نمودار 

گیرند یا به هر طریقی ممکن اسـت   ها صرفاً در کنار هم قرار می صور کرد این لایهالبته نباید ت
ها، هم سازمان درونی دارند و هم سازمان بیرونی و  باهم مجاور شوند، بلکه باید گفت این لایه

گذارند؛ به بیان دیگر،  گیرند و بر یکدیگر تأثیر می خصوصی شکل می براساس روابط و نظم به
هـاي هـر    رو هسـتیم کـه نظـام ارزشـی نشـانه      رمزگانی روبه سو با روابط درون ز یکدر اینجا ا

شـوند، متغیرنـد و    هـاي متنـی کـه تولیـد مـی      کنند و پیوسته متأثر از لایه رمزگان را تعیین می
هـا را درپـی دارد.    دیگر با روابط بینارمزگانی (بینامتنی) که تـأثیر متقابـل بـین رمزگـان     سوي از

کند و روابط بینامتنی  اي از متن را تعریف می متنی ساختار درونی هر لایه بط درونبنابراین، روا
هاي متنی بر یکدیگر است، سـاختار بیرونـی هـر لایـه را مشـخص       که بیانگر تأثیر متقابل لایه

  ).162،ص1383سازد (سجودي،   می
نـد و هـم سـازمان    هاي نص آن، هم سـازمان درونـی دار   ها و دلالت دربارة قرآن کریم نیز، لایه

گیـرد؛ از   متنی شـکل مـی   متن و با توجه به روابط درون  بیرونی. سازمان درونی آن، صرفاً در درون
هاي متعدد درونی دارد کـه در رابطـۀ طـولی بـا هـم قـرار        این نظر، هر لایه از نص قرآن کریم لایه

بـا توجـه بـه روابـط     شـوند؛ امـا سـازمان بیرونـی آن      متنی، کشف مـی  داشته، براساس روابط درون
یابد. از این نظر نیـز، مـتن قـرآن     هاي مختلف ظهور می ها و رمزگان بینامتنی میان نص و دیگر متن

کریم سطوح مختلف معنایی دارد که در رابطۀ عرضـی بـا یکـدیگر قـرار دارنـد. در ادامـه تفصـیل        
  هریک از این دو سازمان در نظام قرآن کریم ارائه خواهد شد.



   ۳۵ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

  ميات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه
  )يمتن درونه با کمک روابط يهر لا يدرون يمراتب (کشف ساختار سلسله يدلال يها هيتعدد لا. ۱

هاي متنی متعدد است. ساختار درونـی هـر    اي باز از لایه تر بازگو شد، متنْ شبکه گونه که پیش همان
آید،  شمار می هوان معانی طولی متن بعن ها و معانی متعددي تشکیل شده است و به لایه که از دلالت

  .شود متنی آن کشف می براساس روابط درون
قـرآن   یشـناخت  نشـانه  يهـا  یژگیهاست که از و ، تشابک دلالتیمتن درونروابط  يها یژگیاز و یکی

جز موارد  کند که در هر ارتباطی (به بیان می متزدادن نظریۀ   با مبنا قرار اکوشود.  میز محسوب یم نیکر
هاي (اصلی و فرعی)  زیستی رمزگان نادر) ما نه با پیام که با متن سروکار داریم. متن نیز، حاصل هم

هاي متعددي  هاي نص، لایه بسیاري است که در تعامل و تقابل با یکدیگر و نیز تأثیرپذیري از نشانه
بـا رجـوع بـه    ترتیب خواننده، کل یـک عبـارت از مـتن را     دهند؛ بدین را براي فهم متن تشکیل می

نیز، زبان  یلمسلو و گرماسشناسان همانند  کند. بسیاري از زبان هاي موجود در آن دریافت می رمزگان
 هاي مختلف تقسیم کـرد  توان آن را به لایه انگارند که به کمک تجزیه و تحلیل می ی متنی میرا کلّیت

  ).115، ص1380(دینه سن، 

  شناختي متن مراتب دلالت نشانه
، یدلالـت ضـمن   ؛ک مدلول اسـت یو  ک دالّین سطح، نشانه شامل یدر ا :ت، دلالت مستقیممرتبۀ نخس

رد ی ـگ یعنوان دالّ خود در نظر م ـ م را بهی) مستقيها و مدلول (دالّ يها است که نشانه یدلالت ۀن مرتبیدوم
، بـا هـم   ینم و ضـم یهمان دلالت مستق یعنی ی،دلالت يها کند. مرتبه یبه آن الصاق م یک مدلول اضافیو 
 یعنوان عضو سـوم سلسـله مراتـب دلالـت معرف ـ     آورند که به وجود به يا يدئولوژیشوند تا ا یب میترک

 ،قی ـن طری). بـد 122، ص1370؛ بـارت،  47، ص1380رو،ی ـ؛ گ212- 217، ص1387شده است (چنـدلر،  
بـا  تنهـا   نـه ه آورند ک ـ یم وجود به يا گسترده یشناخت نشانه يها کارکرد یک نظام متنیمجموعه مدلولات 

رو، ی ـ؛ گ116- 117، ص1380نـه سـن،   یکننـد (د  یدا م ـیز پیاشتراك ن ییها بلکه در بخش ،گر ارتباطیکدی
و مشـترك   یف کل ـیک توص ـی ـعنـوان   ن اساس، بهیز تنها بر همیک نیدئولوژیف ای). توص48، ص1380

  ٢).61، ص1370است (بارت،  ینیب شیزمان، قابل پ هم يها نظام ۀهم يبرا
اي، نقـش چشـمگیري    شناختی لایـه  خورد که در نشانه دو نکتۀ بسیار مهم به چشم می در اینجا

انجامد و خود یـک معنـاي     هاي ضمنی می اي از دلالت دارد: نخست اینکه دلالت مستقیم به زنجیره
کند.  هاي ضمنی و مستقیم، ایجاد ایدئولوژي می متضمن و ابتدایی است و دوم اینکه، ترکیب دلالت

۳۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

عنوان یک دیدگاه کلی که فضاي کلی حـاکم بـر    ژي نه در معناي سیاسی یا اعتقادي، بلکه بهایدئولو
زمانی مـتن را   شود که خواننده بازخورد هم دهد. توجه به این ایدئولوژي، سبب می متن را شکل می

شـود متنـی    وجوي این دلیل برآید که چه چیز باعث می دنبال جست در دوران امروز درك کند و به
ها پیش، امروز نیز بازبینی شـود و توجـه مخاطبـان را بـه خـود برانگیـزد (کریمـی و         علق به قرنمت

شـود و در   اي تنها در قرآن کـریم مشـاهده مـی    ه طور گسترد ). این ویژگی به4، ص1391همکاران، 
  اندازه قرآن وجود ندارد. متون دیگر به

گونـاگون   يهـا  ان بخشیمختلف، بلکه در مات یان آیدر م تنها نه يا ن نوع تشابک و وحدت شبکهیا
ن بخـش از مـتن،   ی ـا يا هی ـلا یشناس ـ ، در نشـانه ینیو جانش ـ ینینش ز، وجود دارد که روابط همیه نیک آی

روابـط  درواقـع  شـود.   یم ـ یمتـون تلق ـ  یدلال ـ يهـا  هی ـر لایافت و تفسیو اساس در ددار يا ژهیت ویاهم
هـا   وندد. نشـانه یپ یا جمله از متن را به هم میه یک آی است که عناصر درون یمتفاوت يها وهیش ینینش هم

و  گیرنـد  مـی  قرار) در کنار هم ي، نحویی(معنا يشوند و براساس قواعد ین انتخاب میجانش ياز الگوها
ن بـه  ینش ـ روابـط هـم   ۀبـا مطالع ـ  ،قـت یحق دردهنـد.   یل میت متن را تشکیه و درنهایا آی سرانجام جمله

ن ینش ـ ر متون قرار دارند. روابط هـم ید و تفسیتول يربنایزم که در یابی یدست م بیا قواعد ترکیقراردادها 
کنـد: کـل    ید م ـی ـن نکتـه را تأک یکه ا سوسورهمانند سخن  سازند نمایان میت روابط جزء به کل را یاهم

  وابسته به اجزا است و اجزا وابسته به کل.
دواْ « :یـاد کـرد  ه یآ از این نتوا یم، مینص قرآن کر يها هیلا ین ساختار درونییتببراي  ه  واعبـ  ولـَا  اللَّـ

و  ینیو جانش ـ ینینش ـ واسطه روابط هـم  که به یدرون يها هیا لای یطول ی). معان36 :ء(نسا »شیَئا بهِ تشُرکِوُاْ
از  يم در محور عمـود یات قرآن کریآدیگر موجود در  يها وسته و رمزگانیپ هم هب يها ز توجه به شبکهین
  ند از:  ا شوند عبارت یده میمه فهین آیا

برابـر   خدا (همانند شیطان) و خضـوع و فروتنـی در  غیر. اطاعت از 2 ها را پرستید؛ بت. نباید 1
هـاي نفـس نیـز     گونه که از غیر نباید اطاعت کـرد، از خواسـته   . همان3 )؛60(یس: آن، ممنوع است

بایـد از خـدا غفلـت و بـه غیـر او      . در هـیچ حـال، ن  4 )؛23(جاثیـه:  برابر خدا نباید پیروي نمود در
  ).179(اعراف: التفات داشت

علامـه  ند. یآ یدست مه م بیات قرآن کریآدیگر  ه است که ازیآ یطول ی، معانیادشده یک از معانیهر
ن نـدارد کـه   ی ـجز ا يا ن چارهینکه دیپردازد و ا ین مید ل سرشت زبانِی، به تحلآنهان ییتببراي   ییطباطبا

  ).30- 32تا، ص ی، بییطباطبا( ردین جنبه کمک بگیمردم از ا ۀو فراتر از فهم عام یعالق یان حقایب يبرا



   ۳۷ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

م  ولئکاُمانهَم بظِلُمٍْ یلبْسِوا إیلمَ ونَ آمنوُا یالَّذ«مثال زد: را را یز یۀتوان آ ی، ميگریدر مثال د  ـ لهَـ  منُأالْ
ومونَ هَتدهده ی ـه فهمی ـن آی ـاز ا يکـه در محـور عمـود    یدرون يها هیا لای یطول ی) که معان82:(انعام »م
  ند از:  ا شوند عبارت یم

  ٣؛)، آلوده نشده باشدی(شرك جل یپرست دهد که با بت یاثر خود را بروز م یمان زمانیا. 1
 خواهـد  آثـار آن  از و متزلـزل  را نیـز، ایمـان   ٤بندگی (شرك خفی) وظایف انجام در کوتاهى .2

  )؛106 کاست (یوسف:
 .  سازد یم دور یاله قرب از را یو آدم استخار راه محبت حق  ٥،اد خداوندیونه غفلت از هرگ. 3
 ایمان مطلق ،»امنوا الذین« در یعنی آیۀ یادشده در ایمان و دیگر مفسران، طباطبایی علامه نظر از

وند ش ـ می متفاوت نیز، اءاهتد و امنیت مراتب آنْ ظلم، خداست؛ بنابراین برحسب سلسله ربوبیت به
آیـه   اساس، براین ).و اکثر مفسران137-140ص ،1 ج ،1378 ؛ طیب،202، ص7ج ،1417طباطبایی، (
 از صـاحبش  کـه  شـود  مترتب مى ایمانى فقط بر اهتداء و امنیت که دهد مى نتیجه چنین کلى طور به

). بدیهی 62(یونس: »یحزَنوُن مه ولا علَیهِم خوَف لا اللَّه ولیاءأ إِنَّ لاأ«باشد  جمیع این انواع، برکنار
 راهتـر   عمیق معناهاي به باشد، بیشتر پروردگارش مقام به او معرفت و شخص تقواى است هراندازه

متناسب با آن، از انواع شرك جلی و خفی و اساساً هرگونه غفلـت از یـاد خداونـد     خواهد یافت و
؛ امـــین 188، ص10ج ،1365 ؛ صـــادقی تهرانـــی،201-204دوري خواهـــد گزیـــد (همـــان، ص

  ).126ص ،5، ج1378؛ طیب، 60، ص1، ج1361اصفهانی،
 ـ  ين نکته ضروریا بیان و غـور در   یمتن ـ درونکـه حاصـل روابـط     یاست که دو نوع گسـترش دلال

. در یو گسـترش مفهـوم   یشـود: گسـترش مصـداق    یات مشاهده م ـیه است، در آیهر لا یساختار درون
نیز در یکی  علامه طباطبایی یابند. دیق و موارد جدیدي میآیات در طول زمان مصا، یگسترش مصداق

ها و  از دو معناي جري به این صورت نظر دارد. در گسترش مفهومی نیز، آیات در طول زمان، دلالت
یابند؛ درنتیجه نوعی تعدد دلالی و معنایی هـم بـا گذشـت زمـان در آیـات پیـدا        معانی جدیدي می

ها و معانی  )، البته یافتن دلالت308، ص1389 نیا، گر نیستند (قائمیها نافی یکدی شود. این دلالت می
معناي ایجاد معانی جدیدي که پدیدآورنده بـه آن   ـ به کم در قرآن کریم دست  ـ  جدید در طول زمان

توجه نداشته باشد، نیست؛ بلکه در طول زمان بر اثر عوامل گوناگون مانند تدبرِ بیشتر در متن آیات و 
ها یا دقایقی از معناي متن کشف شود  قی مرتبط با مضمون برخی آیات، ممکن است لایهکشف حقای

هـاي درونـی و    ها یا دلالت بردن به این لایه توان پی رو می اند؛ ازاین که گذشتگان به آن توجه نداشته
  کرد.  یات تلقیآ نظر مخاطبان نوعی گسترش مفهومی یا دلالی مخفی آیات را از

۳۸     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 یـی اگر از حد قواعد فهم محـاوره عقلا  ،متن درون یمراتب ن ساختار سلسلهیت کشف اد توجه داشیبا
مفسـران،  از دیگـر  رفته خواهد بود و یپذ نافراتر رود و از سنخ شهود اهل معرفت باشد، تنها از معصوم

ده رخ نـدا  يریا تقصیو معتبر است و اگر در مقدمات آن، قصور  ینیقیشان یخود ا يتنها برا ین علمیچن
  ).  375- 376، ص1385، ییبابادرحد احتمال اعتبار دارد (دیگران فقط  يباشد، برا

هاي پنهان بر اثر، بل شیوة گنجاندن آنهـا در مـتن    کشف مراتب دلالتی متن، نه ایدهدر  یاصل ۀاما نکت
وگـوي بـا مـتن کـه در      و نحوة استخراج آنهاست. این موضوع بدان سبب اهمیـت دارد کـه ایـدة گفـت    

نظـر برخـی پژوهشـگران بـا      ث هرمنوتیک مدرن (هرمنوتیک فلسفی) رواج بسیار یافتـه اسـت، از  مباح
رسد مرز جـدایی ایـن دو، همـواره     یابد و به نظر می هاي درونی متن تداخل می شناسی لایه مباحث نشانه

وگوي بـا مـتن، بـر ایـن فـرض اسـتوار        ). درحالی که ایدة گفت205، ص1371روشن نیست (احمدي، 
هـایی دارد کـه از مـا پنهـان اسـت و مخاطـب مـتن، معناهـاي مـتن را           که هر متن، همواره حـرف  است

آفریند. براساس این ایده، معنا یا معناهاي پنهانِ اثر، مواردي مادي نیستند که یک بـار و بـراي همیشـه     می
مـواد پنهـان    معناهاي یکدیگرند که چون به آنها دسـت یـابیم، سـرنخ    اي راهنماهاي به کشف شوند. گونه

  ).204بینیم که پژوهش ما، نهایت ندارد (همان، ص یابیم و می دیگر را می
کنـد و معتقـد اسـت هـیچ معنـاي       ، به این نکته اشاره مـی ها امپراطوري نشانهکتاب نیز در  بارت

مستقل و اصیلی که مد نظر مؤلف باشد، وجـود نـدارد و خواننـده اسـت کـه آنچـه دوسـت دارد،        
 ،). بـه همـین دلیـل   18م، ص1970کنـد (بـارت،    و نه منفعـل، از مـتن برداشـت مـی     طور فعالانه به

ایـن   ٦انجامـد.  گراسـت و بـه نسـبیت در فهـم مـی      هرمنوتیک مدرن (هرمنوتیک فلسـفی) ذهنیـت  
تمرکز نه بر ماهیت فهم که روي ماهیت متعلـق فهـم اسـت و بـا      شناسی درحالی است که در نشانه

بینـد و بـا ابـزار و     واقع می اي دوال ناظر به مثابه اي، متن را به ناس لایهش توجه به فرایند دلالت نشانه
شناسـی   رو نشـانه  ازایـن  سازد؛ می ي درونی آن را آشکارها شناختی زوایاي پنهان و لایه قواعد نشانه

البته این بدان معنـا نیسـت    .)53-52، ص1389نیا،  گراست (قائمی درمقابل هرمنوتیک مدرن عینیت
گیـرد؛ زیـرا رابطـۀ معـارف      شناسی نقش خواننده را در خوانش و تفسیر مـتن نادیـده مـی    هکه نشان

بخشی است و خواننده در پرتوي اسـتنطاق مـتن و پرسـش مبتنـی بـر       خواننده با متن رابطۀ فعلیت
  (همان). رساند هاي متن را به فعلیت می ها و قابلیت استعداد ،معارف خود

 وهـا   فـرض  پـیش  کمـک  بـه  و اسـتنطاق  بـا  بایـد  مفسـر  هاي مـتن،  هرمنوتیکی لایه خوانش اگر در
 مفسـر  اي، لایهشناسی  نشانه بپردازد، در هاي مختلف آن متون و استخراج لایه تفسیر به خود يها فهم پیش
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بـه   بپـردازد؛  مطالعـۀ متـون   بـه  گرفته، سپس فرا است لازم متون تفسیر براي که ثابتی نخست باید مبادي
است و براساس قواعـد   مند روش و عقلانی اي، لایهشناسی  نشانه هاي مختلف در یههمین دلیل، کشف لا

  رد.  یگ یم مخصوص به خود انجام

  متني) نصي با کمک روابط برون هاي برون تعدد سطوح دلالي (کشف لايه. ۲

اسـت کـه بـا رجـوع بـه       یدرون ـ یتیفعـال  ا فهـم نـص، صـرفاً   ی ـشود که آ ین پرسش همواره مطرح میا
موجـود   ةدی ـچیو کشف روابط پ ینیو جانش ینینش هم يموجود در متن و توجه به محورها يها رمزگان

ر کنـد و ارتبـاط   یز س ـی ـرون از نـص ن یب يد در فضایفهم نص با يا نه، مفسر برایابد؟ یان یات پایان آیم
  رد؟یگر متون را با نص در نظر بگید

 يبلکـه مفسـر بـرا    ،سـت ین یت درونیک فعالی، فهم نص تنها يا هیلا یشناس داران نشانه نظر طرف از
 ؛ر کنـد یز س ـی ـرون از نـص ن ی ـب يو در فضـا  زدپـردا بز ی ـن یرونیب يها تیفعال يسر کید به یفهم نص با

، ی، علم ـیفلسف يها ز دارد: دلالتین ی، سطوح مختلف دلالینص علاوه بر طبقات مختلف دلال ،نیبنابرا
نـص،   نظـر ن ی ـتعلـق دارنـد و از ا   یها به سطح خاص لتن نوع دلایاز ا کیهرو...  یی، روای، کلامیفقه

  دارد.   یسطوح مختلف دلال
 کـلام،  فلسـفه،  تنهـا  نـه  کـریم،  قرآن نص فهم در اي لایهشناسی  نشانه درحقیقت، با کاربرد

 روشـن  نص فهم در آنها از هریک جایگاه بلکه روند، نمی کنار قرآن فهم در... و علوم عرفان،
بـاره   در ایـن فوکـو  شـوند.   نگریسـته و بررسـی مـی    جـامع  چـارچوبی  در آنها همۀ شود و می
وضوح روشن نیست؛ وراي عنوان، سـطرهاي نخسـتین و نقطـۀ     حد کتاب هرگز به«نویسد:  می

اش، کتاب در درون نظامی از ارجاعات به  بندي درونی شکل خودانگیخته پایانی، وراي ترکیب
» اي اي است در دل شـبکه  گرفتار است و گره هاي دیگر هاي دیگر، جمله هاي دیگر، متن کتاب

ترین وظایف مفسر، تعیین رابطۀ نـص   )؛ به همین سبب یکی از مهم161، ص1383(سجودي، 
  قرآن با دیگر متون است.

اي در فضـاي بیـرون از نـص     نصی، خواننده بایـد تـا انـدازه    هاي برون بنابراین، براي کشف لایه
هـاي مختلـف، از هـر مـتن مـرتبط بـا        نی و استمداد از رمزگـان نیز سیر کند و با کمک روابط بینامت

بخشـی بـه اسـتعدادهاي آن کمـک بگیـرد. سـپس بـراي اینکـه از دسـتاوردهاي           نص براي فعلیـت 
نص نیز توجـه کنـد؛ بـدین     حرکت در بیرون از فضاي نص اطمینان خاطر یابد، باید به روابط درون

  .  رسد میترتیب، استعدادهاي متن شکوفا شده، به فعلیت 
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چراکـه هـر    ؛سـت ین آنهـا بودن   ضابطه یب يمعنا متن، هرگز به يد برایجد يها دلالتگیري  شکلالبته 
خـوش نشـان    يرو یشـود. مـتن تنهـا بـه معـارف      یم نمینص قرآن کر ازجمله ی،مهمان هر نص یمعرفت

 ؛ت برسـاند ی ـبـه فعل  نص را يتواند استعدادها یهم نم یبا آن دارند. هر معرفت يا ژهیدهد که تناسب و یم
بقـا   ۀادام ـ یک ـیم) ینص قـرآن کـر   شوند (مخصوصاً یمتن وارد م يبسا از هزاران معرفت که در فضا چه

  ست.یضابطه ن یاما ب ،ار دشوار استیات و بقا بسین ادامه حیافتن ضوابط ایابد. ین
قائـل   یتیمحدود آنها يتوان برا یر فراوان است و نمیدر تفس ینامتنیروابط ب يها اما کارکردها و نقش

ر قـرآن اکتفـا   یاز تفس ـ يا در ادامه تنها به ذکر نمونهرو،  دست داد؛ از همین به آنهااز  یا فهرست کاملیشد 
  :اند هپرداخت ینامتنیروابط ب یکه مفسران در آن به بررس شود می

نـا را آشـکار   ود پنهـان مع ی ـ، قینـامتن یتوان با کمک روابط ب یم ی، گاهینص برون يها هیکشف لا يبرا
ن مـوارد، متـون   ی ـاز ا یکیداشته باشند.  ين کارکردیتوانند چن یکه ماند  یمتون ازجمله ینمود. متون علم

ا  لقْیَنـَا أو مددناَها رضأوالْ«مفسران قرار گرفته است: کانون توجه ر، یز یۀر آیاست که در تفس ینجوم  فیهـ
اسىور تنْاَأوا نبیهن فکلِّ م وهیِج جِز7 :(ق » ب.(  

دادن و گسـترانیدن اسـت     بسـط » مـد «انـد کـه معنـاي     برخی مفسران به این نکته اشـاره کـرده  
). هنگام نزول آیه، مشکلی در فهـم آن بـراي عقـول مـردم عصـر      340، ص18ج ،1417(طباطبایی، 

ا با علـم در  نزول وجود نداشت، اما با پیشرفت علم و اثبات کروي بودن زمین، برخی آیۀ یادشده ر
)؛ زیرا بسط زمین، بر مسطح بودن آن دلالت دارد. در 277، ص9، ج1371 تعارض دانستند (میبدي،

صورت مطلق مبسوط و مسطح اسـت و   اند که مراد آیه این نیست که زمین به حل این تعارض گفته
ینیـد، یعنـی   ب کروي نیست، بلکه مراد خداوند این است که در هر مکانی از زمین، آن را مبسوط می

تنهـا بـا علـم در     بینـد کـه ایـن حقیقـت، نـه      شخص در هر مکانی از زمین بایستد، آن را مسطح می
خوان است. اگر زمین، مربع مکعب یـا   بودن زمین، سازگار و هم  تعارض نیست، بلکه تنها با کروي

ابـر دیـد مـا    بر آمد. خلاصه، براي اینکه زمـین در  چندوجهی بود، در همۀ مناطق مسطح به نظر نمی
بودن زمـین نیـز،     طور ضمنی بر کروي اساس، آیه به مبسوط و مسطح باشد، باید کروي باشد. براین

  ).326، ص13 ج ،1415دلالت دارد (آلوسی، 
شود  (علم نجوم) آشکار می اي و توجه به روابط بینامتنی شناسی لایه بنابراین با کمک نشانه

  مـراد اسـت و ایـن نکتـه تنهـا بـا      » اطق مختلـف زمـین  من ـ«که آیه قیود پنهان دارد و در اصل 
  .خوانی دارد هم بودن زمین   کروي
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  يشناخت دانش  
متنی و چه  ها (چه درون تواند به رمزگان توان این بحث را مطرح کرد که انسان چگونه می اکنون می

ها را بازشناسد و در هاي حاکم بر آنها راه یابد؟ یا به دیگر بیان، امکانات رمزي آن متنی) و نظام برون
  ؟ کار گیرد هاي مختلف متن، آنها را به فهم لایه

بـا  مربـوط کـه    یشناخت که خواننده به دانش یز اعتقاد بر آن است که تا زمانین يا هیلا یشناس در نشانه
کنـد، مجهـز نباشـد،     یم ـ یکـه در مـتن تجل ـ   یموجود در سطح زبان و رمزگـان  يها ان رمزگانیتعامل م

ا دانـش را کسـب   ی ـن اطـلاع  ی ـد ایابد. مخاطب بایح و مناسب با متن راه یصح يها افتیه درتواند ب ینم
کنـد   ینم ـ یز، به او کمک چنـدان یبودن به رمزگان زبان متن ن مجهز یحت ،صورت نیا ریغ در ؛کرده باشد

موجـود   يها رمزگان براساسمتن، که  یدرون يها هیدر کشف لا مثلاً ٧؛)197- 198، ص1383، ي(سجود
 و سـت ین سـان  کی افراد، همه يبرا ها هیلا ۀهم فهم ، زیراندا متفاوت گریکدی با رد، افرادیگ یدر آن انجام م

 افـراد  انی ـم در نـص،  یدرون ـ يهـا  هی ـلا کشـف  افـراد،  یدرون ياستعدادها و حالات و تیظرف به بسته
 لی ـذ »قفْالهُـا أ قلُـُوبٍ   ىعل مأ« ۀجمل ریتفس در چنانچه. طلبد یم یخاص ییتوانا و است متفاوت مختلف،

 بـراى «: اسـت  نقل شده نیچن صادق امام از) 24:محمد( »قفْاَلهُاأ قلُوُبٍ  على مأ القْرُءْانَ یتدَبروُنَ فلَاَأ« ۀیآ
 ـ( را اى بنـده  بخواهـد  هرگـاه  خداونـد  و) است آن در نفوذ راه( که ىیها گوش و است قلبى تو  خـاطر  هب

 هـاى  گـوش  بـر  بخواهـد  نیا از ریغ که هنگامى و د،یگشا مى را او قلب هاى گوش کند، تیهدا) شیتقوا
  علـى  مأ« اسـت  خداونـد  سخن ىامعن نیا و شد، نخواهد اصلاح هرگز که اى گونه به نهد، مى مهر قلبش
  .)41ص ،5ج ،1415(عروسی حویزي،  »اقفْالهُأ قلُوُبٍ

 آنچـه  زی ـن وشـود   تعبیـر مـی   آنهـا  رینظا و تقوا صالح، عمل مان،یا اخلاص،به  مفسر طیشرا از آنچه
عنوان واردات قلبـی، الهامـات، شـهود عرفـانی      در منابع تفسیر به یقرآن علوم دانشمندان و مفسران یبرخ
 آن یدرون ـ يهـا  هی ـلا یعن ـی مـتن  از بخش نیا به یابی راه مقدمات وها  نهیزم ط،یشرا ،کنند می مطرحو... 

  .  دیآ یم شمار به
گیـرد، تـا زمـانی     متنی، انجام می برون روابط کمک نیز، که با نصی برون يها یهمنظور کشف لا به

هـاي صـحیح و    توانـد بـه دریافـت    هاي مرتبط با متن آشنا نباشد، نمـی  که خواننده با دیگر رمزگان
مناسب با متن راه یابد؛ براي نمونه، مفسري که با متـون فلسـفی آشـنا نیسـت، هـر انـدازه هـم بـه         

هـاي فلسـفی آیـات دسـت یابـد.       تواند به لـوازم و دلالـت   صی توجه کند، هرگز نمین روابط درون
شوند و هرقدر آشنایی مفسـر بـا آنهـا     هاي گوناگون نص در فضاي متون مختلف شکوفا می دلالت

  .هاي بینامتنی نص دست یابد آید که به دلالت همان اندازه امکان این کار فراهم می بیشتر باشد، به
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ح مـراد  ی) و اسـتنباط صـح  یرونیو چه ب ی(چه درون یمختلف کلام اله يها هیلا اي کشف، برنیبنابرا
) یعلم ـ يهـا  يو چـه توانمنـد   یروح ـ يهـا  ي(چـه توانمنـد   لازم یشناخت د از دانشیخداوند، مفسر با

 ـ را ر قرآن یتفس يلازم برا يتا بتواند در پرتو آن، توانمند اشدبرخوردار ب  دسـت آورد ه برطبق قواعـد آن ب
از دانشـمندان   ياریاسـت کـه بس ـ  اي  انـدازه تا  یشناخت با دانش ییت آشنای). اهم318، ص1385، ییبابا(

ن موضـوع  ی ـر خـود بـه ا  یتفاس ـ ۀمفسـران در مقدم ـ  بیشـتر ز ی ـو ن ی، زرکش ـیوطیهمانند س یعلوم قرآن
و  یشـناخت  يهـا  ن دانشیاز ا يمند ک به فراخور تبحر و تخصص خود، ضرورت بهرهیو هر اند پرداخته

  .اند هبحث و تذکر قرار داد کانونک را یت و نقش هریز کمین
 توسـط  دوسـویه  تعـاملی  در رمزگـان  يهـا  نظـام  در پایان باید به این نکته نیز اشـاره کـرد کـه   

 سـجودي، ( کننـد  می کمک دانش نیز، آن گسترش و بسط به خود و یابند می گسترش شناختی دانش
 اصـول  و درایه و رجال علم از که مفسري است ممکن م،کری قرآن تفسیر در مثلاً ؛)198ص ،1383
 و گیـرد   را ندارد، بهـره  لازم شرایط دلالت، یا سند ضعف دلیل به که از روایتی خطا به ندارد، آگاهی

 منبـع  از مفسـر  نادرسـت  اسـتفادة  باره این در. پندارد آیه تفسیر را آیه از نادرست فهمی آن براساس
 شـدن  مشـخص  دیگـر،  ازسـوي  است؛ مفسر لازم شناختی دانش از يو آگاهی عدم معلول روایات،

 منابع از یکی معتبر روایات مثلاً اگر دارد؛ تأثیر مفسر نیاز مورد شناختی دانش تعیین در تفسیر منابع
 مفـاد  یـا  اعتبـار  شـناخت  در کـه  علـومی  آیـد،  شمار به مفسر نیاز مورد رمزگانی يها نظام و تفسیر

گیرند و مفسـر   می قرار مفسر نیاز مورد علوم قلمرو در درایه علم و رجال لمع مانند مؤثرند روایات
  .برداري بهتر از روایات، باید این علوم را فراگیرد منظور بهره به

  يريگ جهينت
شناسـی خاصـی    هاي متعدد طـولی و عرضـی بسـیاري دارد کـه کشـف آنهـا، روش       کریم لایهقرآن 

شناسـی   ن است کـه مطالعـۀ قـرآن کـریم بـا رویکـرد نشـانه       هاي پژوهش، حاکی از آ طلبد. یافته می
هاي دلالی متعددي برخوردار است که هم سـازمان درونـی    دهد قرآن کریم از لایه اي، نشان می لایه

 روابــط بـه  توجــه بـا  و مــتن  درون در صـرفاً  آن، درونــی دارنـد و هــم سـازمان بیرونــی. سـازمان   
 يهـا  رمزگـان  جانشـینی  و نشـینی  هم روابط به توجه وها  دلالت تشابک ازجمله مختلف متنی درون

  .گیرند می شکل متن در موجود
هـاي مختلـف،    هـا و رمزگـان   سازمان بیرونی آن با کمک روابط بینامتنی میان نص و دیگر مـتن 

عرضـی بـا    ۀشـود کـه در رابط ـ   ها و سطوح مختلف معنایی دیگري هـم بـراي آن پیـدا مـی     دلالت
یـابی بـه ایـن     سـازند. بـراي راه   ادهاي نهفته موجود در آن را آشکار مـی یکدیگر قرار دارد و استعد



   ۴۳ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

شـناختی مربـوط، چـه     هاي مختلف و کشف امکانات رمزي آنها نیز، مفسر بایـد بـه دانـش    رمزگان
هـاي علمـی اعـم از آشـنایی بـا دیگـر        هاي روحی اعم از تقوا، اخلاص و چه توانمنـدي  توانمندي

عنـوان ابـزار تعامـل میـان رمزگـان زبـان و        لمی، فلسـفی، کـه بـه   متون مرتبط با نص مانند متون ع
هاي صحیح و مناسب بـا مـتن راه یابـد؛     کند، مجهز باشد تا بتواند به دریافت رمزگان متن تجلی می

دادن بـه کثـرت دلالـت      تـوان ضـمن پاسـخ    اي مـی  شناسـی لایـه   بنابراین با کمـک مباحـث نشـانه   
رسـیدن اسـتعدادهاي نـص را      فعلیـت  اي متفاوت، ابزار بـه ه هاي نص قرآن کریم در موقعیت نشانه

  هاي پنهان آن را آشکار ساخت.   فراهم کرد و دلالت
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

۴۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

   _____________________ ________________________________   ها نوشت پی

 یرا برخیز یرفت؛از متن پذ ير تجارب خواننده را در نحوة قرائت ویر سایتوان تأث یالجمله م یت ندارد، اما فین مطلب کلی. البته ا1
کم  ستدر نحوة برداشت از آنها ـ د   يریگر چندان تأثیاند که تجارب د حیدر مقصود شفاف و صر يعبارات به قدر یا برخیمتون 
  یین معنا ـ ندارد.رو يها هیدر لا

ن ی ـنه است. این زمیدگاه مفسران و دانشمندان علم اصول در ایمتن، مشابه د یاست که مراتب دلالت ين نکته ضروریاشاره به ا. 2
  ن پژوهش است.یش ایطلبد که فراتر از گنجا مینه ین زمیرا در ا یقیتطب یموضوع بحث

 درخصوص که است معینی ستم و ظلم آن، از منظور آن، اقیس و یزبان بافت به توجه با اما ،رفته کار هب ظلم ةواژ ه،یآ در اگرچه .3
 بـا  هرگـز  شرك رایز ؛اند دانسته »شرك« يمعنا به را آن مفسران). 200ص ،7 ج ،1417،طباطبایی( پوشاند می را آن و کرده اثر ایمان

 ،يبروسـو  ؛207ص ،7 ج ،1345 ،آلوسـی  ؛262ص ،3ج تـا،  یب کثیر، ابن ؛475ص ،2ج ،تا یب ،همان؛ بیضاوي( شود مین جمع مانیا
، یپرسـت  ن بـت یبنـابرا  .)408ص ،3ج ،1412 ،میبـدي  ؛167ص ،7ج ،1990،طبري ؛216ص ،3ج ،1400،مغنیه ؛650ص ،1ج ،1306

لْ  قـَالَ «ز قابـل کسـب اسـت:    یر نیات زین معنا از آین ایه است. همچنیآ یمطابق يمعنا ذاَ  بیِـرهُم کَ فعَلـَه  بـ لوُهم  هـ  کـَانوُاْ  إنِ فسَـ
  ).65- 63ء:ای(انب »ینطقوُنَ هؤلُاَء ما علمت لقَدَ رءوسهمِ  على نکُسواْ الظَّلمونَ*ثم نتمُأ إنَِّکمُ فقَاَلوُاْ نفسُهمِأ إلِى ینطقوُنَ*فرَجَعواْ

 ارتکـاب  ،یهواپرسـت  ره،ی ـکب گناهـان  نـد از: انـواع  ا شخص، عبارت يتقوا ۀجر است که براساس دریشامل انواع ز یشرك خف .4
  ي.فکر انحرافات و یاخلاق اشتغال به مباحات، گناهان مستحبات، ترك و مکروهات

 حدود و مقامات به کردن واصل و کاملان طریق معرفت، یکی از انواع این غفلت (شدیدترین ظلم)، تجاوزاز نظر عارفان  .5
شود (مصطفوي،  تقصیر و قصور او عظمت مقامات معرفى در و او اسماء و صفات شناسایى در که اي گونه بهالهى است؛ 

  ).66، ص8، ج1360
منزله یـک هنـر یـا فـن و      کند و هرمنوتیک را به که هرمنوتیک کلاسیک (سنتی) از وحدت معنایی متن دفاع می درحالی. 6

ویژه در قرائت هایـدگر و گـادامر ـ بـا      دهد، هرمنوتیک فلسفی ـ به  می تکنیک در خدمت وصول به این معناي نهایی قرار
زند و راه را براي پـذیرش   هدف تفسیر متن است کنار می» قصد مؤلف«وگوي متن و مفسر، این ادعا را که  تأکید بر گفت

هـایی از   صـر نیـز نحلـه   ). البتـه در دوران معا 299، ص1380کنـد (واعظـی،    تکثرگرایی (پلورالیزم) در این ایده هموار می
گرا پدید آمده که بر امکان فهم عینی و ثابت و فراتاریخی اثر تأکید دارد. از نظر این هرمنوتیک معناي متن،  هرمنوتیک عینی

تواند به این معناي عینی و واقعی دست  واقعیتی مستقل از مفسر است؛ و این واقعیت ریشه در قصد مؤلف دارد و مفسر می
) از مدافعان 1928) و اریک دونالد هرش (متفکر آمریکایی متولد 1890دان معروف ایتالیایی متولد  بتی (حقوقیابد. امیلیو 

 ).457و  435ـ434گرایی در تفسیر متون هستند (همان، ص سرسخت عینی
 نیاز مورد علوم عنوان به که شناختی دانش نقش گفت: توان می شناختی، دانش با رمزگان هاي نظام بهتر تفاوت جهت تبیین. 7

 ارتباط لحاظ به که است اموري تفسیر، منابع عنوان به رمزگان هاي نظام اما است؛ ابزاري نقش شود، می شناخته تفسیر در مفسر
 محتوایی رمزگان، هاي نظام نقش بنابراین. گیرند می قرار برداري بهره مورد آیات، مفاد ساختن روشن در آن تأثیر و محتوایی

 براي. کند می استناد بدانها و گیرد می بهره تفسیر در آنها از لازم، شناختی دانش کسب و علوم در تبحر از پس مفسر و است
 که روایات اما نیازند، مورد علوم از و بوده شناختی دانش دارند، ابزاري نقش که) بیان و معانی و نحو و صرف(ادبی  علوم مثال،
  شوند. می محسوب تفسیر جهت رمزگانی هاي نظام جزو و آمده شمار به منبع دارند، معرفتی و محتوایی نقش



   ۴۵ ينامتنيو ب يمتن درونم با توجه به روابط يات قرآن کريآ يا هيلا يشناس نشانه

  منابع
 . هیالعلم الکتب دار ،روتی، ب العظیم القرآن تفسیر فى المعانى روحق، 1415دمحمود،یس آلوسى،
 ا.یپا ،، کرجساختار و تأویل متن، 1370، بابک، ياحمد
 نشر مرکز. ،، تهرانهاي تصویري تا متن از نشانه، 1371، ـــــ 

 .الفکر دار ،جا یب ،العظیم القرآن تفسیر ،تا یب ،عمر بن لیر، اسماعیکث ابن
  مسلمان. زنان نهضت ،تهران ،قرآن تفسیر در العرفان مخزن، 1361 نصرت، دهیس ،ین اصفهانیام

  نشر ثالث. ،، تهرانيزدیروز ایه پ، ترجمشناسی نشانه، 1387اکو، اومبرتو، 
سـازمان مطالعـه و    ،قـم  ،قـرآن  شناسی تفسیر روش، 1385 ،یروحـان مجتبی و  یغلامعل، ایک يزیعزو اکبر  یعل ،ییبابا

  (سمت). ها دانشگاه ین کتب علوم انسانیتدو
 .يانتشارات الهد ، تهران،يد محمدی، ترجمه مجشناسی عناصر نشانهم، 1967بارت، رولان، 

 .ۀیالعثمان مطبعۀ ،جا یب ،البیان روح ،ق1306 ي،مصطفو بن یحق لی، اسماعيسوبر
 .العربى التراث اءیاح دار ،روتی، بالتأویل أسرار و التنزیل أنوارق، 1418عمر،  بن ، عبدااللهيضاویب

هـاي   مهنقش و کارکرد اشتراك معنوي و سیاق در دانش وجوه قرآن و ترج، 1391، نصراالله، یپرچم، اعظم و شامل
 .يام علویپ ،، اصفهانفارسی قرآن

 .مهر سوره تهران، پارسا، يمهد ترجمه ،شناسی نشانه مبانی، 1387ل، یدان چندلر،
  هرمس. ،، تهراني، ترجمه کوروش صفوشناسی عمومی دوره زبان، 1378نان، یدوسوسور، فرد

 پرسش. ن،آبادا، ترجمه قهرمان ظفر، شناسی درآمدي بر نشانه، 1380، ينه سن، آنه مارید
  تهران: قصه. چ دوم، ،شناسی کاربردي نشانه ،1383 ، فرزان،يسجود

 .ینشر علم ، ترجمه محسن نوبخت، تهران،شناسی نشانه بر درآمدي ها: نشانه، 1391اك، تامس آلبرت، یبیس
 لف.ؤم ،، قمبالقرآن القرآن تفسیر فى البلاغق، 1419 ،یتهران یصادق
  سوره مهر. ،، تهرانبر معناشناسیدرآمدي ، 1378، کورش، يصفو

 .یدفتر انتشارات اسلام ،، تهرانالمیزان فی تفسیر القرآن، ق1417ن، یمحمدحسسید، ییطباطبا
  .یدفتر انتشارات اسلام ،تهران، قرآن در اسلامتا،  ی، بـــــ 

 اسلام. ،تهران ،نآالقر تفسیر فى البیان اطیب، 1378 ن، یدعبدالحسیب، سیط
 . المعرفه دار ،روتیب ،القرآن تفسیر فى البیان جامع ق،1412 ر،یجر بن محمد ، ابوجعفريطبر

  ان.یلیاسماع ،قم چ چهارم، ، الثقلین نور تفسیرق، 1415، جمعه بن عبدعلى زى،یحو عروسى
 الفکر. دار ،روتی، برسائل الامام الغزالیق، مجموعه 1421حامد،  ی، ابیغزال
 .یشه اسلامیپژوهشگاه فرهنگ و اند ،ر قرآن)، تهرانیو تفس یشناس (نشانه نص بیولوژي، 1389رضا، یا، علین یقائم

۴۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 بـا  ثالـث  اخوان شعر در تیروا یشناس سبک« ،1391،يطاهراالله  قدرت و نیزاده، غلامحس نیغلامحس و فرزاد ،یمیکر
 .43- 72ص ،24 ش ،فارسی ادبیات و زبان نامه کاوش ،»ها نشانه ییروا نقد بر دیکأت

 آگاه. ،، تهراني، ترجمه محمد نبوشناسی نشانه، 1380و، ریرو، پیگ
 .مرکز ،انتهر ،نجودایز مپیا ترجمه ،بینامتنیت ،1380،لنآ م،هااگر

 کتاب. نشر مرکز ،، تهرانروشن تفسیر ،1380 حسن، مصطفوى،
 .الإسلامیۀ الکتب دار ،تهران ق،1424 ،الکاشف محمدجواد، ه،یمغن

 ر.یرکبیام ،تهران چ پنجم، ،الأبرار عدة و الأسرار کشف ،1371سعد،  ابى بن احمد نیدالدیبدى، رشیم
 .یشه اسلامیمرکز نشر پژوهشگاه فرهنگ و اندقم، ، درآمدي بر هرمنوتیک، 1380، احمد، یواعظ

ترجمه سـیدعلی میرعمـادي،    ،شناسی چیست؟ نشانهم، 1943یوهانسون، یورگن دینس و لارسن، سوند اریک، 
 ورجاوند. ،تهران

  .هنري حوزة ،تهران صفوي، کوروش هترجم ،مجاز و استعاره هاي قطب ،1380رومن،  وبسن،یاک
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  نید يات در کشف معارف اعتقادیروا يآمد کار
  

      soleimani@hekmateislami.comدانشیار مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینیي / ریام یمانیسل يعسکر
 پژوه کارشناسی ارشد فلسفۀ مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی دانش/  انیملک یدعلسی   sam61783@yahoo.com  

  04/10/1393ـ پذیرش:  04/05/1393دریافت: 

  چکيده

م کـه امـر   ینشان ده ـ برآنیم ر؟یا خیه کرد یتوان در اعتقادات بر اخبار آحاد تک یا مین است که آیا رو پیشپژوهش  مسئلۀ
 ـم و میافکن یت اخبار میحج منظور نگاهی به ادلۀ  نیآشکار دارد. بد یتفاوت یف فقهیاعتقادات با تکال آن را  يزان کارآمـد ی

 ـن داریقیاز به ین قلمرو نیدر ا اینکه یم. حاصل بررسیکن یم یات و اعتقادات بررسیدر قلمرو واقع  ـروا آنکـه م، حـال  ی ات ی
ن بـودن سـطح فهـم    ییع، نقل معنا، پـا یاحتمال تقط ازآنجاکه یم؛ ولیابی یتاً علم به صدورشان میمتواتر باشند، نهااگر  حتی
 ياریآنهـا در بس ـ  يمحتـوا  افتن به مدلول آنها دشوار است وینان یات وجود دارد، اطمیه و... در روایه و توریروات، تق یبرخ

سـت؛  ین حجیـت جعل اعتبار و  يجا یخلاف مباحث فقه ق بریمقام کشف حقا سو، در گریآور نخواهد بود. از د نیقیموارد 
  ند.یرو هروب یات فقهیتر از روا سخت یطیان اعنتقادات با شرایاستنباط واقع و ب رو روایات در حیطۀ این از

  ات.ین، کشف واقعیات، اعتقادات، معارف دیت روایحج :ها هکلیدواژ
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  مقدمه
ا ی ـن اسـت کـه آ  ی ـ، ارویـیم  روبـه بـا آن   یخداشناس ـ از جمله يحث اعتقادکه در مبا ییها از چالشیکی 

ر یپـذ  ات، امکـان ی ـات و روای ـق ظـواهر آ ی ـن آن، از طریادیمسائل بن ویژه بهشناسانه  یاستنباط مسائل هست
ن ی ـا نـه؟ ا ی ـد در نظر گرفته شود یدر آن با یطچنین امکانی وجود دارد، آیا شرایم ییا نه؟ اگر بگویاست 

مـه  و هـم در مقد  2یکتب کلام یو هم در برخ 1است که هم در علم اصول يا رشته میانمسائل  بحث، از
 ازجملـه نه نگاشـته شـده کـه    ین زمیدر اپرشماري ن مقالات یمطرح شده است. همچن 3ریا مدخل تفاسی

شـاره  ا یجـان یلار یآمل ـ نوشته اسـتاد  ،»ر و معارفیث در تفسیکاربرد حد«ارزشمند  لۀتوان به مقا یآنها م
اسـت و  تأمـل فـراوان    منـد ازی، نآنهـا ق در یتـدق است که  یابعاد مختلف يدارا ین بحث اساسیا البتهکرد. 

 ـ ی ـدر ا .سـت ین مقاله نیموضوع ا يآنها در راستا ۀپرداختن به هم بـا  را موافقـان و مخالفـان    ۀن مقالـه ادل
  م.یکن یل میان و تحلیبپیشین نسبت به مقالات  يشتریل بیتفص

 ـبا مسـئله را سـه   نیات معصـوم ی ـروادر استنباط احکام ناظر به عمل از م، یدان یکه م گونه همان د ی
    کرد: یبررس
توان به دو دسته تقسـیم کـرد: یکـی خبـر متـواتر کـه        . صدور: از حیث صدور، روایات را می1

 تواترش یقین به صدورش داریم. البته یقین به صدور این دسته، یقین منطقی نیسـت، بلکـه   سبب به
یقین عقلایی است که هرچند احتمال مخالفتش با واقـع هسـت، عقـلا بـه چنـین احتمـالی توجـه        

 رو گمان به صـدورش از معصـوم   کنند. دستۀ دیگر، خبري است که متواتر نیست و از همین  نمی
حجیـت خبـر   «بحثی که در علم اصول، با عنوان  4گویند.» خبر واحد«داریم و به این خبر اصطلاحاً 

 شود، در همین دسته از اخبار است و محـور آن، احـراز صـدورش از معصـومین     ارائه می» واحد
پـی   است؛ وگرنه در دو دستۀ پیشین، نیازي به دلیل براي اثبات حجیتش نداریم. در این مقاله ما در

پـذیریم کـه خبـر     و مـی  5نهـیم  اثبات حجیت خبر واحد نیستیم، بلکه آن را به کتب اصول فقه وامی
 بدون قرینه نیز در فروع فقهی حجت است؛واحد، 

صدور: مراد از جهت صدور آن است که بررسی کنیم آیا روایت در مقـام بیـان حکـم    . جهت 2
واقعی خداست یا نه؟ زیرا احتمال دارد که روایتی از معصوم صادر شده باشد، ولی نـه بـراي بیـان    

. آن روایت را بیان کرده است. بنابراین در بحث و.. 7یا توریه 6حکم واقعی، بلکه مثلاً امام به دلیل تقیه
گاه به صورت قطعی احراز  دربارة هر روایت، احراز عدم تقیه و دیگر جهات صدور بایسته است که

 8؛گردد آن اقامه می جهت صدورشود و گاه با اصول عقلایی یا اصول عملیه، دلیلی بر  می
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، نوبـت  یان حکـم واقع ـ یب يحراز صدورش برات از معصوم و ایاز احراز صدور رواپس . دلالت: 3
کنـد   یرا ثابت م ـ ادعات، حکم مورد یا آن روایآ باب اینکه دربحث  یعنیرسد؛  یت میروا یبه بحث دلال

. هسـتند مقصودشـان  در  نـص که  یاتیشوند: الف) روا یم مین جهت به دو دسته تقسیات از ایا نه؟ روای
کـه   یاتی ـروا )ب ؛نـدارد  حجیـت  اثباتبه  يازیاست و ن حجت، بودنش ینیقی سبب بهن قسم، یادلالت 
باشـد کـه    يزیر از آن چینده، غیمراد گو وجود دارد کهاحتمال ن یا یعنی؛ استظهور  حد آنها دردلالت 

» ظـن «ش از یب ـن قسـم،  ی ـن دلالـت ا وچ ؛ل داردیاز به دلی، ندومقسم  حجیتت در آن ظاهر است. یروا
 ـ ی ـخروج از ا يبرا که ستظن ا حجیتعدم ، یست و اصل اولین  خـاص ل ی ـاز بـه دل ی ـ، نین اصـل اول

ت ی ـز کفای ـکشف واقـع ن  ي، برایظواهر، علاوه بر استنباط حکم فقه حجیترسد  یبه نظر م البته 9.میدار
 ائمـۀ  ،کننـد  یان م ـی ـ، مقصـود خـود را ب  یلسـوفان بـر حسـب محـاورات عرف ـ    یکه ف گونه  کند؛ همان یم

لسـوف بـه ظـاهر    یف یقیکه در کشف نظر حق گونه ن همانیاند. بنابرا وه را داشتهین شیز همین نیمعصوم
 تـوان اسـتناد کـرد    یاو م ـ یق ـیکشف نظر حق يز براین توان استناد کرد، به ظاهر سخن امام یحرف او م

  .)156- 155ص، 1381لاریجانی، (
 بسـنده آن از  یاسـتنباط حکـم فقه ـ   يت برایدر روایادشده ط یاحراز شرا ،میطور که اشاره کرد همان

م کـه  رویی به روهم  يگرین مقام با مشکلات دیدر ا .است یچه؟ پاسخ منف واقعیتکشف  يبرا اما ؛است
 د.یشیاند يا آنها چاره حل يد برایبا

  ينيات از ظاهر متون د. مشکل کشف واقعي۱
ث، نظـر  ی ـدق احای ـوجـود دارد کـه از طر   یا راه ـیآ  میاست که بدانباره  نین مقاله فقط در ایما در ابحث 

 نید که معصـوم یتوان فهم یم؟ مثلاً چگونه میرا کشف کن یات خارجرباره واقعید نیمعصوم یقیحق
انـد   لی ـک نفس قایانسان  يا برای؟ آماديا یدانند  یم مجرد؟ نفس را یا روحانیدانند  یم یمعاد را جسمان

  ا نه؟ یدانند  ی؟ نفس را حادث به حدوث بدن مپرشمارا نفوس ی
هرچنـد   ؛توان به خبر اسـتناد کـرد   ینم یسادگ مطلوب است، به یجزم و باور قلب ،دیدر عقا هازآنجاک

د، عـلاوه بـر   ی ـبـه خبـر در عقا   تمسک ين برایبنابرا .عمل کرد ن خبرهایتوان طبق ا یم یدر مسائل فقه
نیـز بایـد   از جهت صـدور   ،میداشته باش نیمعصوم یۀنان به صدور از ناحیسند، اطم یۀد از ناحیبا اینکه
م یاسـت بـدان  بایسـته  دلالت،  یۀاز ناح و نیزه و... صادر نشده است؛ یا توریه روایت از روي تقی م کهیبدان

 يم. به هر صـورت در مـوارد  یبر خلاف آن نداشته باش يا نهیا اگر ظهور است، قریاست  نصا یکه خبر 
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گونـه مـوارد    نی ـرا ای ـ؛ زه خـرج دهـیم  ب ـ يشترید دقت بیم بایده یه و مانند آن را میه، توریکه احتمال تق
ات ی ـظـاهر روا  هرچنـد ن یبنـابرا  نتـوان بـه مضـمون خبـر اعتمـاد کـرد.       آسـانی  د که بـه نشو یموجب م

 ـیبلکه در اعتقادات با قرا ؛ ستین یبه آن کافبسنده کردن د اخذ کرد، یرا با نیمعصوم ن یکـه قـرا   ین لب
  کرد. یل و بررسیتحلباید اند،  یعقل

سیت در امور اعتقادي هم آن است که در اینجا، بحث نظر و عقیده و مطابقت آن دلیل این حسا
با واقع است، نه عمل، و تا هنگامی که براي شخص، قطع حاصل نشود، به صرف مفاد خبـر، واقـع   

  ،1428(خراسـانی،   شود؛ چون حجیت چه به معناي معذرّیت و منجزیت باشـد  براي او کشف نمی
(امـام خمینـی،    پذیر اسـت  ناي آنچه معتبر است و در مقابل مولا احتجاجو چه به مع )289، ص2ج

علامـه  گونـه کـه    ، به مقام عمل مرتبط است، نه به مقـام نظـر و عقیـده. همـان    )84، ص2، ج1367
توان گفـت   هستیم و نمی در مقام نظر، به دنبال کشف واقعیت از قول معصوم«نیز گفته:  طباطبایی

توان امري را که کاشف از واقع نیست، کاشف از  کن و با اعتبار و فرض نمی که این را واقع، اعتبار
  .)351، ص10، ج1417(طباطبایی،  »واقع قرار داد

کـرد؛ چـه    تمسکاعتقادات، بتوان به آنها  ين باشند تا برایقی حدد سنداً و دلالتاً در یبا ینقل ادلۀپس 
 ،ات قـرآن و اخبـار متـواتر   یرا در آیا متواتر باشد؛ زیقرآن باشد و چه خبر واحد  یۀک آیل، ظاهر ین دلیا
مـوارد،   بیشـتر سـتند، بلکـه در   یآور ن نیقیو  نصشه یهماینها از جهت دلالت،  یول ؛مین به صدور داریقی

افتن ظـاهر  یگشت و به صرف  10یلبقرینۀ به دنبال  نخستد یبانیز به ظواهر  تمسکند. در ا ظنیظاهر و 
 یهیا در حکـم بـد  ی یهیبد یعقل ۀنیقر یعنی متصل، ینۀ لبیپس اگر قر .بردپی  توان به نظر معصوم ینم

 ـ ؛گردانـد  یرا از ظاهرش برم يل ظاهرین، دلید يها  يمانند ضرور باشد،  ي، نظـر یعقل ـ ۀن ـیاگـر قر  یول
ز ، ایآمل ـ يجـواد  االله آیۀنقل از ( دهد یر مییرا تغ يظاهر يد، معناوش ینیقیو اگر  شود ید بررسید، بااشب

  .)19، ص1381د، یمروار یکتاب: عل
نیـز مطـرح اسـت؛     بحث عدم اعتبار ظن در عقاید، دربارة حاضران در عصر حضور ائمه البته

شنیده است بلکه دیگـران بـراي    بسیاري، خود شخص، روایت را از معصوم نمید زیرا اولاً در موار
همان شخصی هم که بـه گونـۀ مسـتقیم از    یافته؛ و ثانیاً   اند؛ پس یقین به صدور نمی کرده او نقل می

کـرد تـا    شنید، باید نسبت به جهت صدور کلام و دلالتش قطع حاصـل مـی   ، مطلبی را میمعصوم
  کند. بتواند در عقاید خود بدان تمسک

  :روست دشواري روبهن یبا چند یات خارجدربارة واقعی رسد که فهم نظر معصوم یبه نظر م
ق را متفـاوت ارائـه   یفهم افراد، مطالب و حقا ۀبه حسب اختلاف درج ائمهات: یاختلاف سطح روا .1
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ن جهت، طبـق نقـل،   یم و از همیزان فهم مخاطب، نظر داریاند که ما به م فرموده ائمهرا خود یدند؛ زکر  یم
معاشـر  : إنـّا  : قـال رسـول االله  قـال  العباد بکنُهْ عقله قطُّ وما کلمّ رسولُ االله«فرموده است:  امام صادق

م النـاس عل ـ  اُاء یالأنب . همـین، موجـب   )15، ح23، ص1، ج1365، ین ـیکل( »قـدر عقـولهم   یمرنا أن نکُلِّـ
برخـوردار اسـت،    يشناسـانه، مخاطـب حضـرت از فهـم کمتـر      یق هستیشود که اگر در مطالب عم یم

ن ی ـه از ادو نمون ـ درك او پاسـخ دهنـد.   ةبـه انـداز   ،ق مطلب را وانهادهی، سطح عمپاسخحضرت هم در 
   کنیم: بررسی میات را یاختلاف سطح روا

مـرغ جـاي دهـد، بـدون      اینکه آیا خداي سبحان، قدرت دارد عالم را در یـک تخـم   ةالف) دربار
بارها پرسیده شده و ایشان هـر   مرغ بزرگ شود و عالم کوچک، از حضرات معصومین اینکه تخم

مطرح شده است، ایشان هر بـار، متناسـب بـا    که پرسشی واحد  اند. درحالی بار پاسخی متفاوت داده
است و توان فهـم مطالـب    که مخاطب، از عوام اند. در جایی سطح فهم و درك مخاطب پاسخ گفته

مـرغ هـم    اند که خدا چنین قدرتی دارد و در چشم تو که از تخـم  عمیق فلسفی را ندارد، پاسخ داده
ه که واضح است، این پاسخی کـاملاً اقنـاعی   گون تر است، تمام عالم را قرار داده است. همان کوچک

در پاسخ به شخصی که تـوان درك   و در حد فهم مخاطب است؛ اما در جایی دیگر، امیرالمؤمنین
(صـدوق،   »گویی امکان تحقـق نـدارد   خدا عاجز نیست، ولی آنچه تو می«فرماید:  بهتري داشت، می

  ؛)11ـ9، ح130، ص1، ح123-122، صباب القدرة، 1398
پاسـخی  هر بـار متناسـب بـا فهـم مخاطـب      ایشان ده و پرسیز ین حقد حضرت یر بحث توحب) د

و  »دیبنـد] هسـت  یآن [پا هد همان است که شما [مسلمانان] بیتوح«فرماید:   یم امام رضا ییاند. در جا داده
کـه  کنـد   ژرفـی را بیـان مـی    يدی ـچنان مباحث توح سالم بن هشامدر جواب  گر امام صادقید يدر جا
  11.»د بودمیقت] توحین افراد به [حقیاز نزد حضرت رفتم، داناتر یوقت«د یگو یم هشام
بـه کتابـت    و ائمۀ هـدي  اهتمام رسول اکرم سبب بهآیات قرآن از آغاز نزول تا کنون نقل معنا:  .2

و حفظ آن توسط جمع بسیاري از مسلمانان، بدون هـیچ تغییـري گـزارش شـده اسـت؛ امـا آیـا دربـارة         
نیز چنین اتفاقی تکرار شده است؟ شکی نیست که نقل روایـات   و امامان معصوم ث پیامبر اکرماحادی

شـد، هـم زیبـایی بیشـتري داشـت و هـم دسـتور اولیـۀ          شـنیده مـی   با همان الفاظی که از معصـومین 
هرچند اهتمام به نقل روایات به عین الفاظ، مهم و رافع بسـیاري از مشـکلات    12بوده است. معصومین

و اصرار به نقل عین الفـاظ    توان ادعا کرد که گریزي از جواز نقل معنا نبوده است است، با وجود این، می
شده اسـت؛   بدون هیچ تغییر، سبب از دست رفتن بخش فراوانی از سخنان آن بزرگواران می معصومین

۵۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

عـلاوه انتقـال معـارف     هقدرت نوشتن و ثبت کلمات ایشان را نداشتند. ب زیرا بیشتر اصحاب پیامبر اکرم
هـاي   پذیرفته و نه در کلاس درس. همچنین حجم سـخنان و آمـوزه   در محیط عادي زندگی صورت می

  نمود. بود که انتظار نقل عین الفاظ توسط راویان، ناصحیح می  آن بزرگواران، به حدي گسترده
ن ی ـاز اصـحاب ا  ياریبس ـافت و یبهبود  در زمان امام باقر و امام صادقي تا حد وضعیتن یا البته

زراره  اننـد ؛ مکوشـیدند  مین الفاظ یو در کتابت ع ندبرد یپ ن الفاظ امامیت نقل عیدو امام همام، به اهم
هـم   ریابوبص ـبپـردازد و   ن الفاظ امامیهمراه خود داشت تا به نگارش ع یشه لوحیهم زراره. ریابوبصو 

  .)390، ص1390، ییطباطبا( ردآو یبه همراه خود م ینا بود، معمولاً کاتبیکه ناب
وجود این، در همین عصر نیز براي سهولت نقل حدیث و ترویج و همگانی شدن آن، وقتـی  با 

گرفتند، آن بزرگواران، نقل معنا را مشروط بـه عـدم    ، اجازه نقل معنا را میراویان احادیث از ائمه
ــی  ــر در آن، اجــازه م ــد تغیی ــدي،  ؛ فاضــل161، ص2، ج1403مجلســی، ( فرمودن ، 10، ج1409هن

من از شما حـدیثی  «پرسد:  می در روایتی از امام صادق مسلم محمدبنبراي نمونه  .)236و232ص
دهد:  حضرت پاسخ می». کنم [این کار من چه حکمی دارد]؟ گاه آن را کم یا زیاد می شنوم، آن را می

، 51، ص1، ج1365(کلینـی،   »اگر [با کم یا زیاد کردن الفاظ] معانی را حفظ کنـی، اشـکالی نـدارد   «
کردنـد و خـود را بـه نقـل      نقل می . بر همین اساس، راویان حدیث، فهم خود را از کلام امام)2ح

  13دیدند. موظف نمی عین عبارات معصومین
تک الفاظ و هیئت  موجب شده تعابیر احادیث همانند قرآن، متقن و قابل استناد به تکن امر یهم

پیـدا   ف دیدن یک تعبیر در روایتی، یقین به صدور آن مطلب از معصومآنها نباشد و نتوان به صر
چنین بوده اسـت و حضـرت واقعـاً چنـین مـرادي       بسا برداشت راوي از سخن معصوم کرد و چه

ویژه در مطالب عمیق اعتقادي کـه   به ؛)31، ص1416بروجردي، ( و راوي به خطا رفته باشد  نداشته
عمق و ژرفاي مطلب مؤثر بوده و گاه امکان داشته که پایین بـودن  میزان معرفت راوي نیز در درك 

سطح معرفت راوي موجب شود که عمق مطلب را درك نکند و با نقل معنا نتوانـد ژرفـاي مطلـب    
هـم بـه ایـن تفـاوت معرفـت راویـان،        مورد نظر حضرت را انتقال دهد. البته در کلام معصومین

چنـین فرمـوده    سـلمان و  ابـوذر در مقایسـۀ   ، امام سجاد تصریح شده است. براي نمونه طبق نقلی
  14».کشت ینه او را میهر آ گذشت باخبر بود، می سلمان از آنچه در قلب ابوذراگر «است: 
طـور قطعـی     هاي نادرست رخ داده در روایات موجب شده که نتوان به تقطیع روایات: تقطیع .3

روایت، مطلبی در توضیح سخن پیشـین   ۀدر ادام بسا معصوم گفت که این کلام ادامه نداشته و چه
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خود آورده باشد که بحث را عوض کند؛ زیرا گاه به اقتضاي موقعیت و ضرورتی، نیاز بـه خوانـدن   
کرده است و  شده که راوي، بخشی از آن را به تشخیص خود، حذف می اي طولانی می خطبه یا نامه

. البتـه  )111، ص1431(مسـعودي،   شـود   ان میگاهی این حذف نابجا موجب اشتباه در فهم مخاطب
کند؛ زیرا حجیت چنین اخباري، مجوز عمل به  این مسئله در مقام عمل (در فقه) مشکلی ایجاد نمی

کنـد؛ زیـرا    دربارة واقع مشکل ایجاد می آنها و فتوا طبق آنهاست؛ اما در مقام فهم نظر حقیقی امام
اصل عدم خطا در «مال خطاي راوي از اصلی همچون فقها پس از قبول حجیت خبر، براي دفع احت

، 1381االله جـوادي آملـی، از کتـاب: علـی مرواریـد،      آیـۀ (نقـل از   کننـد  استفاده می» زیاده و نقصان
  15.توان با چنین اصولی، جزم به واقع یافت ، ولی در عقاید نمی)13ص

  ث در اعتقاداتيحادا . ادلة مخالفان و موافقان حجيت۲
اسـت   يا رشـته   میان، از مسائل ياخبار اعتقاد حجیت دربارةان شد، بحث یمقاله ب ۀدر مقدمگونه که  همان

 ين بحث در کتب علمـا ین جهت، ایر و کلام به آن پرداخته شده است و از همیکه در علم اصول و تفس
ن اخالف ـن و ماک از موافق ـی ـهـر   ادلۀنجا به ید مناسب باشد که در ایرباز مطرح بوده است. شایعه از دیش

ن بحـث، کمتـر   ی ـنگـرش مـا بـه ا    یۀد که زاوشو روشن  یخوب م تا بهید بپردازیخبر واحد در عقا حجیت
مطرح شد، منحصـر   ینیکشف واقع از ظاهر متون د يکه برا یرا مشکلاتیعلما بوده است؛ ز توجه کانون
 ،کم باشـد از آن  فهم مخاطب یول ،متواتر باشد ياگر خبر حتی .ستینبودن صدور خبر واحد ن یبه قطع

ن یزم ـ ةکه در آن از قدرت خدا بر گنجاندن کـر  دیفرض کنخبري را  .برجاي خود باقی استباز مشکل 
تـر از   توانـد جهـان را در کوچـک    یداده بود کـه خداونـد م ـ  پاسخ  شده بود و امام پرسیده مرغ تخمدر 

وجـود  شـده  یادبـاز مشـکل    حـال  . با این، متواتر هم باشد. فرض کنید که این خبربگنجاند نیز مرغ تخم
  خبر واحد در اعتقادات کنند.   حجیتاشکال را منحصر در نباید پس علما  .دارد

 ییعلامـه طباطبـا   ازجملـه اسـلام،   ياز علمـا  ياریست، بس ـیاشکال منحصر در خبر واحد ن اینکهبا 
- 52، ص2، ج1376الهـدي،   علـم ( هسـتند  یاحکام فقه ـ ریات آحاد در غیخصوص روا حجیتمخالف 

ــی، ی؛ طوســ396و 392، ص2، ج1998؛ همــو، 78 ــا ب ــن؛ 153، ص1، جت ــس  اب ــادری ، 1، ج1410، یحلّ
ــن؛ 52- 46ص ــره،  اب ــعران76، ص1417زه ــارا؛ 114، ص2، ج1398، ی؛ ش - 553، ص1، ج1425، ينص
ــان584 ــرو385- 382، ص2، ج1428، ی؛ خراس ــا ي؛ غ ــو324، ص3، ج1406، ینیین ــیخم ي؛ موس ، ین

ن نخسـتی عه، یش ـ يان علمـا ی ـد در میشا .)251- 250، ص4، ج1405صدر، ؛ 183و  178، ص2، ج1367
  د:یگو یم اوائل المقالاتشان در کتاب یباشد. اد یخ مفیش ح کرده است،ین بحث تصریکه به ا یکس

۵۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 ست کـه دربـارة  یز نیکس جا چیه ين حاصل نمود و برایقیتوان عمل کرد و نه  ینه م يچ خبر واحدیبه ه
آن  يراو ییگـو  باشد که بر راسـت  يا نهیخبر واحد مقرون به قر آنکهمگر  ،ن کندیقی ين، به خبر واحدید

  .)122، ص1413د، یمف( عه استیجمهور ش ةدین عقیو ا ؛دلالت داشته باشد
  را در چند مورد خلاصه کرد: یاحکام فقهغیر خبر واحد در  ادلۀ مخالفان حجیتتوان  یدر مجموع م

، ینیینـا  ي؛ غـرو 289، ص2، ج1428، ی؛ خراسان115، ص1، ج1425، ينصار(ا ینداشتن اثر شرع .1
 يبـرا  حجیـت جعل  :)173، ص1413، ی؛ فاضل لنکران122، ص3، ج1414، ی؛ عراق106، ص2، ج1368

 اشـته باشـد؛ پـس اگـر خبـري دربـارة      د یمعقول است که مدلول آن، اثر شـرع  ییدر جاتنها  ،خبر واحد
آن لغو و محـال خواهـد    يبرا حجیتست، جعل یب نرتکند که هیچ اثر شرعی بر آن مت بحث یموضوع
خبـر واحـد در    يبـرا  حجیتشود، جعل  یافت نمی یچ اثر شرعی، هیفقهغیردر مباحث  ازآنجاکهشد و 

بلکـه بحـث    ،سـت یندر میـان   حجیـت د گفت که اصلاً بحث جعـل  یبلکه با 16؛ن مباحث امکان نداردیا
 ايبـه معن ـ و چـه  ت باشـد  ی ـت و منجزیمعـذرّ  ايچه به معن ـ حجیتکشف واقع است که در آن اصلاً 

ا هست و بـه اعتبـار   یاست که  ینیتکو يرا چنانچه گذشت، کشف واقع، امریمعنا ندارد؛ ز ـ معتبر دانستن
 ؛شود یجاد نمیست که با اعتبار هم ایا نیاز ندارد، ین

بـر   حتـی خبر واحـد   یول ،ممکلفین و علم یقیبه کسب  ینید دینبودن خبر واحد: ما در عقا ینیقی .2
، 1382د، ی ـمف( ندارد حجیت یفقهغیرپس خبر واحد در امور  .نیقیاست نه  ظند یهم مف حجیتفرض 

 ؛)3، ص1، جتا بی، ی؛ طوس318- 317ص
، علم به واقع اسـت، نـه انجـام    يات اعتقادیعدم کشف خبر واحد از واقع: هدف از رجوع به روا .3

ل، ی ـآن دل اینکـه کند، نـه   یاً به قبول آن الزام متعبداحد ما را خبر و حجیتل یدل که درحالی ي؛عباد یعمل
 يجـواد ( یافـت اعتقـاد   يتوان بـه امـر   یپس به صرف خبر واحد نم .خبر واحد را نشان دهد یینما واقع
 ؛)158، ص1، ج1378، یآمل

ات ی ـجعـل در روا  یرش خبـر واحـد اسـت، وقت ـ   یعقلا بر پذ ةری: گرچه سیات جعلیکثرت روا .4
آن نـزد عقـلا    حجیتبه  تمسک يبرا یگر راهیرخ داده باشد، دی، فراوان خیو تار يریاخبار تفس ویژه به
 ؛)73، ص1389، ییطباطبا( متن رهنمون کنند صحت، ما را به ین قطعیکه قرا يمگر موارد ؛ماند ینم

بـر  بـه خ  یو عمل ـ يتنها در امور رفتـار  يا هر جامعه ي: عقلایبه امور عمل . اختصاص سیرة عقلا5
همچـون   یعمل ـغیردر امور  یول ؛ا دشوار استیل علم در آن امکان نداشته یکنند که تحص یم اتکاواحد 

 شـماري دارند و به صرف گزارش  توجه، که همان علم باشد، يتنها به محصول عقل نظر رید و تفسیعقا
 ؛)85ص ،1386یزان، عز( شویند نمیخود دست  یعقل يها افتهیان و ثقات، از یگو از راست
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توقف در اعتقادات: در احکام فقهی، انسان مکلف است کار را انجام دهد یا ترك کنـد  امکان  .6
و گزینۀ سومی ندارد و از سویی در بیشتر مسائل فقهی نیز دلیل یقینی نداریم. به همین سبب شارع 

به نام توقـف   به ما اجازة استفاده از برخی ظنون را داده است؛ ولی در مسائل اعتقادي که راه سومی
؛ )385، ص2، ج1428(خراسـانی،   و التزام اجمالی وجود دارد، ما مکلف به پیروي از ظنون نیسـتیم 

توان به هر آنچه در دین هست ملتزم شد، ولی درخصـوص آن مـورد، بـه     یعنی به نحو اجمالی می
  چیز خاصی معتقد نشد.

تنهـا  نیـز  نجا ید هستند که در ایعقا خبر واحد در حجیتمعتقد به  یعیشمندان شیاند ی، برخدرمقابل
 م:یکن یبسنده مادلۀ ایشان به ذکر 
، ی؛ نراق ـ245، ص2، ج1403، یمجلس ـ( عهیش ـ ياز علمـا  ی: برخین عرفیقید ی. خبر واحد ثقه، مف1
معتقدند کـه از طرفـی    )58، ص2تا، ج ؛ حائري یزدي، بی572-571، ص1424؛ شبر، 455، ص1417

رفی است، هرچند یقین منطقی نیاورد؛ و از سوي دیگر، ما نیز در دین، خبر واحد ثقه، مفید یقین ع
مأمور به تحصیل یقین منطقی نیستیم؛ چون الفاظ در آیـات و روایـات، نـاظر بـه قواعـد و قـوانین       

شـود.   گاه لفظی به معناي منطقـی یـا فلسـفی در متـون دینـی ارائـه نمـی        اند و هیچ عقلایی و عرفی
آیات، اصلاً یقین به این اصطلاح منطقی رایج نبوده است و پـس از نهضـت   علاوه در زمان نزول  به

نظر شارع در دین را به ما  مد اند. نتیجه اینکه خبر ثقه یقین عرفی ترجمه مردم با این معنا آشنا شده
جـا، تحصـیل همـین یقـین از مـا       دهد و این یقین هم مختص احکام شرعی نیسـت و در همـه    می

 18و روایـات بسـیاري،   17که در آیات» ظنی«اند:  گونه که برخی گفته  چنین آنخواسته شده است. هم
آن نیست؛ بلکه به همان معناي لغوي عرفـی   19مورد نهی واقع شده است، به معناي اصطلاح منطقی

، 6، ج1418،  (خمینـی  پایه و اساس و تقلید کورکورانه از گذشـتگان باشـد   است که همان سخن بی
 غیـر . در نتیجه عمل عقلا بر مبناي خبر واحد ثقـه حتـی در   )47، ص1386؛ اسعدي، 420-419ص

آورد و اصلاً نـزد عـرف، ظـن     فقه، از باب عمل به ظن نیست؛ چون خبر واحد ثقه، یقین عرفی می
 .)161، ص3، ج1406(غروي نایینی،  نیست تا مشمول نهی اسلام از متابعت ظن باشد

 ؛متفـاوت اسـت   یینان در هـر جـا  یط حصول اطمیشرا ینان است ولیاطم ايبه معن ین عرفیقینقد: 
مغرضان، کمتر است و تفاوت سـطح فهـم    يف از سویف و تصحیکه احتمال تحر یدر احکام فقه یعنی

از امـور مـورد    یات فقه ـیرا در روایشود؛ ز یحاصل م تر آسانن یقیگذارد، عرفاً  ینم ییر بسزایان تأثیراو
ح نقـل  یتوانـد حکـم را صـح    یم ، اغلبباشد یبا هر سطح فهم يشود که راو یمردم بحث م ۀهم يابتلا
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در امـور   امـا  ؛لطمه خواهـد زد  یات، کمتر به اصل حکم شرعین دسته از رواین نقل معنا در ایکند. بنابرا
شـتر بـه   یب یانحـراف افکـار جامعـه اسـلام     يشتر است و هم مغرضان برایکه هم عمق مطلب ب ياعتقاد
حاصـل   آسـانی  انـد، عرفـاً اطمینـان از روایـات بـه      ن چشم طمع دوختهات در آیف روایف و تصحیتحر

 آسـانیِ  نـان بـه  یشده، خود عرف هم اذعان دارد که حصـول اطم  انیبه مشکلات ب توجهبلکه با  ؛شود ینم
ز ی ـخبـر در اعتقـادات ن   حجیتن اموافق )33، ص2، ج1377معرفت، ( یبرخ حتیست. ین یاحکام شرع

پـذیرش  تـر از   سـخت  یطین کـار، شـرا  ی ـا يطه دارند و براین حیات در ایروا پذیرش ياذعان به دشوار
  ؛کنند یان میدر فقه ب یتیروا

اثبـات   يبـرا اصـلی  ل ی ـشود، دل یبه علم اصول فقه رجوع م یخبر واحد: وقت حجیت ادلۀ. اطلاق 2
، اطـلاق  مبپـذیری نها را یک از ایهر  ادلۀ تعبدي.ا یعقلاست  يا بنای ی،خبر واحد در احکام شرع حجیت

کـه در   یاست و هر انسـان  یوجدان يعقلا امر يرا بنایز ؛د شدنهم خواه یفقهغیردارند و شامل مسائل 
ندارنـد کـه مفـاد آن     يکننـد و کـار   یبه خبر واحد ثقه عمل م کند که عقلا زندگی کند، اذعان میاجتماع 

 20، همـان اخبـار  یل اصلیدلنیز  ديادلۀ تعبان یاز م اما ؛ا...ی یخیتار ي،اعتقاد يا امریاست  یشرع یحکم
و  انـد  مطلـق نیـز   22آن اخبـار  ۀو هم ـ 21درسـان  یخبر واحد ثقـه م ـ  حجیتاست که مجموع آنها ما را به 

آمده و قطعاً مقصـود از   »نیمعالم د« ریاز آنها تعب یکه در برخویژه  به ؛ندارند یبه احکام شرع یاختصاص
 ،هـم هسـت و احکـام    يگـر ید يها بخش يدارا ن مایچون د ؛ستین یر، خصوص احکام شرعین تعبیا

فقـه   غیـر ن مطلب دارد که در یح در این از افراد ثقه، تصریمعالم د همۀاد گرفتن ین است و یاز د یبخش
  .)175- 174، ص1413، یفاضل لنکران( رفتیرا پذ نان رجوع کرد و سخنشانتوان به آ نیز می

، براي اینکه از دلیلی اطـلاق فهمیـده شـود،    در علم اصول فقه بیان شده استگونه که  نقد: همان
در آن دلیل جاري شود که از آن جمله امکـان اطـلاق و تقییـد در آن دلیـل      23باید مقدمات حکمت

توان از نبود قید در دلیل به کمک مقدمات حکمت، پی به اطلاق بـرد کـه    است؛ یعنی تنها وقتی می
با این حال، مولاي حکیم، قیدي نیـاورده باشـد.   امکان قید آوردن در آن دلیل، وجود داشته باشد و 

امکـان   24گونه که در ادلۀ مخالفان حجیت خبـر واحـد در اعتقـادات گذشـت،      در بحث ما نیز همان
تقیید وجود ندارد؛ یعنی هرچند در مجموع روایات حجیت خبر واحد، قیدي نیامده است و شارع، 

توان اطلاق برداشت کرد؛ زیـرا   عدم قید نمیحجیت خبر را منحصر در احکام شرعی نکرده، از این 
باشـد؛ ولـی   » به ید شارع و معتبـِر «اصطلاح  پذیر است که به جعل اعتبار و حجیت در اموري امکان

  .نیست در امور عقیدتی که بحث دربارة فهم واقعیت است، امکان جعل اعتبار و حجیت
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آن است که شارع، آنهـا   یشرع ةامارخبر واحد و هر  حجیت اي: معنتعبديد علم ی. خبر واحد، مف3
اً کاشـف  تعبـد آن را  ،امـاره کاشـف نـاقص از واقـع اسـت      اینکهآورده است و با شمار  را از افراد علم به

 جـا  همـه   یکه علم وجـدان گونه  پس همان .نگذاشته است ین آن و علم وجدانیب یدانسته و فرق يمعتبر
 ۀز در هم ـی ـن تعبـدي ل شـارع، علـم   ی ـن تنزی ـاز ا پسا اعتقادات)، ی یاست (چه در احکام شرع حجت

  .)239- 235، ص2، ج1409؛ همو، 424- 422، ص1394، ییخو( خواهد شد حجتها  طهیح
را  يباشـد، امکـان جعـل در امـور اعتقـاد      ییخبر واحد به هر معنـا  حجیتم که ییگو ینقد: باز هم م

نشـده اسـت، در    حجیت يدر معنا یکاف که دقتد نده یشده نشان م مطرح يها بحث ازآنجاکه اما ؛ندارد
  م.یپرداز یبدان م یینها تذکرن نخستی

  يينها تذکرچند . ۳
د ی ـخبـر واحـد در عقا   حجیتچه موافق (عه یش يعلما یبرخگذشت، گونه که  : همانحجیت يمعنا .1

 ـانـد؛ ز  مبذول نداشته یکاف دقت» حجیت« يدر معنا )مخالف ، چهباشند  يان شـد معنـا  ی ـه بک ـ را چنـان ی
ن اشکال جـا دارد کـه   یعتاً ایاحتجاج، طب صحتم و چه اعتبار و یت بدانیت و منجزیرا چه معذرّ حجیت
، نـاظر  يرا امـور اعتقـاد  یندارد، لغو و محال خواهد بود؛ ز یکه اثر شرع یعملغیرامر  يبرا حجیتجعل 

یـن صـورت   ، کـه در ا (کشف واقع) در خبـر هسـت   ینین اثر تکویا ایپس  .ن هستندیبه واقع امر و تکو
، آن تعبـدي توان بـا حکـم    ینمدر این صورت ست که یدر خبر ن ینین اثر تکویا ای مشکلی وجود ندارد؛

در  حجیـت  يکـه قطعـاً معنـا    اند از بزرگان فرموده ین اساس است که بعضیجاد کرد. بر همیرا در خبر ا
حـد غلـط اسـت؛    خبـر وا  حجیتاصلاً طرح بحث  وگرنهست؛ یت نیت و منجزی، معذرّيریمباحث تفس
 ین وقت ـی. بنـابرا )9ص ،1389ي، زدی ـمصباح ( است یت مربوط به عمل جوارحیت و معذرّیچون منجز

دسـت   بـه  ین شخصیقیاست، اصلاً تا  یق خارجیحقا دربارةافتن نظر معصوم ین مباحث، هدف ما یدر ا
  نخواهد کرد. یقد قلبن عیبه ا یو اعتبار هم کمک حجیتگردد و جعل  ی، التزام و اعتقاد حاصل نمنیاید

د، در بحـث  یواقع بکن ۀ، معاملظنن یکه با ا کنند حجیت خبر واحد امر می ادلۀشود  یگفته م اینکه اما
 ؛ چراکـه شـود  ینم حلواقع کردن، ۀ ده با اعتبار و معاملیبحث نظر و عقزیرا ست؛ یگشا ن ده و نظر، راهیعق

ه بـدان التـزام یـابیم و امـارات شـرعی     م تا ین محتاجیقی م و بهیاست، کار دار واقع درد به آنچه یما در عقا
راننـده   یآن است که وقت ـاین مانند نخواهد کرد.  یز آنها را قطعیا اعتبار واقع کردن نیآورند و فرض  ظن
بدهد و امـر کنـد کـه راننـده،      یه چوبه آینه نیاز دارد، مولا به او تکن بیدن پشت و دو طرف ماشید يبرا

  ؛کند؟ یو رانندگ ببیندن را یتواند اطراف ماش ین چوب میا راننده با ایر کند؛ آنه اعتبایآن را آ
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اخبار و ظواهر قرآنی غیرفقهی در نظر مخالفان حجیت آنها: مخالفان عمـلاً اخبـار و ظـواهر     .2
کنند؛ بلکه آنها را همانند امري  نمی» طرح«گذارند و به اصطلاح  فقه را کنار نمی غیرقرآنی مربوط به 

کنند. شاید از همین طریق، راه جدیـدي گشـوده شـود و      حتمل در ذهن خود تحلیل و بررسی میم
با وجود تأکیدات مکرر بر عدم اعتبار علامه طباطبایی شود. شاهد این مدعا آنکه  مشکلی با آن حل 

 بحثٌ«گیري از این روایات با عنوان  طور چشم به المیزانسنگ  فقه، در کتاب گران غیرخبر واحد در 
استفاده کرده است؛ تا جایی که ادعا شده یک ششم حجم این تفسیر را مباحث روایـی فـرا   » یئروا

  ؛)77، ص1384؛ همو، 56، ص1382(ناصح،  گرفته است
اـ     3 . رفع یک ابهام: ممکن است گفته شود که منظور قایلان حجیت خبر واحد در عقاید، ایـن اسـت کـه ب

شـود و آن سـخن    انتساب یک گزاره به شارع در امور اعتقادي، صحیح میپذیرش حجیت این اخبار، استناد و 
- 422، ص1394(خـویی،   شـود  آید و نیز مشمول نهی قرآن از عمل به ظنون نمـی  از قول بدون علم بیرون می

اـ      گوییم: همۀ این سخنان صحیح ؛ اما در پاسخ این ابهام می)423 اند، ولی باز همۀ اینها یـک عمـل هسـتند و آنه
، اگر روایـت از جهـت   »واحدةالإنسان ذو نفس «یعنی مثلاً وقتی در روایتی آمده:  ؛توان اثر نظري دانست نمیرا 

اـم   آور باشد، فرد ملتزم می سند، دلالت و جهت صدور، براي شخص یقین اـرة نفـس    شود به اینکه نظـر ام درب
شود و ادلۀ حجیـت نیـز    ایت ظنی میچنین است؛ ولی اگر از هر یک از این جهات، روایت یقینی نباشد، آن رو

توانند صحت استناد این گزاره به شارع را درست کنند که اگر این گزاره را به شرع نسبت دهیـد، افتـرا    نهایتاً می
  .)168- 167، ص1381(لاریجانی،  آید؛ ولی این کار، التزام نظري نیست شمار نمی بر شارع به

  گيري نتيجه
ر معلوم شد ازآنجاکه هدف ما کشف واقع در نظر شارع است و این امر از مطالب این نوشتاکه   چنان

اي که از همۀ جهات (سند، دلالت و  شود، پس تنها ادلۀ نقلی هم جز از راه یقین عقلایی حاصل نمی
مشکلاتی همچون  سبب بهگونه که گذشت،  شوند؛ اما همان کار گرفته می  آور باشند، به جهت) اطمینان
تقطیع نادرست روایات و اختلاف سطح روایات به دلیـل قصـور فهـم مخاطـب و...     نقل به معنا و 

  آورند.  به ارمغان نمی روایات ناظر به امور اعتقادي، اغلب براي ما اطمینانی دربارة نظر معصومین
نیز وقتی با استناد به ظاهر دلیلـی  جواهر همین جهت است که عالمی بزرگ همچون صاحب از 

ایـن   سـبب  بـه شـیخ انصـاري    و 25دهد، آن نظر دچار مشکل است امام نظري می شرعی دربارة علم
؛ زیـرا هرگـز نبایـد    )191، ص1، ج1415(انصاري،  کند شدت توبیخ می را به جواهرعقیده، صاحب 

دربارة واقعیت خارجی مد نظر است، بـه صـرف خبـر واحـد      در امور اعتقادي که کشف نظر امام
  .یقین دست یافت حکم کرد؛ بلکه باید حتماً به
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   _____________________ ________________________________   ها نوشت پی

 د.یآ یم »ت خبر واحدیحج«ا در خاتمه بحث ی »دیاجتهاد و تقل«ا در بحث ین مسئله یعه ایش ی. در کتب متعارف اصول1
 ن موضوع شده است.یدر ا یبحث »وجوب نظر«تحت عنوان  یکتب کلام ی. در برخ2
ن مطلب یا مخالفان به ایمدافعان  یه تمامتمطرح است. الب »يریات تفسیت روایحج«ل یاز قب ینیعناو ر تحتین بحث در تفاسی. ا3

ک چشـم  ی ـرا بـه   یرفقه ـیاخبار غ یعیشمندان شیاند ۀست و همین یخیا تاری يو اعتقاد يرین اخبار تفسمیا یاذعان دارند که فرق
  دانند. یا همه را نامعتبر میو...  یخیا تاری يا اعتقادیباشد  يریچه تفس ،دانند یت می را حجرفقهیاخبار غ ها همی یعنینگرند؛  یم
احراز  است که صدورش از معصوم یهمراه قرائن یول ،ستیهم وجود دارد که هرچند متواتر ن يگریه در خبر واحد، نوع دالبت .4
ت هست کـه دلالـت   یز همراه روایقرائن ن یبرخند. لازم به ذکراست که یگو می »نهیخبر محفوف به قر«گردد و به آن اصطلاحاً  یم

 .)145، ص1، ج1417، یوس(طبه جنبه صدور آن ندارد  یکند و ربط یآن را روشن م
زهره، قاضی  در مورد حجیت خبر واحد در احکام فقهی نیز از همان ابتدا بین علماي شیعه اختلاف بوده است: سید مرتضی، ابن. 5

مخالفان حجیت بوده، ولی از عصر شیخ طوسی به بعد، تقریباً قبول حجیت آن، مورد اتفاق علماي شیعه ادریس از جمله  براّج و ابن ابن
ادریس  ؛ ابن78- 52، ص2، ج1376بوده است؛ براي اطلاع از اقوال و مبانی اصولیون در باب حجیت خبر واحد، ر.ك: سید مرتضی، 

؛ حسن 207- 205، ص1404؛ علامه حلیّ، 140- 97، ص1، ج1417؛ طوسی، 76، ص1417زهره،  ؛ ابن52- 46، ص1، ج1410حلیّ، 
 .352- 315، ص2، ج1428؛ آخوند خراسانی، 367- 254، ص1، ج1425؛ انصاري، 478- 468، ص1414الدین،  بن زین

ا ی نیحفظ د يمخالف با واقع، برا ياظهار گفتار و کردار حتیا ی یان نکردن حکمیا بی ي، عمل نکردن به دستور»هیتق«. منظور از 6
  .)45، ص1431،  يمسعود(است  یداران واقع نید
مخاطـب   یول ،نگفته یچ دروغینده هیکه گو يا گونه است، به یقت و حکم واقعی، در پس پرده نگه داشتن حق»هیتور«. منظور از 7

 .)61- 60ص (همان،خواهد کرد  یرواقعیموافق آن امر غ یهم از ظاهر کلام او برداشت
 .65- 45، ص1431، يد: مسعودین کتاب دیتوان در ا یهست که اجمالش را م يشتریه مطالب بیو توره یه در خصوص تق. البت8
 ـبـه روا  يا هاند، عـد  را مستمسک خود قرار دادهعقلا  يبنا یت ظواهر متفاوت است: برخیون در حجیاصول ی. مبان9 ک تمس ـات ی
 ش دارنـد تي حجی ـبـرا  یل عقل ـی ـدلا نیـز  یبعض ـ د).ی ـآ یلازم م ـ باشد، والاّ دور ید مجموع دلالت آنها قطعیبا عتاًی(که طبکنند  یم
  .)158، ص1370، یجانیلار(

10ص لبيا نظـر ی ـباشد  ياجماع و حکم عقل (چه حکم عقل، ضرور یعنی یرلفظیل غیدر اصول فقه، همان دل ی. مراد از مخص (
 .)536، ص2، ج1406، یني ناییرزایم(نظر است  ی در بحث ما خصوص حکم عقل مدول ؛است

 يجـواد  االلهآیـۀ . 14، ح146؛ باب صفات الذات و صفات الأفعال، ص6، ح46ه، صیالتشب ید و نفی، باب التوح1398. صدوق، 11
 .)13، ص1381د، یمروار(ده است کرم استفاده یت دورا از روا» تکررّیو لا یتثنّیلا یءصرف الش« ةقاعد یفاراب :اند فرموده یآمل
12» .عن النبّی وير مقالتی فوعاها فالنهّ قأ عمًرأَ سام ّالله محأ: ر  لـیس بفقیـه حاملِ فقه ُها فربعماها کما س1403، ی(مجلس ـ» د ،
  .)20، ح161، ص2ج

آن ارجـاع   ین را بـه نشـان  یم و طالبیکن یم ينقل شده که از ذکر آن خوددار یطیل شراي جواز نقل معنا در کتب مفصه برا. البت13
ده از یرس ـ يانـد کـه در دعاهـا    ن در مورد محدوده جواز نقل معنا گفتـه ی. همچن259- 227، ص3، ج1411، یمامقانم: ر.ك: یده یم

 .)250ت داشته، نقل معنا راه ندارد (همان، صیب آنها اهمیشان که الفاظ و ترتیها ز نامهیو ن معصوم
عن هارونَ بن مسلمٍ عـن مسـعدةَ بـن    بن موسى  أحمد بنُ إدریس عن عمرانَ«آمده است:  يادیز یین مطلب در کتب روای. ا14  

۶۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

                                                                                                                                                            
م أبـوذرَ مـا فـی قلـبِ      قال: ذکُرتَ التقیۀُ یوماً عند علی بن الحسین صدقۀَ عن أبی عبداللهّ »  سـلمانَ لقتلَـه....   فقال: واللَّه لو علـ

  .)21، ح11، باب25، ص1404؛ صفاّر، 190، ص2، ج1403، یمجلس(
، ین ـی؛ کل10و  9، ح298، ص5، ج1407، یافـت: طوس ـ یل یذ يها یتوان در نشان ینادرست را م يها عیتقط نیاز ا ییها . نمونه15

 ع شده و هم صورت کامل آن ذکر شده است.یت تقطیادشده هم روای. در منابع 4، ح451، ص1، ح412، ص3، ج1365
، 2، ج1367، ین ـیخم يموسـو (انـد   لفـت کـرده  ت تعبد) مخاي صحبرا ین شرط (اشتراط اثر شرعیعلام با اصل اا ی. البته برخ16
  .)423- 422، ص1394، یی؛ خو194ص
ما لهم به من علـمٍ إلاّ  «)؛ 36: ونسی( »ئاًیمن الحقّ ش یغنیإنّ الظنّ لا«)؛ 116: (انعام »یخرصونتبّعون إلاّ الظنّ وإن هم إلاّ یإن «. 17

  ).36: ءسراا( »س لک به علمیلاتقف ما ل«)؛ 157: (نساء »اتبّاع الظنّ
 .)245- 242، ص1، ج1425، ينصار(اارند یکرده بس یر از علم نهیکه از عمل به غ یاتیروا .18
؛ 11، ص1404نا، یس : ابنر.ك ،نمونه يباشد. برا یه با جواز طرف مقابلش میک قضیح مضمون یترج يبه معنا »ظنّ«. در منطق، 19
 .18ص ،1431ر، مظف؛ 275، ص1993، ي؛ ساو263، ص1375مرزبان،  ابن
ب بـه اتفـاق   ی ـت، اکثـر قر ی ـدر نها .و اجمـاع  ،اتیروا ،اتیاند: آ را سه دسته کرده يل تعبدیت خبر واحد، دلا. در بحث حجی20

 دانند. ین باب را همان اخبار میل در ایکنند و عمده دل یت خبر واحد قبول نمیات و اجماع را بر حجیون، دلالت آیاصول
ت خبر واحـد بـه اخبـار    ي حجیمطلوب شده است و براه نجا مصادره بیشکال نگردد که در ار از آن جهت است که این تعبی. ا21

هستند که از جمع  يا ن منظور، مجموعهیا يد دارند که اخبار آحاد مورد استناد براین جهت علما تأکیبه هم .آحاد استناد شده است
 گردد. یت خبر ثقه حاصل مي بر حجیآنها تواتر معنو

یـه، اخبـار   انـد: اخبـار علاج   ن باب چهار دستهیات در ایشده است، روا یبه نحو کامل بررس يخ انصاریرسائل شدر  که . چنان22
که امر به حفظ و کتابت و  يت، اخبار ارجاع مردم به عموم روات ثقه و علما، اخباریا روایفتوا  يریفراگ يبرا ارجاع به فرد خاص

 .)310- 297، ص1، ج1425، ينصار(اکند  یات میاستماع روا
ت ی ـدر آن رعا یماتیل را استنباط نمود کـه مقـد  د، اطلاق دلیتوان از عدم ق یم یان شده که وقتیدر همه کتب علم اصول فقه ب .23

د یی ـد امکـان تق ین مقدمه که بایا یول ،مات اختلاف استین مقدند که در تعداد ایمات حکمت گوین مقدمات، مقدشده باشد. به ا
 ون است.یده شود، مقدمه مورد قبول همه اصولیاطلاق فهمد، یباشد تا از عدم ق

 شد امکان جعل حجیت در این دسته از اخبار نباشد. اولین دلیل مخالفان، نبود اثر شرعی در روایات اعتقادي بود که همین امر باعث می .24
دانستند که همیشه وزن  میدهد که ایشان ن ایشان در بحث اختلاف آب کرّ از جهت مساحت و وزن، به ائمه نسبت می. 25

  ).182، ص1تا، ج گردد (نجفی، بی آب از مساحتش کمتر می
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  ریتطه ۀیپژوهى آ ثیحد
  

  mojtabakhattat@yahoo.com   میدانشگاه علوم و معارف قرآن کر یقیر تطبیتفس يدکتر يدانشجوخطاط /  یمجتب
  17/09/1393ـ پذیرش:  13/04/1393دریافت: 

    دهيچك

 مصـداق  ةاحتمـال دربـار   دواسلامى،  ان دانشمندانیست. در ما امبریپ ةژیگر عصمت خاندان وانیات بیکى از آیر یتطه ۀیآ
هش در آثـار  . پژو»کسا آلخصوص پنج تن « و »امبریهمسران پو  کسا آل«: ددار را دار ن طرفیشتریه، بین آیدر ا تیب اهل
 ـخود همسران پ .رسد حد تضافر مى بهکسا  پنج تن آل خصوص بهات ناظر یروادهد که  ینشان م ىیروا  ـامبر نی  ـز از پی امبر ی
 ـب اهـل مفهـوم  گفتار خـود،   امبر اسلام با رفتار ویپ نیهمچنشود.  یر شامل آنها نمیتطه ۀیاند که آ ت کردهیروا  ـرا و تی  ژةی
 ـ» امبری ـهمسـران پ « بارةدر هیآن ینزول ا ةدربار ییها ، معدود گزارشقابلم درن پنج تن ساخته بود. یهم همسـران و  «ا ی
 ـین اسـناد، روا ینِ ایتر دار است. مهمیآثار ضعف در سند و متن آنها پدکه  موجود است» کسا آل منسـوب بـه عکرمـه و     یت
عکرمـه و   یتیشخص ـ يهـا  یژگ ـین، ضعف سـند و و یقیفر ییعباس است که عدم گزارش آن در منابع دست اول روا ابن
  بودن آن است. یو شواهد ساختگ ادلهعباس، از  ابن

  ث.ی، نقد حدامبریهمسران پ، کسا آل، تیب اهلر، یتطه ۀیآ :ها هدواژیکل
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۶۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  مقدمه
 ۀی ـجملـه، آ آن  شـود کـه از   بانى مـى یپشـت  ارىینقلـى بس ـ  عقلى و ۀبا ادل امبریپ تیب اهلعصمت 

 ـل  د اللـّه ی ـریإِنَّمـا  « د:ی ـفرما احـزاب مـى   ةسور 33 ۀیآدر ضمن ر است. خداوند یتطه نکُْم  ی ذهب عـ
 سأالرِّجلَ الْبیهو تَطْهیت رکَُمدور  امبر]ی ـخواهد آلـودگى را از شـما خانـدان [پ    مى ؛ خداوند»رایطَه

    .کى، پاك گرداندیشما را به ن کند و
انـد و   ه کـرده ی ـن آی ـبـارة مـراد ا  در ياریبس ـ يوگوهـا  مفسران و محققان از گذشته تـا کنـون گفـت   

فه یۀ شـر ی ـن آی ـعه معتقدند که ایاند. پژوهشگران ش  را مطرح ساخته يبسا شاذ گوناگون و چه يها احتمال
ربـاز  یمخـالف، از د  يهـا  دگاهی ـن ادعـا و نقـد د  یاثبات ا يکسا نازل شده است و برا در شأن پنج تن آل 

 ـب اهـل ماننـد   ییهـا  توان به کتاب ین آثار میۀ ااند. از جمل نگاشته يها و مقالات پرشمار کتاب  ـت در آی ۀ ی
و کتـاب   یاالله فاضـل لنکران ـ  تی ـآبه قلم  ۀ مبتکرةیر، رویۀ التطهیآ، یعامل یدجعفر مرتضیس، نوشتۀ ریتطه

 ـه تطهید دربارة آیجد یپژوهشمفصل و گستردة  چـون   یز مقـالات ی ـو ن عبـدالرحمان بـاقرزاده  ، نوشـتۀ  ری
م یبـه شـبهات قـد    ییگو د بر پاسخیسنت با تأک ت و اهلیب دگاه مذهب اهلیر از دیهۀ تطیآ یقیر تطبیتفس«

بخـش و مقالـۀ    ل تـاج ی، نوشـتۀ اسـماع  »ریۀ تطهیت در آیب اهل«زاده، مقالۀ  لیلقار اسماعی، نوشتۀ ا»دیو جد
صـدها پـژوهش    از يا نها نمونهیاشاره کرد. ا یم جناتیابراه نوشتۀ محمد ،»اند؟ انیر کیۀ تطهیت در آیب اهل«

بازشـناخت مفهـوم    يات بـرا ی ـه بـر روا ی ـگر آثـار، تک ین نوشته با دیز ایر است؛ اما تمایۀ تطهینۀ آیدر زم
، و سـپس بـا   یات از منـابع اصـل  یروا يـ اسناد يا وة کتابخانهین پژوهش با شیه است. این آیت در ایب اهل

  ر است.یۀ تطهین مصداق آییتب درصددث، ینقد حد يو استفاده از ابزارها یلیـ تحل یفیروش توص
ات شـأن نـزول   ی ـر، روای ـۀ تطهی ـها درباره شأن نزول آ دگاهین دیتر ن گفتار، پس از اشاره به مهمیدر ا

ر نسـبت بـه همسـران    ی ـۀ تطهیم آیتعم يها گزارش یابیشود. پس از آن، ضمن ارز ین جمله گزارش میا
ن جملـه بـه   ی ـص اینـۀ تخص ـ یت در زمین روایتر ز مهمیان نیگردد. در پا یآن مطرح م يها امبر، اشکالیپ

  شود. یم یابی) نقد و ارزعباس ابن از عکرمهت یامبر (روایهمسران پ

  رية تطهيمطرح دربارة شأن نزول آ يها دگاهي. د۱
 گونـاگون  ییهـا  دگاهید ،تیب ستى اهلیک ر ویتطه ۀیآن درباره شأن نزول یقیمفسران فر دانشمندان و
). 280 - 278ص، 4 ج، تـا  شوکانی، بیهاشم ( امبر و بنىیهمسران پ ،کسا  ه آلجمل اند؛ از مطرح کرده

  دار را دارد: ن طـرف یشـتر یه، بی ـت در آی ـب سـتى اهـل  یک ةشاذ، سه نظر دربار نظراتنظر از  با صرف
  .کسا  امبر و آلی. همسران پ3 امبر؛ی. تنها همسران پ2 کسا؛  . تنها پنج تن آل1



   ۶۷ ريتطه ةپژوهى آي ثيحد

ه ی ـن آی ـمرتبط با اات یبازخوانى روانه، ین زمیدر ا قتیبه حق یابیاهرن طرق یاز بهتر یکی
نـازل   گوناگون اتیمتناسب با مقتض هاى مختلف و مناسبت آن درقرات یآنکه ینظر به ا. است
جملـه   ات، ازی ـآ مـرتبط بـه  هاى  تیبازخوانى روا خى ویتار هاى بازگشت به گزارش اند، شده
انى ی ـا جری ـاتى که ناظر بـه افـراد   یژه آیو است؛ به رآنات قیاز آ یمراد الهابى به یهاى دست راه
ه در عصـر نـزول   ی ـن آی ـا یخیتـار هـاى   بحـث  ى ویهاى روا ن بررسى گزارشیبنابرا .اند ژهیو

  اى بر شناخت شأن نزول آن باشد.  نهیقر تواند مى

  رية تطهيات مربوط به شأن نزول آي. روا۲
، از ر مؤمنـان یام و امبریپافزون بر . اند اولر به احتمال ات ناظین روایشتریادشده، بیان سه احتمال یاز م
 و نـب بنـت جحـش   یز ،شـه یعا، سـلمه   ام، وقاص ابى  بن سعد ،بن مالک انس ،خدرى دیابوسع، عباس ابن

 امبر، علـى، فاطمـه، حسـن و   ی ـعبا (پ  تن آل ه در شأن پنجین آیکه ا شدهت یصحابه، رواگر از ید یجمع
؛ 43 و 42ص، 8 ج، 1422نیشـابوري،   ؛ ثعلبـى 7 -  5ص، 22 ج، 1412بري، ط) نازل شده است (نیحس

تـا   را ن شأن نـزول یا نِایراو ).199و 198ص، 5 ج، 1404سیوطی، ؛ 140 -  18ص، 2 ج، 1411حسکانی، 
ابـوجعفر  نمونـه   يبـرا  ).154ص، 10 ج تا، بی ،سبحانی( اند امبر برشمردهیهمسران پ تن از صحابى و 49

ه ی ـن آیا«کند:  ن نقل مىیچن امبریز پو او ا، د خدرىیابوسع از ، و اوهیعطاز  او، و اعمش ازطبرى 
  ).5ص، 22 ج، 1412طبري، » (فاطمه ن ویپنج نفر نازل شده است: من، على، حسن، حس ةدربار
ات است که بـه حـد   ین روایث از پرسندترین حدیقرار گرفته است. ا» ث کسایحد«ر محور یتطه ۀیآ

ن ی ـعه گزارش شده اسـت کـه در ا  یسنت و ش اهل  ییمعتبر روا يها ث در کتابین حدیا رسد. تواتر مى
سـنت    عه و اهـل یمعتبر ش ـ يرهایز تفسیعه و نیسنت و صحاح ش  د اهلیتوان به صحاح و مسان ینه میزم

 ؛329و 31ـ30ص، 7 ج ،1403 ،يترمذ ؛131و 130ص، 2 ج، تا نیشابوري، بینمونه، ر.ك:  ياشاره کرد (برا
 ؛43 ـ ـ42ص، 8 ج، 1422 نیشـابوري،   ثعلبـى  ؛292، ص6 جو  107ص، 4 ج ؛331ص، 1 ج، تا حنبل، بی ابن
   ).287ص، 1 ج، 1407  کلینی، ؛193ص، 2 ج، 1367، یقم

تـراز نخسـت    ۀارى از صحابیبس وسلمه   ام، شهیعا، وقاص ابى بن سعد ،مالک بن انس، د خدرىیابوسع
ق، از ده صحابى بزرگ نقـل کـرده   یآن را به شانزده طر طبرى مونهبراى ن .اند کرده گزارشث را ین حدیا

  ). 7- 5ص، 22 ج، 1412طبري، است (
کسا را گزارش   ر در شأن پنج تن آلیتطه ۀینزول آ ث وین حدیان ایز جریامبر نیهمسران پ

  :دیگو مى شهیعا جمله از .اند کرده

۶۸     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

پـس او را   .کى بود، خارج شد. حسن آمـد ى مشیکه بر دوش او عبا درحالى  اللهّ در صبحگاهى، رسول
سپس على آمد، او را  .او را داخل آورد ؛سپس فاطمه آمد .ن آمد و با او داخل شدیسپس حس .داخل آورد
) 33 :(احـزاب  »رایطهَرکَمُ تطَهْیت ویهلَ البْأذهب عنکْمُ الرِّجس یل  د اللهّیریإنَِّما «گاه گفت:   آن .داخل آورد

  .)34ص، 1407بطریق،  ابن؛ 183ص، 1425حنبل،  ناب(
  دند. وى گفت:یپرس ر مؤمنانیام ةدربار شهیعاگر، گزارش شده است که از یتى دیدر روا

غمبر از من ینزد پن شخص یتر همسر محبوب پرسى؟ و از غمبر از من مىین شخص نزد پیتر محبوب ةدربار
پـس گفـت:     یر ین را زیو حس على، فاطمه، حسن  اللهّ دم رسولیپرسى؟ من د مى ک پارچه جمـع کـرد، س

کى، یآنان را به ن پس آلودگى را از آنها دور گردان و .کان خاص من هستندینزد نان خاندان ویپروردگارا ا
  ).43 ـ42ص، 8 ج، 1422نیشابوري،  پاك گردان (ثعلبى

از ار ی ـجعفـر ط  بـن  عبداالله بن لیاسماعاست.  نب بنت جحشیزت ین باب، روایات ایگر رواینمونه د
  :کند یپدرش نقل م

را که  یست که بخواند کسانیک«زش است، گفت: یافت که رحمت از آسمان در حال ریامبر دریکه پ  یهنگام
رسول خدا، من [آنها را  يا«نب گفت: ین جمله را دو بار تکرار کرد. زیو ا »نجا باشند؟یخواهم آنها ا یمن م
. حسن را در سـمت راسـت،   »اورین را نزد من بی، فاطمه، حسن و حسیعل«امبر گفت: ی. پ»]خوانم یفرا م
د یآنها کش يرو يبریاز پارچۀ خ یش نشاند؛ سپس پوششیو فاطمه را جلو ین را در سمت چپ و علیحس

گاه  نان اهل من هستند. آنیدارد و ا یاهل يامبری؛ پروردگارا، هر پ»یأهل، وهؤلاء أهل یاللهّم لکلّ نب«و فرمود: 
 يا«د: ینب پرسی. ز»رایطهَرکَمُ تطَهْیت ویهلَ البْأذهب عنکْمُ الرِّجس یل  د اللهّیریإنَِّما «ن نازل کرد: یند چنخداو

 ـست که همانا اگر خدا بخواهـد در خ یجا با همان«امبر فرمود: یپ »ا من همراه شما داخل نشوم؟یامبر، آیپ ر ی
  ).54ص، 2 ج، 1411حسکانی، ؛ 43ص، 8 ج ،1422نیشابوري،  ثعلبى( »یهست

ر ی ـکث«)، گـاه  18ص، 2 ج، 1411حسـکانی،  » (ری ـکث« ةکـه گـاه واژ   انـد  ات به قدرى فراوانین دسته روایا
کـار   بـه شـان  یبرا) 110ص، 1388  معرفت،» (متواتر«گاه  ) و449ص، 1409حسینی استرآبادي، » (شمار بى

کسـا را   ه در شـأن آل  ی ـات مربوط به نزول آی، روا، دو مفسر معتبر اهل تسننیوطیس و يطبر رفته است.
، يد خـدر یابوسـع انـد؛ از جملـه از    امبر نقـل کـرده  ی ـبا طـرق گونـاگون از صـحابۀ بـزرگ و همسـران پ     

و  شـه یعا، مالـک  بـن  انـس ، یره الدوسیابوهر )،حارث بن هلال( ابوحمراء، وقاص یاب  بن سعد ،اسقع بن وائلۀ
  ).199ـ198ص، 5 ج، 1404سیوطی، ؛ 7- 5ص، 22 ج، 1412طبري، ( سلمه ام 

 بـن  عمـر و مالـک   بن انسو  سلمه ام کسا از  ق آن بر آل یر و تطبیۀ تطهیدربارة آ يترمذن یهمچن
امبر، ی ـنظر پ ت ازیب اهل ینۀ معرفی) و در زم328ص، 5 ج؛ 31ـ30ص، 4 ج ،1403 ،ي(ترمذ سلمه یاب 

نـه از صـحابه و   ین زمی ـز در ای ـن مسـلم ت کرده اسـت.  ی) روا293ص، همان( وقاص یاب  بن سعد از
  ).130و 123ص، 7 ج، تا ، بینیشابوريت دارد (یامبر روایهمسران پ
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 را از یت ـیروا يترمـذ  ،نمونـه  يح و معتبر است. برایز نزد بزرگان اهل تسنن صحیات نین روایسند ا
ت خود خواند یب ن را اهلر کسا برد و آنایرا ز ین و فاطمه و علیامبر حسن و حسیکند که پ ینقل م سلمه  ام

ح یحسن و صـح  یثین حدیا«سد: ینو یت مین روایپس از نقل ا يترمذرا نداد.  سلمه ام و اجازة ورود به 
 ـ  بـن  عمـر  وانس ن باب از ین باب نقل شده است. در ایاست که در ا یتین روایاست و برتر  و سـلمه  یاب

  ).361ص، 5 ج ،1403 ،ي(ترمذ» ت وجود داردیز رواین ابوحمرا
بـا   ینیکلاند؛ از جمله  ح نقل کردهیق معتبر و صحین شأن نزول را از طریز ایعه نیمفسران ش محدثان و

 ـاز  یسیع بن محمداز  میابراه بن یعلح متصل و مسند از یصح اد ی ـز بـن  سـهل  ازمحمـد   بـن  یعل ـ و ونسی
ت کرده است خداوند در یروا از امام صادق ریابوبصاز مسکان  ابناز ونس یاز  یسیع بن محمداز  دیسع یاب

و حسن و  یامبر علی؛ و پ»رایتطَهِْ  طهَرکَمُیو  تیهلَ البْأ  ذهْب عنکْمُ الرِّجسید اللَّه لیرِیإنَِّما «کتابش فرمود: 
ت من و ثقل یب نان اهلیاست و ا یامبر را اهل و ثقلیهر پ«ا، یر کسا برد و گفت: خدایرا ز ن و فاطمهیحس
نان اهل و یولکن ا یر هستیتو بر خ«امبر فرمود: یپ» ستم؟یا من از اهل تو نیآ«د: یپرس سلمه  ام». هستند من

  ).287 ـ286ص، 1 ج، 1407کلینی، » (ثقل من هستند
ق معتبر یعه و چهار طریکسا، از طرق معتبر ش ر به آل یۀ تطهیص آیت دربارة تخصیروا 34ز ین یمجلس

مجلسی، گر نزد اهل تسنن است (یق معتبر دیازده طرینها افزون بر ید: ایگو یو م کند ینزد اهل تسنن نقل م
ست یش از بیامبر به بیه در شأن همسران پینزول آ يدر ادامه در رد ادعا ي). و227ـ206ص، 35 ج، 1403

  ).230ـ228صکند (همان،  یت اشاره میروا
ر در شأن یۀ تطهیادشده، معتقد به نزول آی اتینها، دانشمندان بزرگ اهل تسنن براساس روایافزون بر ا

ر در ی ـۀ تطهیاند که آ اکثر مفسران بر آن«د: یگو یم یثمیحجر ه ابناند.  ا بدان اعتراف کردهیاند  کسا شده آل 
 ـن يفخر رازو  ریکث  ابن ).143ص، م1965هیثمی، » (کسا نازل شده است  شأن آل ر ی ـۀ تطهی ـز خطـاب آ ی

، 25 ج، 1420رازي، ؛ 365ص، 6 ج ،1419 ر،ی ـکث انـد (ابـن   بر را رد کـرده امی ـخصوص همسران پ  نسبت به
، ابوالحمراء ابواسـحاق ، بن مالک انس، يد خدریابوسعخود از  ییر روایدر تفس يطبرن ی). همچن168ص
کند کـه منظـور از    یت میروا سلمه ام و  شهیعا، نیحس بن یعل، سلمه یاب  بن عمر ،رهیابوهر، بن اسقع وائلۀ
بـر   يا نـه ی، خود قرير طبریتفسات در ین رواینش ایر، خصوص پنج تن هستند و چیۀ تطهیت در آیب اهل

  ).7- 5ص، 22 ج، 1412طبري، نه است (ین زمیدر ا يدگاه وید
ر نسبت به همسران یتطه ۀیشمول آ ةهاى معدودى دربار ات، گزارشیتضافر روا ن کثرت ویدر مقابل ا

ن یرش، پـس از آنکـه چنـد   یدر تفس طبرىامبر نقل شده است. یان پخصوص همسر ا نزول آن دریامبر یپ
کند  گزارشى اشاره مى دهد، به تک اختصاص مى کسا  خصوص آل ه دریات نزول آیمتوالى را به روا ۀحفص

۷۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 ةه دربـار ی ـن آی ـداد کـه ا  در بازار ندا سر مـى  عکرمهکند که  نقل مىنباته  بن اصبغگذرد. وى از  از آن مى و
  ).7ص، همانکنم ( ن مطلب را اثبات مىیاگر کسى بخواهد، براى او ا بر است وامیهمسران پ

  امبرينسبت به همسران په يص آيا تخصيم يتعم يها نقد گزارش. ۳
  ند:یرو به امبر نقل شده که با چند مشکل رویر نسبت به همسران پیتطه ۀیم آیتعم ةى درباریها گزارش

  مخالف اتي. قرار گرفتن در برابر كثرت روا۳ـ۱
امبر بـه ده  یر بر همسران پیتطه ۀیق آیهاى مربوط به تطب شرادشده، گزایمتواتر ا یات متضافر یبرابر روا در
قت به حـدى  ین حقید. انگر را نداریات دیى با روایارویى رویتوانا، د که از نظر اعتبارنرس ز نمىیت نیروا

 کرده است.کسا   ات مربوط به آلیار به نقل رواز ناچین را امبریهمسران پ ۀیداران نظر آشکار است که طرف
 )ن کـرده یرى تـدو یات تفس ـی ـبا هدف گردآورى رواآن را که ( ى خودیر روایدر تفس وطىیس براى نمونه

کند، اما خود  باره به سه گزارش استناد مى  نی. او در ااستامبر یر ناظر به همسران پیتطه ۀیمعتقد است که آ
ت ی ـر مؤمنـان روا ی ـام ةر در حق خصوصِ خانوادیتطهۀ ینزول آ ةتعداد، دربار نیش از چهار برابر ایوى ب

  ).199ـ198ص، 5 ج، 1404سیوطی، کند ( مى
عبـاس    ابـن است؛ چراکـه در گزارشـى بـه    داده  يروز یها ن ن گزارشیان ایراوخود  بارةن مسئله دریا

ن ی ـت کرده که اینکه خود وى روا؛ حال آاستامبر یهمسران پ ةبار ر دریتطه ۀیکه آاست نسبت داده شده 
ن تناقض، ی). هم51ـ50ص، 2 ج، 1411حسکانی، ؛ 199ص ،همانکسا نازل شده است (  جمله در شأن آل

، 4 ج، تـا  ، بـی  شـوکانی ت کلبـى وجـود دارد (  ی ـروا بـارة امبر، دریدر انتساب گزارش مربوط به همسران پ
دسـت ناپـاك    ن سخنان مبـرا هسـتند و  یاز ا کلبى وعباس  ابندهد که امثال  ن نشان مىیا ).279ـ278ص

بـه بزرگـانى چـون     ى را ساخته ویها ن گزارشیداست؛ آنان که چنیات ساختگى هوین روایجاعلان در ا
  . اند نسبت داده عباس ابن

گونه که اشاره شد، مفسر  ها شده است. همان گونه گزارش نیتوجهى مفسران به ا ن مسئله سبب بىیهم
گزارشـى اشـاره    بـه تـک   کسا،  ات مربوط به آلیارى از روایبسشمار ، در برابر برىطبزرگ جهان اسلام، 

  هستند. نماها تین دست روایضعف ا شواهدى بر سستى و ن وینها، همه، قرایگذرد. ا مى کند و مى

  »البيت اهل«انگر مفهوم يات بي. روا۳ـ۲
 ۀیتا زمان نزول آ و) 28ص، 11 ج، 1414  ،منظور ابناست ( »ساکنان خانه اهل و«به معناى » البیت اهل« ةواژ
ى اهل تسنن یروا رى ویثى فراوانى در کتب تفسیهاى حد علمَ نشده بود. گزارش يا ژهیور، در معناى یتطه
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ر ی ـام ةت، خصـوص خـانواد  یب مراد از اهل دهند که نشان مىاند  نقل شده» البیت اهل«مفهوم  ةعه درباریش و
 ةآنها را بـا واژ  حضرت فاطمهۀ ها، هنگام گذر از کنار خان امبر ماهیات، پین روایاساس ا بر .استمؤمنان 

  د:یگو مى ابوحمراءکرد.  ت خطاب مىیبال اهل
امبر هنگام طلوع فجر، درِ یدم که پید ن مدت مىیدر ا امبر، به مدت شش ماه نگهبان شهر بودم ویدر زمان پ

هلَ أذهْب عنکْمُ الرِّجس ید اللَّه لیرِیرحمکم االله، إنَِّما یلوة الصلوة الص: «فرمود یم آمد و فاطمه مى على و ۀخان
ْیالبو تطَهِْیت ُرکَمَش قرار دهد؛ یۀ رحمت خویکنم؛ خداوند شما را در سا یشما را به نماز سفارش م ،راًیطه

 ـیشما را به ن دور کند و تیب خواهد آلودگى را از شما اهل همانا خداوند مى طحـاوي،  اك گردانـد ( کى، پ
  ).198ص، 5 ج، 1412طبري، ؛ 339ـ338ص، 1 ج، 1333

ت خـود بـود.   ی ـب شناساندن اهـل  یداد، بلکه در پ یهوده انجام نمیژه را بین رفتار ویامبر هرگز اید پیترد یب
گـران؛  ی) بود و نه دو فاطمه یامبر (اهل خانۀ حضرت علین مخاطبان پیت، خصوص همیب ن اهلیبنابرا

ن یهمچن ـکرد.  یت خود معرفیب ت هستند، بلکه آنان را همان اهلیب نان جزو اهلیامبر نفرمود که ایپچراکه 
 .ح کرده استیت خود تصریب اهل يها تک نام ارى، حضرت رسول بر تکیى بسیهاى روا براساس گزارش

 انـد و خو ن را بـا نـام فـرا   یحس حسن و فاطمه و على و ان مباهله، حضرت رسولیبراى نمونه در جر
 ،ي؛ ترمـذ 185ص، 1، جتـا  بـی   حنبـل،  ابـن ؛ 121، ص7 ج، تا نیشابوري، بی» (نان اهل من هستندیا«فرمود: 
 ـا ).63ص، 7، جتا ، بییهقی؛ ب150ص، 3، جتا نیشابوري، بی ؛ حاکم302ص، 5؛ ج294ص، 4ج  ،1403 ن ی

  ارد.ت در خانوادة حضرت فاطمه دلالت دیب که گذشت بر حصر اهل یانیز با بیت نیروا
ن ی ـرسـوخ ا  د وی ـتأک شـان بـراى ثبـوت و   یا ۀ، دغدغت خودیب اهل یدر معرف امبریپ ةژین اهتمام ویا

ى از ی ـزدا وه، قصد ابهـام ین شیرى مستمر ایگیرساند. حضرت رسول با پ مسلمانان را مىان یماصطلاح در 
  د:یفرما مى امام صادق د نشوند.یباره دچار ترد نیرا داشت تا مسلمانان در ا ن مسئلهیا

 ـ ل ویعق آل عباس و ساخت، آل اهل خود را مشخص نمى کرد و سکوت مى  اللهّ اگر رسول آن را  دیگـر  ياریبس
 ـ  را نازل کرد و »ذهب عنکْم...یل  د اللهّیریإنَِّما « ۀک خداوند در کتابش جملیل .کردند ادعا مى ن یعلى، حسـن، حس

 ـ، دست آنان را گرفـت و ز سلمه  ام ۀدر خان خدا رو رسول نیازا .ه بودندین آیا مرجعفاطمه  و  ر کسـا بـرد و  ی
   ).111ـ110ص ،1410 (کوفى، اهل من هستند نان ثقل ویا گفت: پروردگارا، هر نبى را ثقل و اهلى است و

ت ی ـروا گزارش شده که سند آن، به صـورت معـنعن از امـام صـادق     یر فرات کوفیتفست در ین روایا
ت ی ـن روای ـبـه سـند ا   ین خلل ـیاند که ا تک ذکر نشده ان به صورت تکید، راون سنیشده است؛ اما در ا

ات به صورت متصـل  ی، سلسلۀ سند روایر فرات کوفیتفسن یح آنکه در بخش آغازیسازد. توض یوارد نم
معنعنـا  «اختصار، سلسله سند حذف شده و بـه عبـارت    يث چهل به بعد، برایآمده، اما در ادامه و از حد

ات را بـه  ی ـن روای ـسلسـلۀ سـند ا   یفـرات کـوف  دهد که نخسـت   ین نشان میشده است. ا بسنده.» .عن.

۷۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

اختصار، سلسـله را حـذف و تنهـا عبـارت      يبرداران برا صورت متصل آورده بوده است؛ اما بعدها نسخه
ن ی ـمتصل و مسـند داشـته اسـت. شـاهد بـر ا      يت سندین روایاند تا نشان دهند که ا معنعن را نقل کرده

 نیصـدوق ن کتاب اسـت؛ از جملـه   یا ازاز قدما  ياریت بسیاستناد روا ن کتاب، اعتماد ویات ایااعتبار رو
آقـا بـزرگ   ( الانـوار  بحـار  در یعلامـه مجلس ـ ) و لیشواهد التنز(صاحب  یحاکم حسکان(پدر و پسر)، 

  ).299ص، 4 ج، 1403تهرانی، 
شود کـه   یم یبانیگر پشتیات فراوان دیت با رواین روایآنکه ا یکید: ید چشم پوشیالبته از دو نکته نبا

ا ی ـرش یگر بر پذید يا نهیث قریت است؛ دوم آنکه متن حدین روایبر صحت و اعتبار ا يا نهین خود قریا
ن ی ـاعتبار آن است کـه ا  يبرا یعت، ملاکیگر شریت با مسلمات دیمتن روا يث است و سازگاریرد حد

گر، از ید یقیت را از طرین روایمضمون هم ینیکلن، یر ابرخوردار است. افزون ب یژگین ویز از ایت نیروا
 ح متصـل و مسـند از  یبا سند صح ینیکل ).287ـ286ص، 1، ج1407کلینی، نقل کرده است ( امام صادق

از  یس ـیع بـن  محمداز  دیسع یاد ابیز بن سهل از بن محمد یعل و ونسیاز  یسیع بن محمد از میابراه بن یعل
 یثقـه و امـام   ین سـند همگ ـ یان ایت کرده است. راویروا از امام صادق ریوبصاب از مسکان ابناز ونس ی

  سند تا امام، متصل است.  سلسلۀهستند و 

  ات مانعي. روا۳ـ۳

کسـا، همسـران     ت بـه پـنج تـن آل   یب ح به بازگشت اهلیى، افزون بر تصریهاى روا ارى از گزارشیدر بس
ن اصطلاح ییکنند که حضرت رسول در تب ح مىیات تصریروان یاند. ا ن واژه خارج شدهیا ةریاز دا امبریپ

در براى نمونـه   رى کرد.یت جلوگیب همسران خود در زمره اهل گرید و سلمه  ام ،شهیعات، از ورود یب اهل
ست که تـو  یاکنار ب«امبر فرمود: یپو » ت تو هستم؟یب ا من از اهلیآ«د: یامبر پرسیاز پ شهیعاآمده که  یتیروا

 بنت جحـش  نبیزگرى آمده است که یدر نقل د. )43ص، 8 ج، 1422نیشابوري،  (ثعلبى» ر هستىیبر خ
ست که به خواست یت بایدر جا«فرمود:  امبر مانع شد ویت را داشت، اما پیب اهل ير کسایقصد رفتن در ز

رت د کـه حض ـ یباره پرس نیامبر در ایز از پین سلمه  ام ).53ص، 2 ج، 1411حسکانی، » (ر هستىیخدا بر خ
ن یا ).198ص، 5 ج، 1404سیوطی، » (ر هستىیخواست خدا، بر خ تو به در جاى خودت باش و«فرمود: 

رو  امبر را با مشکلى جدى روبـه یر نسبت به همسران پیتطه ۀیهاى شمول آ ات، صحت گزارشیدسته روا
  کند. اعتبار ساقط مى ۀآنها را از درج سازد و مى

هـاى مـانع    تی ـپـس از نقـل روا  سـنت    مذهب اهل یمشهور حنف ياز علماق)  321(مطحاوى 
ر نبـوده، بلکـه مـراد از آن،    یتطه ۀمراد جمل سلمه  امد که حتى نده ها نشان مى تین روایا«د: یگو مى

 ).336ص، 1 ج، 1333طحاوي، » (اند ن بودهیحس على، فاطمه، حسن و تنها رسول خدا



   ۷۳ ريتطه ةپژوهى آي ثيحد

ن یتسنن، به صورت متضـافر و از چنـد  د و بزرگان اهل یصاحبان صحاح و مسانات مانع را یروا
ق ی ـ) که آن را از چهار طر304و 292ص، 6 ج، تا بی( حنبل بن احمداند؛ از جمله  ق، گزارش کردهیطر

 يطبـر )، 451ص، 12 ج، 1408( یعلیابو)، 32و 30ص، 5 ج، 1403( يترمذاند  نیکند. همچن ینقل م
ــکان)، 7ص، 22 ج، 1412( ــد )،130-100، 86ص، 2 ج، 1411( یحسـ ــابورین يواحـ ، 1411( يشـ

ز بـه طـرق   یات نین روای). ا141-138ص، 14 ج؛ 207-204ص، 13 ج، 1415( عساکر ابن)، 369ص
عه یسنت و ش  ق معتبر نزد اهلیاز هشت طر سلمه ام ت ینمونه روا ياند. برا گزارش شده یگوناگون

  ).33-27ص، 1375شهري،  رينقل شده است (
حـاکم   نمونه يشوند. برا یح شمرده میز نزد اهل تسنن معتبر و صحینات ین رواین، سند ایافزون بر ا

، يث بنا بر شرط بخـار ین حدیا«د: یگو یم سلمه ام ث ی، پس از نقل حدالمستدرك عۀموسودر  يشابورین
  ). 416ص، 2 ج، تا حاکم نیشابوري، بی» (باشد یح میصح

  امبريات مربوط به همسران پيبررسى مصداقى روا. ۴
ر درخصـوص  ی ـتطه ۀی ـنـزول آ  ةى دربـار یها گزارش کسا، تک  ات انبوه مربوط به پنج تن آلیروادر برابر 

 ـو  ری ـزب بـن  عـروة ، مانیسل بن مقاتل، ریجب بن دیسع، عکرمه ،عباس ابنامبر نقل شده است. یهمسران پ  یکلب
کانی، شـو ؛ 198ص، 5 ج، 1404سـیوطی،  نسبت داده شده اسـت (  نن گزارش به آنایانى هستند که ایراو
 ـا ).489ص، 3 ج، 1423بن سلیمان،  مقاتل؛ 278ص، 4 ج، تا بی : سـخنان  انـد  هـا بـر دو دسـته    ن گـزارش ی

نسـبت داده شـده، صـرف    ر ی ـزب بـن  عـروة  و مانیسـل  بـن  مقاتل، کلبىى. آنچه به یاجتهادى و گزارش روا
 ـا. از طرفـى،  ندارندى یمستند روا از حیث يا شتوانهیگونه پ چیکه ه اند ىیاجتهادها  ةن سـه راوى در زمـر  ی

، 10 ج، 1327حجـر عسـقلانی،    ابـن قمـرى اسـت (   150متوفاى  مانیسل بن مقاتلشوند.  تابعان شمرده مى
ا آمـد  ی ـانى خلافـت عثمـان بـه دن   ی ـدر سـال پا  وقـرار دارد   دوم روات ۀدر طبق ـ ریزب بن عروة .)284ص

 204در سال  از دوره تابعان است و مفسران پس ةز در زمرینکلبى  .)62ص، 1 ج، تا الدین ذهبی، بی شمس(
  ).119ص، 3 ج، م1970قمی، افت (یوفات 

بـاره   نی ـسـخنان آنـان در ا   تواننـد شـاهد نـزول باشـند و     ادشده نمـى یک از سه راوى ی چین هیبنابرا
 ين سـه راوى، مسـتند  یمنسوب به ا سخنانحالى است که  ن دریست مستندى همراه داشته باشد. ایبا مى
ه ل ی ـرِیإنَِّمـا  «شـده اسـت:    ن نقـل یچنمان یسل بن مقاتل ازبراى نمونه  .ندارد یرفتنیپذ نکْمُ  ی ـد اللَّـ ذهْب عـ

 سأا یالرِّجْلَ البیهیعنى نساء النبی،  ت ر، خصـوص  ی ـتطه ۀی ـت در آی ـب منظـور از اهـل  ؛ »تهیلأنهن فى ب
). 489ص، 3 ج، 1423بن سـلیمان،   لکردند (مقات امبر زندگى مىیپ ۀرا آنان در خانیامبر است؛ زیهمسران پ

۷۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

مسـتند   چیه ـ بى ریزب بن عروةز ی. نامبر) بسنده شده استیدر خانه پ ین استدلال (زندگینه به همین زمیدر ا
). 603ص، 5 ج، 1404سـیوطی،  امبر اسـت ( ی ـهمسران پ ،ریتطه ۀیت در آیب ى، گفته که منظور از اهلیروا

 هـا و  رو اسـتنباط  نی ـازا ند وسـت یامبر نی ـح پیبرابر نـص صـر   زى جز اجتهاد دریمستند چ ن ادعاهاى بىیا
ر در شأن پنج نفر نـازل  یتطه ۀیآ«د: یفرما مىصراحت  به امبریپرا یز رند؛ یدناپذاعتما اساس و ى بىیادعاها

امبر، ی ـد، بـا وجـود نـص پ   ی ـترد ). بى5ص، 22 ج، 1412طبري، » (فاطمه ن ویشد: من، على، حسن، حس
    د.نرزشى ندارادشده ایاجتهادهاى 

از  یمثن ـ بـن  محمـد آن را از  ری ـجر ابـن امبر از طرق گوناگون نقل شده اسـت؛ از جملـه   ین سخن پیا
سـنت   از اهـل   یکند. برخ ینقل م يد خدریابوسع از هیعط ازاعمش از مندل از  يزبان عنز بن ییحی بن بکر

، 1411نیشـابوري،   ياند (واحد دهف کریز تضعیرا ن ياند و و ه ه شمردیمنفرد از عط یثیث را حدین حدیا
، 3 ج تـا،  ذهبـی، بـی  شـده اسـت (    ه از تابعان شـناخته یاست که عط ین در حالی)؛ ا731 ی، پاورق368ص
د: ی ـگو یم ـ نیمع ـ ابـن  ».قابـل اسـتناد دارد   یثیثقه است و احاد ياو فرد«د: یگو یم حجر ابن). 80ـ79ص

ث او سسـت  یحد«د: یگو یم یوطیس). 201ص، 7 ج ،1327حجر عسقلانی،  ابن» (اند ث او درستیاحاد«
 حجـر  ابن ن،ی). با وجود ا472ص، 2 ج، 1421سیوطی، » (کو شمرده استیت او را نیروا يترمذست و ین
  ).201، ص7 ج، 1327حجر عسقلانی،  ابندانند ( یث او را حجت نمیاحاد ید که برخیگو یم

ث او یحـد «د: ی ـگو یم ـ یساج هفته است.ع او نیز در تشیسنت نسبت به او ن اهل  یکرد برخیسرّ رو
). شواهد نشان 202ص، همان» (داد یح میرا بر همه ترج یست؛ او علین يت ندارد و فرد قابل اعتمادیحج

ت ی ـرو روا نیندارد. ازا یارزش یفین تضعیع اوست و چنی، تشیف شمردن او نزد برخیدهد منشأ ضع یم
ش از یکه پ نقل نشده، بلکه چنان هیعطق یث تنها از طریدن حیا ییاست. از سو ياعتبار سند يادشده دارای
  اند. ع نقل شدهیمضمون آن، از طرق مختلف اهل تسنن و تش ات همیث و رواین حدین گذشت، ایا

کنـد.   ینقـل م ـ  يترمـذ است که  یتیت خود، روایب ک اهلیکایامبر بر نام یحات پیگر از تصرینمونۀ د
امبر پـس  ی ـکند کـه پ  ینقل م وقاص یاب  بن سعداز  سعد بن عامراز مسمار  بن ریبکاز  لیاسماع بن حاتماز  يو

و فاطمـه و حسـن و    ی) عل ـ61 :عمـران  (آل» بنـاءکمُ ونسـاءنا ونسـاءکمُ   أبناءنا وأ  تعَالوَا ندَع«ۀ یاز نزول آ
ان ی ـ). راو294ـ ـ293ص، 4 ج ،1403 ،ي(ترمذ» نان اهل من هستندیا، ایخدا«ن را فرا خواند و گفت: یحس

نگـار و ثقـه اسـت.     درسـت  يفـرد  لیاسـماع  بـن  حـاتم نزد اهل تسنن ثقه و معتبرند.  یت همگین حدیا
حجـر عسـقلانی،    ابن» (نان استیثقه و مورد اطم يفرد يات او درست و ویروا«د: یگو یم حنبل بن احمد
). 254ص، 1 ج، 1405عجلـی،  ز جزو ثقات شـمرده شـده اسـت (   ین مسمار بن ریبک). 110ص، 2 ج، 1327
حجـر عسـقلانی،    ابـن انـد (  شده ی، ثقه معرفیز در کتب رجالین وقاص یاب  بن سعدو پدرش،  سعد بن عامر
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ح یحسـن و صـح   یتیادشده روایت یاساس روا نی). برا346ص، 1 ج، 1327همو، ؛ 460ص، 1 ج م،1995
ن ی ـعـلاوه ا  ). بـه 294ص، 4 ج ،1403 ،يح کرده اسـت (ترمـذ  یبه صحت آن تصر يترمذکه  است؛ چنان

اهل تسنن بـه صـورت متضـافر نقـل شـده اسـت؛ از جملـه در         يریو تفس ییت در کتب معتبر روایروا
 ـیسنن ب) 150و 147ص، 3(جالمستدرك )، 120، ص7 ج؛ 185ص، 1 ج(ح مسلم یصح )، 63ص، 7 ج( یهق

ت در کتـب  ی ـن روای). کثرت نقل ا147ص، 14 ج(نۀ دمشق یخ مدیتار ) و47ـ38ص، 2 ج( لیشواهد التنز
  گذارد.   ینم ید در صحت آن باقیترد يبرا ییمعتبر، جا ییروا

امبر در ی ـل صراحت پین دلیبه همز ینر را یۀ تطهیدربارة شأن نزول آ کلبىمنسوب به  يسخن اجتهاد
نزول جمله  ةخود دربار )بود که از خواص امام صادق(وى  نی. همچنرفتیتوان پذ نمىت یب اهل یمعرف
رفت یتوان پذ چگونه مى). 279ص، 4 ج، تا شوکانی، بی( ت کرده استیکسا روا  پنج تن آل ر در شأنیتطه
بـا  متعارض  یکسا، خود سخن  دربارة آلت یرواد و با وجود نقل یسخن بگور دو گونه یک راوى خبیکه 

د امـام  نز ي(با توجه به مقام و مکانت و یکلبمنسوب به  يطور قطع سخن اجتهاد  رو به نید؟ ازایآن بگو
  بسته شده است. ي) بر وصادق

شأن مسـتقلى در   ریجب بن دیسعنقل شده است وخود عباس  ابناز  هم ریجب بن دیسعگزارش منسوب به 
ادشده، یهاى  ن از گزارشیبنابرا گردد. ت باز مىیک روایبه  عباس ابن ت او ویرو روا نیازا .ن باب نداردیا

ر ی ـتطه ۀر جملین مستند مخالفان در تفسیتر باقى ماند که مهمه عکرم و عباس  ابنتنها گزارش منسوب به 
  شترى دارد.یتأمل ب ن گزارش جاى بررسى ویرو ا نیازا .قرار گرفته است

امبر نازل شده است یخصوص همسران پ ر، دریتطه ۀن نسبت داده شده است که جملیچنعباس  ابنبه 
لَ  أذهب عنکْمُ الرِّجس یل  د اللهّیریانَّما «زد که  مى ادیز نقل شده است که در بازار فرین عکرمهبس. از  و هـ
ْیالبو تطَهْیت ُرکَمَدر  ،کـس بخواهـد   هر«گفت:  مىن یهمچنامبر نازل شده است. یهمسران پ ةدربار» رایطه
  ).198ص، 5 ج، 1404سیوطی، » (کنم باره با او مباهله مى  نیا

ى بـه آنهـا،   یگـو  صورت پاسخ اساسى قرار دارند که در ۀنکت رسش ونماها در برابر چند پ اتیروان یا
  :د طرد شوندیرفت؛ وگرنه بایرا پذنها یاتوان  مى

ت کـرده  ی ـکسـا روا   ر در شأن پنج تـن آل یتطه ۀنزول جمل ةدربارعباس  ابن اد شد،یگونه که  . همان1
، 2 ج، 1411کانی، حس ـنمونـه ر.ك:   يبـرا ن گـزارش شـده اسـت (   یقیدر کتـب فـر  ت ین روایا است و

م یسل بن ییحیاز  ابوعوانهاز حماد  بن ییحیات، یاز روا یکیدر ). 35، ص37 ج، 1403مجلسی، ؛ 51ـ50ص
و فاطمـه را فـرا    ین و علیکند که رسول خدا حسن و حس ینقل معباس  ابناز  مونیم بن عمرواز بلج  یاب

). 50ص، 2 ج، 1411حسکانی، » (ت من هستندیب نان اهلیا ایخدا«د و گفت: یکش يا خواند و بر آنها پارچه

۷۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

ثقه است و حماد  بن ییحیاند.  ان آن را ثقه شمردهیتک راو ت نزد اهل تسنن معتبر است و تکین روایسند ا
ث ی ـن احادیبهتـر ابوعوانـه  ث ی ـ). احاد351ص، 2 ج، 1405عجلـی،  ( دارد ابوعوانهت را از ین روایشتریب

 ـیاحاد يدارا بلج یم ابیسل بن ییحی). 446ص ،30 ج، م1985مزي، اند ( شمرده شده اشـکال   یث درست و ب
» سـت یاتش نی ـدر روا یاشـکال  باشـد و  یح میث صحیاحاد يدارا يو«د: یگو یدربارة او م ابوحاتماست. 

). 186ص، 2 ج، 1405عجلی، ز ثقه است (ین یو تابع یکوف مونیم بن عمرو ).153ص، 9 ج، م1952رازي، (
که موجب انقطاع سند شود،  يا یان فاصلۀ زمانیان طبقات راویم یعنیمتصل است؛  زیان نین راویسلسلۀ ا

ق 176 يمتوفـا ابوعوانـه  ) 257ص، 9 ج، م1973حـاتم،   ابـی ق (215 يحماد متوفـا  بن ییحیوجود ندارد. 
و  ابوعوانـه ان طبقـۀ  ی ـان، حلقـۀ واسـط م  ی ـدر طبقـات راو  بلج یم ابیسل بن ییحی) و 563ص، 7 ج، همان(

م یگونۀ مستق به میسل بن ییحی، و میسل بن ییحیم از یطور مستق  به ابوعوانه که اي گونه بهاست؛  مونیم بن عمرو
ق 75 يز متوفـا ی ـن مـون یم بن عمرو). 163ص، 33 ج، م1985مزي، اند ( ت نقل کردهیروا مونیم بن عمرواز 

 ق68 يمتوفـا  عبـاس  ابـن ز م ایطـور مسـتق    توانسته به ی) و م65ص، 1 ج، تا ، بی الدین ذهبی شمساست (
عبـاس   ابنح از یو صح ین با سند قطعیت کند. بنابرای) روا131ص، 4 ج، م.ب1995حجر عسقلانی،  (ابن

در  عبـاس  ابـن ن مطلـب را از  یا يشابوریحاکم نکسا نازل شده است.  ر در شأن آل یتطه ۀینقل شده که آ
» الاسناد است حیصح یتین روایا«سد: ینو یآن مان یدر پا کند و ین اسناد گزارش میو با هم یطولان یتیروا

  ).134ص، 3 ج، تا حاکم نیشابوري، بی(
رفتنى اسـت  یا پذیت متعارض داشته باشد؟ آیک صحابى بزرگ دو گونه روایرفت که یتوان پذ ا مىیآ
ر گید يا گونه  ت خودش، بهیز روایو ن القدر لیجل ۀارى از صحابیبس امبر ویبر خلاف نص پعباس  ابنکه 

  کند؟ ین رفتار میچن عباس ابنچون  يچ انسان خردمندیا هیآ ت کند؟یروا زین
کسا را ـ که   ات مربوط به پنج تن آلیى با انبوه روایارویادشده توان تعارض و رویهاى  گزارش . تک2

  ؛که گذشت اند ـ ندارد؛ چنان ن نقل کردهیقیفر
زده  مى رن جایروست که چرا وى در بازار چن روبهن یادیبنن پرسش یبا ا عکرمه. گزارش منسوب به 3

جار زدن اسـت؛ مگـر آنکـه     ةویدر بازار، آن هم به ش ،قرآنى ۀک مسئلیاثبات  ا جاى استدلال ویاست؟ آ
ان مسـلمانان  ی ـدگاه غالب در مین گزارش نشان از دیاعلاوه  بهن باشد. یث چنیمنطق استدلالى جاعل حد

  ؛استبوده ى یها ن روشیاز به چنیر آن نییراى تغه در شأن پنج تن) دارد که بی(نزول آ
 اضـح و بن ىیحیت را از ین روایاطبرى ز مخدوش است. یاز نظر سندى ن عکرمه گزارش. 4

 اسـت ف یفـردى ضـع  واضـح   بن ىیحی نقل کرده است. اولاًعکرمه از  علقمهاز  نباته بن اصبغ از
سـوم   ۀاز طبق ـ نباتـه  بـن  اصبغرا ی؛ زسند مقطوع است ۀسلسل اًیثان ؛)413ص، 4 ج، تا ، بی ذهبی(



   ۷۷ ريتطه ةپژوهى آي ثيحد

  نهــم روات اســت ۀاز طبقــ واضــح  بــن ىیــحی) و 81ص، 1 ج، م1995حجــر عســقلانی،  ابــن(
  وجود دارد؛آنها ان یمارى یزمانى بس انقطاع ) و359ص، 2 ج(همان، 

 گانـه و  ک از صحاح شـش ی چین است که در هیا عباس ابن وعکرمه گر گزارش یدن یادیبن. مشکل 5
ر یتفسن بار در یبراى نخست عکرمه ت ساختگى منسوب بهیسنت نقل نشده است. روا ست اول اهلمنابع د
. ستیاز آن ن ي، اثررى اهل تسننیتفس ى ویک از جوامع معتبر روای چیش از آن در هیپ نقل شده و طبرى

از کتـب   ارىیدر بس اکس  ر نسبت به پنج تن آلیتطه ۀخطاب جمل ات ناظر بهین در حالى است که روایا
 سـنن ترمـذى  )؛ 131ـ130ص، 2 ج( ح مسلمیصحجمله در  آمده است؛ از تراز نخست اهل تسنن معتبر و

  ).292ص، 6 ج؛ 107ص، 4 ج؛ 331ص، 1 ج( مسند احمد و )329 ،31، 30ص، 5 ج(
در برابر  عباس ابنن سخنى از یچن . اساساًاند ادشدهینماهاى  اتینى بر ساختگى بودن رواینها همه قرایا
تى را نقل کند که بـرخلاف گفتـار   ید وى رواید. چرا باینما د مىیامبر، بعیهمسران پ و صحابى 49ات یروا

انـد کـه وى را    آن برآمـده  درصـدد ز برخى ین عکرمه بارةدر ؟بزرگان تراز نخست است و جمهور صحابه
به  .)143ص، 10 ج ،تا سبحانی، بی؛ 108ص، 1386عاملی، ف کنند (یت جلوه داده، او را تضعیب دشمن اهل

از  آموختـه و  دانـش  ؛ چراکـه وى داشته باشـد  يشتریدرنگ ب يجا عکرمه بارةن داورى دریرسد ا نظر مى
که درست  بپروراندشاگردى ، ت بودیفتگان مقام ولایکه از ش ،عباس ابنبود. امکان ندارد عباس  ابنخواص 

ر مؤمنـان،  ی ـت امی ـتى بـرخلاف روا یروا ت را به خود بدهد کهئن جریا در خلاف خط او حرکت کند و
هـاى   بنـابر گـزارش   نی. همچن)121ص، 1388معرفت، امبر بسازد (یهمسران پ صحابه و ۀهم و عباس ابن
لحظـات   عکرمـه  دیهنگامى که شـن  شد. امام باقر شمرده مى آستان امام باقر ةسرسپرد عکرمهخى، یتار
گـاه  ین نشـان از جا ی ـ) که ا123ص، 3 ج، 1367، کلینین وى شتافت (یبال گذراند، بر انى عمرش را مىیپا

 سرسپردة آستان امام بـاقر  عکرمهت آمده است که ین روایکه اشاره شد در ا چنان دارد. والاى او نزد امام
ن مدعا، آن اسـت کـه   یاز شواهد بر ا یکیاز اصحاب خاص امام بود.  يد آن است که وین مؤیبود و هم

اران ی ـو  امام بـاقر  ی)، ول293ص، 5 ج، تا سعد، بی ابنو پنهان شده بود (بود و ا عکرمه ینه در پیمد یوال
کان مورد اعتماد حضرت بـوده  یاز نزد يبر آن است که و یلین دلیدانستند که ا یاو را م يجا يخاص و

خوارج بـود و   يها دگاهیمعتقد به د عکرمه د:یگو یکه خبر را آورد، م یت، غلامین روایاست. البته در هم
ن سخن را ین برداشت نارواست؛ چراکه اولاً ایبرداشت شده است. اعکرمه ر، انحراف ین تعبیبسا، از ا چه

را ی ـج در آن زمـان بـوده اسـت؛ ز   ی ـعات رایشـا  سبب بهد و آن هم یگو یامام نفرموده است، بلکه غلام م
 يسـفرها  سـبب  بـه ن تهمـت  ی ـش به خـوارج دارد. ا یع کرده بودند که او گرایشا عکرمهه یورزان عل نهیک

  ).327ص، 1 ج، 1385معرفـت،  ار، فـراوان بودنـد (  ی ـقا بود کـه خـوارج در آن د  یمختلف او به شمال آفر

۷۸     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

اند. از  ، او را ثقه شمردهيات ویاند و با اعتماد به روا از دانشمندان رجال رد کرده ياریز بسین تهمت را نیا
از  ی(گروه ـ يقه است و از تهمـت حـرور  ث یتابع ی، مکعباس ابن یعکرمه مول«سد: ینو یم یعجلجمله 

جزو منحرفان  یرفت که شخصیتوان پذ یاً چگونه می)؛ ثان145ص، 2 ج، 1405عجلی، » (خوارج) مبراست
ن یبشتابد؟! بنـابرا  ين ویکه امام بر بال يا گونه  ؛ بهآستان امام باقر ةن حال، سرسپردیخوارج باشد و در ع

او به امام و رفتـار امـام    یت به سرسپردگیح روایژه با توجه به تصریو رفت؛ بهیتوان پذ یغلام را نم يادعا
د و ی ـن شهادت بـه توح یتلق يت آمده که امام براین رواین در همی. همچنيدن خبر احتضار ویهنگام شن

ح امـام نشـان   ین تصریا». دیاموزین را به اموات خود بیتلق«د: یفرما یشتافته است و م ين ویت بر بالیولا
شان یامام با کردار ا یانیگران؛ وگرنه سخن پاید يدانسته است نه تابع آرا یرا از خود م عکرمهکه دهد  یم

  ). 332ص، 1 ج، 1385معرفت، نداشت ( یتناسب
 وانـد   ساخته امبریر در شأن خصوص همسران پیۀ تطهینزول آ در باب یاتیروا ،ورزان ن غرضیبنابرا
ن دروغـى  ین باشد که چن ـید اشتباهشان همیاند. شا نسبت داده عکرمهو  عباس ابنچون  یکسانبه آنها را 

  نقل کنند تا سخنشان، خود، شاهدى بر کذبشان باشد. مؤمنان ریفتگان مولا امیرا از زبان ش

  يريگ جهينت
فاطمـه،   على،: امبر نازل شده استیپ ةژیر در شأن خاندان ویتطه ۀات شأن نزول، جملیبنابر روا

شـأن خصـوصِ    ن جملـه در ی ـنـزول ا  ةى دربـار یها ان، معدود گزارشین می. در انیحس حسن و
هـا   ن گـزارش یا امبر نقل شده است کهیر نسبت به همسران پیتطه ۀرى جملیفراگا یامبر یهمسران پ

امبر را ی ـپ ز همسـران ی ـن تـراز نخسـت و  ۀ متضافر منقول از صـحاب  ر ویت کثیى با روایارویتوان رو
خانـدان   نی ـرا براى خصـوص ا » تیب اهل« ةامبر واژیى، پیهاى روا رشگر سو، بنابر گزاید. از دنندار

 ةری ـدا امبر، آنهـا از ی ـش پیاند که بـه فرمـا   امبر گزارش کردهیز خود همسران پیژه علم کرده بود. نیو
همسـران   خصـوص  ر دری ـتطه ۀنزول جمل ـ ةبار ن گزارش دریتر ند. مهما ر خارجیتطه ۀشمول جمل

 ـ بار در  نیاست که براى نخستعکرمه  و عباس ابنامبر، گزارش یپ قـرار   توجـه  کـانون  ر طبـرى یتفس
تسـنن   رى متقدم اهـل یتفس ى ویک از منابع دست اول معتبر روای چین گزارش در هیگرفته است. ا

 ات معتبـر و ی ـروا گر سوی. از داستز مخدوش ین  ن گزارشینکه سند اینقل نشده است؛ افزون بر ا
ده است. آم کسا   ر در شأن پنج تن آلیتطه ۀنزول جمل ةن درباریقیفرى یمستند فراوانى در کتب روا

گـاه  یجا ت ویز شخص ـین و نین قرایده است. اکرت یروارا ن شأن نزول یاعباس  ابنخود ن یهمچن
  .هستند امبریهمسران پ هاى مربوط به ساختگى بودن گزارش دهندة ، نشانعکرمه و عباس ابن
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  در قرآن یسلوك باطن یقت و چگونگیحق
  ییاز منظر علامه طباطبا

  
     Kermania59@yahoo.comاستادیار مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیی / رضا کرمانیعل

 21/08/1393ـ پذیرش:  08/03/1393دریافت: 

  دهيچک

طباطبـایی    شـود. علامـه   تعالی منتهـی مـی   حق يحقیقت سلوك، نوعی حرکت باطنی است که از عالم ماده آغاز، و به لقا
طریق، سبیل، باب سما، صـعود و عـروج بـه      را در انسان با استناد به کلماتی همچون صراط، يا ن حرکت باطنییوجود چن

االله و رجعـت و مبـاحثی همچـون ذومراتـب بـودن اسـلام و ایمـان،         وي خدا، سبقت، ضلال و اهتدا، کدح الی رب، لقاءس
ذودرجات بودن مؤمنان، نکوهش توقف در مرتبۀ ظاهر، غایت داشتن حیات آدمی و لزوم حرکت به سوي غایـت، از نگـاه   

ن راه، ناچار به شـناخت درسـت نفـس    یداند. انسان در ا مین حرکت باطنی را در مسیر نفس یشان ایکند. ا یت میقرآن تثب
منزلۀ غایت و نهایـت ایـن مسـیر اسـت. دیـن الهـی بـا تشـریع          است. شناخت حقیقی نفس متوقف بر توجه به خداوند به

 انـد، تـوان   دهیعبادات، کیفیت سلوك را در این مسیر بیان کرده است و البته تنها کسانی که به مرتبـۀ عبـادت احـرار رس ـ   
  دارند. یچنین سلوک

  علامه طباطبایی.  سیر و سلوك، سلوك عرفانی، معرفت نفس، عبادت، :ها هکلیدواژ
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  مقدمه
رش ظـاهر و  یانـد. پـذ   گر منطبقیکدین امور بر ین است، و هر سۀ ای، انسان و دیعرفان درك باطن هست

ب کـه  ی ـاهر به عالم غا و آخرت، و قبول ضرورت گذر از عالم شهادت و ظیب و شهادت و دنیباطن، غ
رش سلوك از ظاهر به باطن اسـت و بـه اعتبـار جهـت     یپذ يح شده، به معنایبر آنها تصر ینیدر متون د

 ؛5ص ،1376 ،یشـود (طوس ـ  یر م ـی ـتعب یا سلوك عرفـان ی یباطن، از آن به سلوك باطن يحرکت به سو
ز مبـدأ عـالم حـس و    نفس اسـت ا  یحرکت باطن  ،یاساس سلوك عرفان نیبرا ).366ص، 1387، یهمدان

را از عالم کثـرت بـه    يکه و یاست در جوهر آدم یحرکت يرید و به تعبیتوح ییمقصد نها يماده به سو
دهـد بـه    یر م ـیکـه انسـان را بـه بـاطن س ـ     ین حرکت ـیدهد. عارفان از بستر چن ـ یر میمقصود وحدت س

  اسـت،  یجیتـدر  يریس ـ  حرکـت،  یطور کل ـ ) و چون به162ص، 1379 ي،کنند (راز یر میتعب» قتیطر«
منـازل  «گذرد که عرفـا گـاه از آن بـا عنـوان      یم یو مقامات یز متدرجاً از منازلین یسالک در سلوك عرفان

  ).373ص، 1386 ،یانی؛ آشت27ص، 1374 ،ي(فنار اند برده  نام» آخرت
سـت، بلکـه حرکـت در    ین یمکـان   يتوان گفت که اولاً حرکت منحصر در حرکت ظـاهر  ین میبنابرا

اسـت و لـذا اگـر     يحرکـت ضـرور   يبرا ياً وجود بستریز متصور است؛ ثانین یو باطن نفس انسانذات 
ن مسـافت گـذر   ی ـد از ایدن به مقصد بایرس يد برایترد یوجود دارد، ب یان مبدأ و مقصد، مسافتیم ییجا

 ـیدارد و واضح اسـت کـه رس ـ   ینسب یر خود مقاطعیاست و در مس یجین حرکت تدریکرد؛ ثالثاً ا ه دن ب
  سر نخواهد بود.  ین میشی، بدون گذر از مراحل پيمراحل بعد

نقطۀ آغاز عرفان اسلامی، پذیرش این سیر باطنی است. سالک به مدد شریعت، حرکت در ایـن  
شود. تجربیـات سـالک در    تر می  گام به مقصد و مقصود خود نزدیک به کند و گام مسافت را آغاز می

منزلـۀ   کـه حقـایقی نهـایی، بـه     شود؛ چنـان  عرفان عملی بیان میاین سیر عرفانی در علمی با عنوان 
شـوند، در علـم عرفـان     باطن بر عارف مکشـوف مـی   ۀمحصول این سیر انفسی، که به جهت تصفی

  ).72پناه، ص گردند (یزدان نظري تبیین می
کـه  رسد، با توجه به نظریات مطرح،  اگرچه اجمالاً اصل وجود و لزوم چنین سیري واضح به نظر می

منزلـۀ   بـه  علامه طباطبـایی تحلیلی دیدگاه  ـ گاه اصل سلوك عرفانی را منکرند، جا دارد با روشی توصیفی
ها از دیدگاه ایشـان پاسـخ    تر به این پرسش اي تفصیلی گونه همفسري برجسته کانون بررسی قرار گیرد و ب

شده اسـت؟ آیـا قـرآن بـراي     داده شود که آیا اصل سلوك عرفانی با مشخصات یادشده در قرآن پذیرفته 
داند؟ و بر فرض پذیرش سـلوك   رسیدن به قرب الهی، طی طریق و پیمودن منازل و مقامات را لازم نمی

باطنی در قرآن، کیفیت آن چیست و سلوك حقیقـی کـدام اسـت؟ در ایـن مقالـه بـه دنبـال پاسـخ ایـن          
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ها و بلکـه همـۀ    همۀ انسان  ات قرآنی،مطابق آی علامههستیم. از نظر  علامه طباطباییها از دیدگاه  پرسش
موجودات، سالک به سوي حق هستند و صیرورت وجـودي آدمـی بـه سـوي خداسـت. از ایـن میـان،        

گزینند و گروهی راهی بعید و غیرمستقیم را. راه بعید کـه راه کفـر    گروهی راهی مستقیم و قریب را برمی
)یدعکانٍ بنْ منَ مونادبیِلِ    ست و () و ظلم ا44:) (فصلتی واء السـ ) منْ یتبَدلِ الکْفُرَْ باِلإْیِمانِ فقَـَد ضـَلَّ سـ

ترین راه به سوي خدا راه عبـادت اسـت و بنـدگی     ) و نزدیک28ص، 1ج  ،1417  طباطبایی،) (108:(بقره
عنـوان   ، در گـام نخسـت بـا   علامـه ). بـراي بررسـی تفسـیر    61:) (یسنِ اعبدونی هذا صراطٌ مستقَیمأو(
کنـیم و   ، وجود چنین سیري در قرآن را براساس دیدگاه علامه تبیین مـی »حقیقت سلوك باطنی در قرآن«

  پردازیم. می علامهاختصار به چگونگی این سیر انفسی عرفانی از دیدگاه  در گام دوم، به

  در قرآن يقت سلوک باطنيحق .۱
 یو سـلوك عرفـان   یت اصل حرکت باطنیبه تثب ،یات قرآنیل آیدر ذ يدر موارد پرشمار علامه طباطبایی

  م:یکن ین موارد اشاره میاز ا یپرداخته است که در ادامه به برخ
وضوح از بستر حرکتی ویژه که معنوي و باطنی اسـت بـا تعـابیري همچـون صـراط،       قرآن به. 1

تقَیم   «سبیل و طریق یاد کرده اسـت:   راطَ المْسـ دناَ الصـ  ـ«)؛ 5فاتحـه: » (اهـ هی     ع نِ اتَّبـ ه مـ دي بـِه اللَّـ
بلَنا  «)؛ 16: (مائده» رِضوْانهَ سبلَ السلامِ دینَّهم سـ دي  «)؛ 69 :(عنکبـوت » والَّذینَ جاهدوا فینا لَنَهـ یهـ

تقَیماً فـَاتَّبِعوه ولا تَ    نَّ هذا صراطیأو«)؛ 30:حقاف(ا»  ممستقَی  طرَیقٍ  إِلَى الحْقِّ وإِلى بلَ  مسـ وا السـ   تَّبِعـ
 اکُمصو کُمذل هبیلنْ سع تَتَّقوُنفَتفَرََّقَ بکُِم لَّکُملَع ِروشن است کـه بسـتر حرکـت،    153 :نعام(ا» به .(

مبدأ، مقصـد و همچنـین متحرکـی لازم دارد. بـه عبـارتی، سـخن از سـبل، صـراط و طریـق، اولاً          
سالکی کـه در ایـن مسـیر گـام       شیده شده است و ثانیاًمسیري مفروض دارد که از مبدأ به مقصد ک

بردارد. در این آیات، نخست راهی اصلی و واحد میـان حـق و خلـق بـا عنـوان صـراط یـا طریـق         
هـاي فرعـی پرشـماري را بـه      ضمناً خداوند در درون ایـن راه اصـلی، راه  و شود   مستقیم معرفی می

 ،5 ج ،1417طباطبـایی،  (  شناسـد  مـی حسب اخـتلاف حـال سـالکان بـا تعبیـر سـبل بـه رسـمیت         
نیز از راهی نـام بـرده اسـت کـه     » ربه سبِیلاً  فمَنْ شاء اتَّخذََ إِلى تذَکْرَةٌإِنَّ هذه «شریفۀ  ۀ). آی245ص

گیـرد و مفسـران ایـن راه را همـان ایمـان و       هر کس بخواهد، به سوى پروردگار خود درپـیش مـی  
بـه همـین محتـوا اشـاره       دهر نیز دقیقـاً  ۀ سوم سورة). در آی69ص، 19جهمان، اند ( اطاعت دانسته

، حقیقـت معنـاى کلمـه اسـت،     »سبیل«مراد از ». إِنَّا هدیناه السبِیلَ إِما شاکراً وإِما کفَوُراً«شده است: 
و آن مسیرى است که آدمى را به غایت مطلوب برساند، و غایت مطلـوب همـان حـق اسـت. ایـن      
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اش آن را  جهـانی  اى است که بـر هـر انسـانى واجـب اسـت در زنـدگى ایـن        و طریقه سبیل، سنت
بپیماید، و با پیمودن آن به سعادت دنیا و آخرت برسد، و بـه کرامـت زلفـی و قـرب پروردگـارش      
بار یابد. البته سبیلى که خدا بدان هدایت کرده، سبیلى است اختیارى، و شکر و کفـرى کـه مترتـب    

در اختیار انسان قرار گرفته، و هـر فـردى بـه هـر یـک از آن دو کـه بخواهـد         بر این هدایت است،
 علامـه ). 122ص، 20 ج، 1417طباطبـایی،  تواند متصف شود، و اکراه و اجبارى در کار نیسـت (  مى

تفسـیر  ) این سبیل را براساس ظاهر آیه و خبـري از  20:(عبس» ثُم السبِیلَ یسرَه«در ذیل آیۀ شریفۀ 
المراد به جعلـه مختـارا فـی فعلـه یسـهل بـه سـلوکه        « داند: اه سعادت و رسیدن به کمال می، رقمی

 )؛211، صهمان(  »ووصوله إلى الکمال الذي خلق له السعادةسبیل 
م      بآِیاتنـا إنَِّ الَّذینَ کذََّبوا «م: یخوان یسورة اعراف م 40 یۀ. در آ2 تکَبْروُا عنهْـا لا تفُـَتَّح لهَـ و أواسـ اب بـ
ماءابنـد. اصـولاً   ی یق م ـی ـتوف یقیمانِ حقه حقیاهل ا  د که صرفاًاین آیه به حرکتی صعودي اشاره دار». الس
ر، آن یمـودن مس ـ یکه بـا پ  یز متحرکیباشد و ن یبامعناست که حرکت یفتح باب و گذر از باب، زمان  باب،

هـم   يا اشـد، در و دروازه از متحرك و سـالک مطـرح نب   یحرکت را محقق سازد و اگر حرکت و سلوک
ن ی ـ). البته چـون ا 29ص ،1، جهمان» (یکن للباب معنیلو لا طروق من متطرق لم «معنا نخواهد داشت: 

ن حرکت، از سفل به علو و منحصر به عابـدان اسـت؛ امـا اهـل     یباب، باب سماست، پرواضح است که ا
انـد:   مان ندارند و اهـل سـقوط  به آس یب که حضرت حق بر آنها غضب کرده است، راهیاستکبار و تکذ

  ) (همان)؛81:(طه»  ومنْ یحللْ علیَه غضَبَیِ فقَدَ هوى«
انگر آن ی ـه بی ـده شده؛ امـا ادامـۀ آ  یم آفرین اشاره به آن دارد که انسان در احسن تقویسورة ت 5ۀ ی. آ3

م یتقـو  :دی ـگو یه م ـی ـن دو آیر خود از ایدر تفس علامهن هبوط کرده است. یبه اسفل سافل یاست که آدم
گـاه  یت و قوام عروج کنـد و جا ین وضعیت دارد به بهتریانسان نشانگر آن است که انسان صلاح يکوین

  ابد.  یخود را باز یقیحق
ذینَ أثمُ رددناه «ومعنى کونه ذا أحسن قوام بحسب الخلقۀ على ما یستفاد من قوله بعد:  »  سفلََ سافلینَ إلَِّا الَّـ

  ).319، ص20 ، جهمان( إلخ صلوحه بحسب الخلقۀ للعروج إلى الرفیع الأعلى 

الح        براین لُ الصـ م الطَّیـب والْعمـ عد الْکَلـ لَیـه یصـ اساس آیاتی از جمله آیۀ دهم سورة فاطر (إِ
قصد حق دارند. صعود کلمِ طیـب کـه   یرْفَعه) دلالتی واضح بر این حرکت صعودي به سوي م

اعتقاد معتقد است و رفع عمل صالح که عملی خالص از شک و ریب است، هر دو دلالت بـر  
حرکتی صعودي از سفل به علو دارند و یقیناً این حرکت صعودي براي تحقق، نیازمند سالکی 

  :بخشد است اهل جهد و عمل که به مدد عمل خود، معرفت و اعتقاد خود را عمق می
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ووصـف العمـل بـالرفع،    . ولفظ الآیۀ لا یخلو عن دلالۀ على ذلک، فإنها عبرت فی الکلم الطیب بالصـعود 
بهمـا   یقابل النزول کما أن الرفع یقابل الوضع، وهما أعنی الصـعود والارتفـاع وصـفان یتصـف     والصعود

العلو واقترابه منـه، ومرتفـع    دهالمتحرك من السفل إلى العلو بنسبته إلى الجانبین فهو صاعد بالنظر إلى قص
  ).66ص، 3، جهمان( من جهۀ انفصاله من السفل وابتعاده منه

ونَ  اُ  والسابقِوُنَ السابقِوُنَسورة واقعه ( 11و  10ۀ ی. در آ4 ک المْقرََّبـ خداونـد بـا    يای ـاز اول ی) برخ ـولئـ
د و وصول و قـرب بـه خداونـد،    گر افراد نوع خویاند. سبقت انسان از د شده یوصف سبق و قرب معرف

  د:یگو یم باره ایندر  علامهقِ بازگشت به خداست. یسلوك طر يوضوح متضمن معنا به
قته سبق الانسان سائر افـراد نوعـه   یاالله سبحانه حق یان هذا التقرب وهو تقرب ال یتدل عل يه کما تریوالآ

  ).195ص، 3، جهمانء (یبل کل شکل انسان  یسلوکه مکتوب عل ياالله الذ یق العود الیسلوك طر یف
بـر   یل ـی، دلیمـان یا يصعود به مراتب بالا يبراا یا و اولیمان و درخواست انبی. ذومراتب بودن اسلام و ا5

  مراتب است: يز و بلکه ضرورت سلوك است. اسلام دارایتجو
م بالاسـلام وقـد   یاهأمر ابـر یث یاذ قال له ربه اسلم قال اسلمت... ح یانه ذو مراتب قوله تعال یل علیوالدل

  ).283ص، 1ج ،همانر ما کان عنده من الاسلام الموجود (یکان مسلما. فالمراد بهذا الاسلام المطلوب غ
نْ ذرُیتنـا   ( میدرخواست اسلامِ حضرت ابراه لمۀً لـَک   اُربنا واجعلنْا مسلمینِ لکَ ومـ ۀً مسـ ن یق ـی ) بـه مـ

ن است کـه گمـان برنـد تـا     یبرتر از ا یم نبیبوده است؛ چراکه منزلت ابراهمربوط به مراتب اول اسلام ن
م محـض در مقابـل حـق اسـت:     ین اسـلام، تسـل  یده است (همان). پس اینرس يا ن مرتبهیآن زمان به چن

از مراتـب چهارگانـۀ اسـلام     علامه طباطبایی(همان). » ربه یم العبد کل ما له الیوتسل العبودیۀوهو تمام «
قالـَت  «باشـد، خـواه نباشـد:     یرش قلبی، خواه توأم با پذیقبول ظاهر اوامر و نواه برد: الف) مرتبۀ ینام م

ل اعتقـادات  یبه تفص یم قلبیب) مرتبۀ تسل )؛14: (حجرات» سلمَناأعراب آمنَّا قلُْ لمَ تؤُمْنوُا ولکنْ قوُلوُا أالْ
ه و ی ـمیبه يم همۀ قـوا یاد و تسلیج) مرتبۀ انق )؛208:(بقره »السلمِْ کاَفَّۀً یها الَّذینَ آمنوُا ادخلُوُا فیأیا «حقه: 

وك فیمـا    «است:  یتعال م، رضا به حکم حقین تسلیه که رهاورد ایسبع ى یحکِّمـ فلاَ وربک لا یؤمْنوُنَ حتَّـ
 ییم فنـا ید) مرتبۀ تسل )؛65:(نساء» ت ویسلِّموا تسَلیماًنفْسُهمِ حرجَاً مما قضَیَأشجَرَ بینهَم ثمُ لا یجدِوا فی 
لمینِ لـَک    «ل است: یمستقل قا یر، نه ذات و نه صفتیغ يدر مقابل حضرت حق که برا ربنا واجعلنْـا مسـ

  ).301، ص1، ج1417طباطبایی، ) (128 :(بقره» مۀً مسلمۀً لکَاُومنْ ذرُیتنا 
براساس آیات قرآن داراي شدت و ضعف است؛ چراکـه ایمـان علـم     علامهز دیدگاه ایمان نیز ا

ذي   «به شیء به همراه التزام و عقد قلبی است و این هر دو قابلیت شـدت و ضـعف دارنـد:     و الَّـ هـ
  ).4:(فتح»  فی قلُوُبِ المْؤْمنینَ لیزدْادوا إِیماناً مع إِیمانهِم السکینۀََنزَْلَ أ

۸۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

ء مع الالتزام به بحیث یترتب علیه آثاره العملیۀ، وکل من العلم والالتزام ممـا   کان الإیمان هو العلم بالشیإذ 
یزداد وینقص ویشتد ویضعف کان الإیمان المؤلف منهما قابلا للزیادة والنقیصۀ والشدة والضعف فاختلاف 

  ).259، ص18، جنهماالمراتب وتفاوت الدرجات من الضروریات التی لا یشک فیها قط (
و گـذر از صـراط عبـادت و     ير عبـود یبا س مان، جزیآشکار است که گذر از مراتب گوناگون اسلام و ا

  ست؛یسر نیمودن مراحل سلوك میپ
دارند کـه گـذر    يریدلالت بر وجود مس یکه واژگان ضلال و اهتدا در آنها به کار رفته همگ یاتی. آ6

ذ  یأا ی ـ«ۀ یل آیدر ذ علامهاساس  نیاست. برا یب گمراهو انحراف از آن سب ،از آن موجب اهتدا ا الَّـ نَ یهـ
  د:یگو یم»  تمُیضرُُّکمُ منْ ضلََّ إذِاَ اهتدَینفْسُکمُ لا أکمُ یآمنوُا علَ

 ـشـوند، و در غ  ق محقق مىیى هستند که در سلوك طریمعنا ،اند ت که دو معناى متقابلیگمراهى و هدا ر ی
اى که جاده به آن منتهـى   به نقطه ،که همواره مراقب است از وسط جاده حرکت کند آن معنا ندارند. کسى

دن بـه آن اسـت.   یت مطلوبى است که هر انسان سالکى غرضش رسیرسد، و آن نقطه همان غا شود مى مى
 ـانگارى کند، و از وسط جاده بـه ا  سهل باره اینند و برعکس اگر در یگو یشده م تین کسى را هدایچن ن ی

 ـ  جۀ مطلوب از او فوت مىینت ج گمراه شده ویتدر ل شود، بهیو آن طرف متماطرف  ن کسـى را  یشـود. چن
  نظر گرفته که هـر کـس بـه    فه براى انسان راهى و هدفى دریۀ شریقت آیند. پس در حقیگو یشده م گمراه

ه را از ن منظور داشته که بعضى کمال مراقبت را در گم نشـدن و را یکند، و چن سوى آن هدف حرکت مى
گردنـد، و   گر از راه منحرف شـده و گمـراه مـى   یرسند، و بعضى د دست ندادن به کار برده و به هدف مى

 ـک چیداند جز سعادت زندگى و سرانجام ن د آن هدفى را که قرآن منظور نظر همه مىیترد یب سـت  یزى نی
  .)162، ص6، جهمان(

ت ی ـن تثبیق در آن عوالم است. بنـابرا یت حقایعروج به عوالم برتر و رؤ يبه معنا یق باطنی. شهود حقا7
ب، و معرفـت بـه   ی ـگام نهادن از عالم ظاهر و شهادت به باطن و غ يدن باطن و ملکوت عالم، به معناید

 یاضافات و تعلقات به عوالم مادون، که در عرفان به ط ـ یِجین امر بدون قطعِ تدریب است؛ و ایعوالم غ
ن ی ـن مقامات، تقـرب بـه خداسـت و در ا   ینخواهد بود. هدف گذر از ار یپذ شود، امکان یر میمقامات تعب
 يابـد کـه از و  یمعرفـت   یقیتواند به حقـا  یشود و م یاز ملکوت بر سالک عارف گشوده م يضمن، در
قلـب خـود کنـار     یطان را از حواشی، آمده است که اگر انسان شاز امام صادق یتیاند. در روا پنهان بوده

است که بـا مراقبـت بـه     امبر اکرمیپ یان نورانیکوت سماوات و ارض را دارد و در بدن ملیبزند، توان د
د. در قـرآن  ید شـن ی ـد و خواهید دیز خواهیشنوم، شما ن ینم و میب ید که آنچه را من مید رسیخواه ییجا

و ن معرفـت  ینکه مراد از ایو ا ياست بر ترتب معرفت بر سلوك عباد یاست که نشان ياریات بسیآ  ز،ین
  ، ملکوت عالم است. یر قرآنیا به تعبیو  یق باطنیت حقاین، رؤیقی



   ۸۷ ييدر قرآن از منظر علامه طباطبا يسلوک باطن يقت و چگونگيحق

نعم هاهنا حقیقۀ قرآنیۀ لا مجال لإنکارها، وهو أن دخول الإنسان فی حظیرة الولایـۀ الإلهیـۀ، وتقربـه إلـى     
ساحۀ القدس والکبریاء یفتح له بابا إلى ملکوت السماوات والأرض یشاهد منه ما خفـی علـى غیـره مـن     

: لو لا أن الشیاطین یحومون حول قلـوب بنـی   الله الکبرى، وأنوار جبروته التی لا تطفأ، قال الصادقآیات ا
قـال: لـو لا تکثیـر فـی کلامکـم       آدم لرأوا ملکوت السماوات والأرض، وفیما رواة الجمهور عن النبی

  ).270، ص5، جهمانوتمریج فی قلوبکم لرأیتم ما أرى ولسمعتم ما أسمع (
نسبت دادن رؤیت را که در اصل به «وجه  این رؤیت، نه بصري بلکه قلبی است و به هیچ روشن است که

معناى دیدن چشم است، به فؤاد خلاف قاعده نیست؛ چون براى انسان یک نوع ادراك شهودى هست که 
هایى است که با یکى از حواس ظاهرى و یا باطنى خود دارد؛ ادراکى است کـه نـه چشـم و     وراى ادراك

  ).29، ص19، جهمان» (اند، و نه تخیل و فکر و سایر قواى باطنى و سایر حواس ظاهرى واسطه گوش
بـر ضـرورت    یل ـین، خـود دل یبه عمق د یابیت دستین و مطلوبی. نکوهش توقف در مرتبۀ ظاهر د8

و  ین، هـم در سـطح معـارف   ی ـد یطور کل قرآن و به ییاز سو علامهدگاه یح آنکه از دیسلوك است. توض
  للقـرآن مراتـب مختلفـۀ مـن المعنـی مترتبـۀ      ان «اسـت:   یطـول  ییمراتب معنا يدارا یسطح عمل هم در
 ي)؛ از سـو 73ص ،همـان ح شده است (یبدان تصر ینیکه در متون د يامر )؛64ص، 3، جهمان...» (طولاً

  ده است:یتنها نامطلوب، بلکه نکوه گر توقف در سطح ظاهر، نهید
ام الفقهیه والجمود علی الظواهر والتقشف فیهـا فـان فـی ذلـک ابطـالا      والاقتصار فی العمل بمجرد الاحک

... ولـم یبلـغ المسـلمون الـی مـا بلغـوا مـن         الانسانیۀ  لمصالح التشریع واماته لغرض الدین وسعاده الحیاة
الانحطاط والسقوط الا بالاقتصار علی اجساد الاحکام والاعراض عن روحها وباطن امرهـا. ویـدل علـی    

  ).235ص ،2ج ،همان) (231:(بقره» ومنْ یفعْلْ ذلک فقَدَ ظلَمَ نفَسْه«اتی من قوله تعالی ذلک ما سی
 یمتعـال  يمقصـد  يبـه سـو   یحس ـ ين ظلم و ظلمت مـاد یخواسته شده است که از ا یرو از آدم نیا از

در ادامـۀ   يکننـدة و  تیهمراه اسـت کـه هـدا    یاله ير، همواره با نورین مسیحرکت کند و بداند که در ا
وله   أیا قه... یبصر به طری یلکن المؤمن له نور اله«سلوك خواهد بود:  یها الَّذینَ آمنوُا اتَّقوُا اللَّه وآمنـُوا برِسَـ

ِشوُنَ بهَنوُراً تم ُلْ لکَمعجوی هتمحنْ رنِ مَفلْیک ُکمْؤت؛290ص ،همان) (28 :دی(حد» ی(  
ران مسلمان، براساس آیات قرآنی آدمی بیهـوده آفریـده نشـده اسـت و در     به گفته همۀ متفک. 9

زندگی خود هدف و غایتی دارد. مهم آن است که رسیدن به این هدف، مطلوب شـریعت اسـت و   
دین با معرفی عبادات و تکالیف، وصول به این هدف را از انسان خواسـته اسـت. بـا ایـن فـرض،      

یستند که در حقیقت وجود آدمی و نیل او بـه کمـال تـأثیر    تکالیف، امور وضعی و اعتباري محض ن
  :برند بلکه اوامر و نواهی دین در این سیر تدریجی، انسان را به پیش می ،حقیقی نداشته باشند

۸۸     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

تـکمل      فالتکلیف یستبطن سیراً تدریجیاً للانسان بحسب حالاته وملکاته النفسانیۀ نحـو کمالـه وسـعادته یس
  ).49، ص8، جهمان( بعد طور حتی ینتهی الی ما هو خیر له وابقی  ما فیه طوراًبطی هذا الطریق والعمل ب

 یق ـیمقامـات حق  علامه طباطباییان یح شده است که به بیتصر یات قرآن به درجات و معارجی. در آ10
مـان و عمـل صـالح، آن    یاست که فرشتگان، روح و مؤمنـان بـا ا   ياند و درجات، مراتب صعود یملکوت

م     ی ـدرجات در آ ي، معناعلامهند. به گفتۀ یمایپ  یرا م يمات معنومراتب و مقا ۀ چهـارم سـورة انفـال (لهَـ
  درجات عندْ ربهمِ) عبارت است از:

مراتب قرب و منزلت و درجات کرامت معنوى، و... مغفرت و جنت از آثار مراتب قرب به خداى سبحان 
مان داراى مراتب مختلفى است، لذا یمان است، و چون ایا ن درجات مذکور از آثار و لوازمیو فروع آن. ا

نـکْمُ  یرفْعَِ اللَّه الَّذی«  ۀین معنا آید ایدهد مختلف است... مؤ درجات هم که خداوند به ازاى آن مى نوُا منَ آم
الَّذاُنَ یوجاترد ْلمْنْ باأ«  ۀیو آ »وتوُا العَکم رضِوْانَ اللَّه عنِ اتَّبَفم     ْئـس نـَّم وبِ هج أوْاه ه ومـ ء بسِخطَ منَ اللَّـ
صْیالمصب اللَّهو اللَّه ْندع جاترد ملوُنَیرٌ بمِا یرُ، هم12ص ،9 ج ،هماناست (» ع.(  

کنند منطبق بر مقامات و درجات قـرب   یم یرا که ملائکه و روح ط ی، معارجعلامهز، یدر سورة معارج ن
  ند:دا یمؤمنان م

والمعارج جمع معرج وفسروه بالمصاعد وهی الدرجات وهی مقامات الملکوت التی یعرج إلیها الملائکـۀ  
إلخ فله سبحانه »  تعَرجُ المْلائکۀَُ والرُّوح إلِیَه فی یومٍ«عند رجوعهم إلى االله سبحانه على ما یفسره قوله بعد: 

التی تعرج فیها الملائکـۀ والـروح بحسـب قـربهم مـن االله       معارج الملکوت ومقاماتها المترتبۀ علوا وشرفا
ولیست بمقامات وهمیۀ اعتباریۀ. وقیل: المراد بالمعارج الدرجات التی یصعد فیها الاعتقاد الحـق والعمـل   

  لکنْ ینالـُه التَّقـْوى  و«، وقال: 10 :الفاطر»: إلِیَه یصعد الکْلَم الطَّیب والعْملُ الصالح یرفْعَه«الصالح قال تعالى: 
ُنکْموقیل: المراد به مقامات القرب التی یعرج إلیها المؤمنون بالإیمان والعمـل الصـالح قـال    37الحج: »: م .

م درجـات عنـْد ربهـِم     «؛ وقـال:  163 :عمران آل»: هم درجات عندْ اللَّه واللَّه بصیرٌ بمِا یعملوُنَ«تعالى:  لهَـ
قٌ کرَیِمِرزرةٌَ وْغفمرشِْ«وقال:  4 :الأنفال»: وْذوُ الع جاترالد یعفوالحق أن مـآل الـوجهین   15 :المؤمن»: ر .

  ).7، ص20 ج، همانإلى الوجه الأول، والدرجات المذکورة حقیقیۀ لیست بالوهمیۀ الاعتباریۀ (
حقیقـی موجودنـد کـه همـان درجـات و      الامري و  روشن است که اگر مراتب، مقامات و معارجی نفس

  .کشاند مقامات قرب به خداوند هستند، سلوك در این مدارج و معارج است که انسان را به آن قرب می
 يبـه سـو   يریو جبـراً س ـ  یطـور کل ـ  ها به ات قرآن همۀ انسانیطبق آ ییدگاه علامه طباطبای. از د11

 دی ـنام ینین سـلوك را صـراط تکـو   ی ـر ایو مس ینیتکو یر را سلوکین سیتوان ا یخداوند متعال دارند. م
سـورة   6ۀ ی ـدلالـت دارنـد. آ   يا ینین سلوك تکویاز قرآن بر چن ياریات بسی). آ187ص، 1370، ی(جام

  ».هیربک کدَحاً فمَلاق  ها الإْنِسْانُ إنَِّک کادح إلِىیأا ی«کند:  یم میرا ترس ین سلوکیوضوح چن انشقاق به
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انـد:   گفتـه   ر است، و بعضـى ین کلمه معنى سی. پس در ا تلاش کردن، و خسته شدن استبه معناى  کدح
ن کلمه ین در ایان گردد. و بنابراینکه آثار تلاش در نفس نمایتلاش نفس است در انجام کارى تا ا» کدح«

 ـ متعدى شده، پس معلوم مى» الى«نکه با کلمۀ یل ایده، به دلیر هم خوابیمعناى س » کـدح «ۀ شود که در کلم
ان کـرده  ین عطف بی، و با ا»کادح«عطف است بر کلمۀ » هیفملاق«ده. و جملۀ یر خوابیدر هر حال معناى س

  . )242ص ،20 ، ج1417طباطبایی، ( ر و سعى و تلاش، خداى سبحان استین سیى ایکه هدف نها
ک الرُّجعـى    لىإِ«)؛ 11ه:امی(ق »ومئذ المْستقَرَُّیربک   إلِى«همچون  یاتین آیهمچن   نَّ إلِـى أو«)؛ 8(علـق: » ربـ

 ـأ«)؛ 42:(نجم»  ربک المْنتْهَى یرُ  «)؛ و 53ي:(شـور » موراُلا إلِىَ اللَّه تصَیرُ الْ ه المْصـ ن ی ـ) بـه ا 3:(تغـابن » إلِیَـ
بـر   »طبَقاً عنْ طبَقٍ لتَرَکْبَنَّ«همچون  یاتی، آعلامه طباطباییدگاه یکه از د ن اشاره دارند؛ چنا ینیسلوك تکو

  کنند.  یق دلالت مین طریترتب مراحل ا
والمراد به کیف کان المرحلۀ بعد المرحلۀ یقطعها الإنسان فی کدحه إلى ربه... وفی الآیـۀ إشـارة إلـى أن    

  ).246ص ،همانالمراحل التی یقطعها الإنسان فی مسیره إلى ربه مترتبۀ متطابقۀ (
، 6 ج ،همـان ر دارنـد ( یتـأث  ینین سلوك تکویت ایفیانسان در ک ياریعمال اختن همه از آن جهت که ایبا ا

 ياری ـبداند که اعمـال اخت  یابد و در ثانی ین سلوك آگاهیسته است انسان در وهلۀ اول به ایبا ،)166ص
، در یجـوانح  ياری ـن اعمـال اخت یابد با انجام ایق یسلوك مؤثرند تا توف سیر و نیت ایفیچگونه در ک يو

ن سـلوك را  ی ـان ای ـمتخلق کند و پا یجاد، و خود را به صفات الهیده را اینفس خود ملکات پسند موطن
ت شده است و صـرفاً  یات تثبین آیخداوند در ا ين اصل سلوك به سویش قرار دهد. بنابرایسعادت خو

  ن سلوك است.یت ایفیو ک یسخن در چگونگ
ه  اتَّقوُا اللَّه حقَّ«فۀ یۀ شریآ ي. با درك معنا12 بـه   یابی) کـه بـر ضـرورت دسـت    102:عمـران  (آل» تقُاتـ

اسـت   یل ـی)، کـه دل 16: (تغابن» فاَتَّقوُا اللَّه ما استطَعَتمُ«فۀ یۀ شرین درجۀ تقوا دلالت دارد، در کنار آیبالاتر
ن دو ان آی ـتنهـا م  م که نـه یابی یاز تقوا که انسان متمکن از آن است، درم يا به مرحله یابیبر ضرورت دست

آن هـدف   ير به سـو یت سیفیۀ دوم، کیتقوا و در آ ییۀ اول هدف نهایدر آ يست، بلکه به نحوین یتهافت
ۀ اول ی ـدر آ یسالک بازگو شده است. بـه عبـارت   ییمودن منازل و مراحل با توجه به استعداد و توانایدر پ

ان متفـاوت اسـت، درجـات    یآدم يان شده ازآنجاکه استعدادهایۀ دوم بیروشن شده، و در آ ییمقصد نها
کنـد و    شـه ید به قدر استطاعت خود تقوا پین تفاوت درجات، هر کس بایا سبب بهشود، پس  یمتفاوت م

  رساند. یرا به آن مقصد م یاست که آدم یراه یین صرف همت در تقوا، تنهایا
الناس ویدعوا الـی حـق    فیکون محصل الآیتین (اتقوا االله حق تقاته وفاتقوا االله ما استطعتم) ان یندب جمیع

التقوي ثم یؤمروا بالسیر الی هذا المقصد ما قدروا واستطاعوا وینتج ذلک ایـن یقـع الجمیـع فـی الصـراط      

۹۰     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

وعلی درجات مختلفۀ علی طبق ما عندهم من الافهام والهمم وعلـی مـا     التقوي الا انهم فی مراحل مختلفۀ
یظهر ان الآیتین غیر مختلفتین بحسب المضمون ولا ان  یفاض علیهم من توفیق االله وتأییده وتسدیده... ومنه

تـطعتم بـل الایـۀ       الایۀ الاولی اعنی قوله اتقوا االله حق تقاته ارید بها عین ما ارید من قوله فـاتقوا االله مـا اس
  ).368ص، 3، جهمانالسلوك ( الاولی تدعو الی المقصد والثانیۀ تبین کیفیۀ 

ل بـر آن  ی ـدل ییتنهـا  شده است. وجود مقصد خـود بـه   ینیب شیپ يمقصد یآدم يجه آنکه در قرآن براینت
 يو مقصـود  یمقصـد، آن هـدف   ينکـه معنـا  یده شده است؛ چـه ا یآن مقصد کش يبه سو یاست که راه

ن ی ـشـود کـه ا   یان م ـی ـز بی ـابد. در ادامـه ن یاست که انسان فاقد آن است و مطلوب است که بدان دست 
در  یر اسـت. آدم ـ یمقصد، شرط شناخت و ورود به مس یعنی، مقصد، کمال مطلق است و توجه به کمال

قــرب بــه آن  يز دارد بــرایــآن کمــال در حرکــت اســت و ضــرورت ن ير نفــس خــود بــه ســویمســ
عت را به انجام رساند؛ چراکه نـاقص بمـا   یشر یعنیصادره از کمال مطلق،  يها ها و دستور سفارش   کمال،

  ارد.کمال خود را ند یافت چگونگیهو ناقص توان 

 در قرآن يقينحوة سلوک حق. ۲

، به پرسـش محـوري دوم ایـن    علامه طباطباییپس از تثبیت اصل سلوك باطنی در آیات قرآنی، مطابق دیدگاه 
  ؟پردازیم که از دیدگاه ایشان ویژگی سلوك حقیقی چیست و نحوة چنین سلوکی چگونه است مقاله می
د یم صراط توحیم است و صراط مستقیط مستقسلوك منطبق بر صرا یقیسلوك حق علامهدگاه یاز د

است و نـه ضـلال    یکه در آن نه شرك و ظلم یو عمل یعلم يدیتوح  ت خالص است؛یمحض و عبود
 اسـت در ظـاهر جـوارح    یت و قصـور از طـاعت  یاست در باطن جوانح و نه معص ـ ي؛ نه کفریو گمراه

دارد کـه   ییهـا  بطـن خـود سـبل و راه    م، درین صراط مسـتق ین توجه که ای). البته با ا30ص ،1، جهمان(
ن مسـئله اسـت   ی). هم69 :(عنکبوت» والَّذینَ جاهدوا فینا لنَهَدینَّهم سبلنَا«ات است: یات و رواید آییمورد تأ

کـه   يامـر  ؛)31ص ،1ج ،همـان کند ( یه مین و توجییکان را تبلکه اختلاف سبل و اختلاف متعبدان و سا
اسـت   ين خود به جهت کمال و نقص و قرب و بعدیاست و ا االله الیه تعدد طرق موجِ علامهدگاه یاز د

وفِّیهم    « :)33م دارند (همان، صیقت و صراط مستقیکه سالکان از منبع حق ا عملـُوا ولیـ ولکلٍُّ درجات ممـ
یـز نتیجـه اخـتلاف    البتـه خـود ایـن قـرب و بعـد سـالکان ن      ). 19:حقاف(ا» عمالهَم وهم لا یظلْمَونَأ

الامري مراتب حقیقت است و اگرچه حقیقت به صراح خود توحید محضی است که به اعتباري  نفس
 شود، مراتب و درجات راه مستقیم و به اعتباري مقصود حقیقی است و نصیب انسان کامل حقیقی می

  ).36ص مان،(هشود  نصیب کاملان نسبی میز وجود دارد، که به فراخور حال، یقت نینازلۀ حق
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از سـفل بـه علـو     يعمـود  یم راه ـین صراط مسـتق یاشاره شد، ا علامه طباطباییان یکه در ب همچنان
ادآور شـد  ی ـد یهمواره با یقیکند. در سلوك حق یب وصل میاست که ظاهر را به باطن و شهادت را به غ

  ان داشته است.یبن ین دییع و تبیت سلوك را با تشریفین سلوك خداست و خداوند خود، کیت ایکه غا
عت ین اسـت کـه در مـاوراى ظـواهر شـر     یکند ا ن باب حکم مىیکتاب و سنت در ا یعنین یآنچه که د

 ـسـت، و ن ین معنا از کتاب و سنت قابل انکـار ن یقى هست که باطن آن ظواهر است، احقای  ـز ای ن معنـا  ی
  ).282ص ،5، جهمانق دارد (یدن به آن حقایدرست است که انسان راهى براى رس

بـر ظـاهر باشـد.     یشـود آن اسـت کـه مبتن ـ    یکه به باطن ختم م ـ يریمس یار درستیدگاه علامه معیاز د
نى را به کار بست؛ البته آن طورى کـه  ین ظواهر دید همیبا یق باطنین حقایدن به ایرس يبرا«اساس  نیبرا

اشـد، و  قى بـاطنى و مصـالحى واقعـى ب   یحق به کار بستن است و حاشا بر حکمت پروردگـار کـه حقـا   
اسـاس   نی(همـان). بـرا  » ق و مصالح نرسـاند یع کند که آن ظواهر بندگانش را به آن حقایظواهرى را تشر

ظـاهر عنـوان   «عت ندارد، که مطابق با آن است؛ چراکه یبا ظاهر شر یتنها مخالفت نه یعرفان یقیسلوك حق
ق یبنـدگانش بـه آن حقـا    دن به آن است، و حاشا بر خداى عز وجل که براى رساندنیق رسیباطن، و طر

ا از درِ ی ـم ندهد و بـه جـاى آن   یق را تعلیتر از ظواهر شرعش داشته باشد، و آن طر کیگرى نزدیق دیطر
نکـه  یع کنـد، بـا ا  یق دورترى است تشریانگارى به وجهى از وجوه ظواهر شرع را که طر ا سهلیغفلت و 

عت ین شـر ی ـن کتـاب و ا ی ـپـس ا  ».ء یاناً لکلُِّ شَیتاب تبک الکْیونزََّلنْا علَ«تعالى فرموده:  خود او تبارك و
  .(همان)» زى را فروگذار نکرده [است]یچ چیه

ن بـدان  ی ـمطلوب دانستند که در متن د یق معرفت نفس را بدعتیکه طر یبرخ ي، براعلامه دگاهیاز د
انحـراف آغـاز    يوادد شـده اسـت، ورود بـه    یی ـتأ يا گونه به یحیت مسیپرداخته نشده اما همچون رهبان

  .)103ص ،1388همو، ؛ 282ص ،5ج ،1417طباطبایی، ( گشته است
هـا و آدابـى کـه در     ر و سلوك رسـم یه به آنها اجازه داد که براى سیجمهور صوف ين معنا از سویقبول ا

تراشى همواره ادامه داشـت؛ آداب و رسـومى    ن سنتیست باب کنند، و ایعت نامى و نشانى از آنها نیشر
 ـعت در ید که شریشد، تا کار بدانجا کش د باب مىیشد و آداب و رسومى جد ل مىیتعط ک طـرف قـرار   ی

ن رفـت،  ین بود که حرمت محرمات از بین وضع بالمآل به ایگر، و برگشت ایقت در طرف دیگرفت و طر
ز یک نفر مسلمان صـوفى جـا  ید. یف ملغى گردیل و تکالین تعطیر دیان رفت؛ شعایت واجبات از میو اهم

دا شـدند، و از  یه پینام قلندر اى به فهیکم طا کم دانست هر حرامى را مرتکب شود و هر واجبى را ترك کند.
  ).282، ص5، ج1417طباطبایی، نماند ( یباق يزیون و بنگ چیکردن و استعمال اف ییتصوف جز گدا

 پس این امر دقیقاً آسیب طریق سـلوك اسـت کـه سـالک از صـراط مسـتقیم فاصـله گیـرد و        
گیر برخی  اي گریبان گام به جایی برسد که ظواهر شریعت را نادیده انگارد؛ آنچه در دوره به گام

  .از مدعیان عرفان و تصوف شد و همین امر نیز انحطاط ایشان را رقم زد

۹۲     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

طریق سلوکی مطـابق بـا مـتن     رسالۀ الولایۀتر در  طور مبسوط و به البیانو  المیزاندر  علامه طباطبایی
دارد.  داند و آیات و روایات بسیاري را در تأیید دیدگاه خود بیـان مـی   النفس می ق معرفتا طریشریعت ر

شناختی ایشان در این طریـقِ   ). مبناي هستی104- 100ص  ،1388همو، ؛ 343ص ،3، ج1427  طباطبایی،(
سـل و  آن است که هستی شئون و مظاهري ذومراتب دارد. حقیقت هر کمالی، مرتبۀ مطلـق و مر  ،سلوکی

دایمی آن است و درجۀ کمال موجودات، بسته به میزان ظهور کمال مطلق در آنها و اقترانشان بـه قیـود و   
حدود عدمی، متفاوت است. دربارة انسان نیز این قاعده صادق است: از بین بردن هرچه بیشتر این نواقص 

  :شود نی از آن به فنا تعبیر میدر انسان، موجب قرب بیشتر به کمال مطلق است؛ امري که در ادبیات عرفا
کل کمال هو المطلق المرسل الدائم منه وان قرب کل کمال مـن حقیقتـه بمقـدار      ویظهر من هنا ان حقیقۀ

ظهور حقیقته فیه اي اقترانها بالقیود و الحدود فکل ما ازدادت القیود قل الظهور وبالعکس. ویظهر مـن هنـا   
کل کمال حیث ان له صرف کل کمال وجمال وان قرب کل موجـود  ل  ان الحق سبحانه هو الحقیقۀ الاخیرة

تـلزم      منه علی قدر قیوده العدمیۀ وحدوده ویظهر من ذلک ان وصول کل موجود الـی کمالـه الحقیقـی مس
  ).95ص ،1388طباطبایی، لفنائه حیث انه مستلزم لفناء قیوده وحدوده(

اسـت؛   ییمراتـب معنـا   يمعتقد است قرآن دارا علامهاست.  ینید يها بر آموزه ی، مبتنیقِ سلوکین طریا
طباطبـایی،  خدا اراده شـده اسـت (   يگونه که هر مرتبه از آن بر حسب مقامات و مراتب اهلش از سو آن

 یمراتـب ادراک ـ  يز دارایها را ن که انسان علامه یشناخت انسان ين مبنا در کنار مبنای). ا73ص ،3ج  ،1417
ر در سـلوك  یش مسیمایپ ین امر است که چگونگی)، موجه ا116ص ،1388طباطبایی، داند ( یمتفاوت م

 یتـر و نگـاه   یمتعـال  ینکه بـا درک ـ یوضوح قابل برداشت است؛ مشروط به ا ات بهیات و روای، از آاالله الی
ن یادی ـسه گام بن یر سلوکیمس نیا يبرا همان). م (ر.ك:یبنگر يات و اعمال عبادیات و روایتر به آ قیعم

  م.یکن یل میتحل ینها را اندکمتصور است که آ

  قي. شناخت طر۲ـ۱

االله، نفس انسـان اسـت    قِ معرفتیم طرین است که توجه کنیالنفس، ا معرفت یق سلوکیمت طریعز ۀنقط
قابـل   االله الیق در سلوك یح آنکه: دو طریشود. توض یمقصود، در مسافت نفس واقع م يو حرکت به سو

از راه تفکـر و   یر آفـاق یس«ازآنجاکه  علامهدگاه ی. از دیانفس ریس يگریو د یر آفاقیس یکیتصور است: 
 یق ـیش معرفـت حق یدای ـموجـب پ  ییتنهـا  شـود...، بـه   یحاصل م ـ یتدبر و نظر کردن به موجودات آفاق

تنهـا   خداونـد هسـتند،   يها ات و نشانهیاز آن جهت که آثار و آ یرا شناخت موجودات آفاقیگردد؛ ز ینم
نـد؛  یخداغیر یاند که همگ میاز سنخ مفاه ین علم و شناختیچن يت و اجزااس یش علم حصولیدایۀ پیما



   ۹۳ ييدر قرآن از منظر علامه طباطبا يسلوک باطن يقت و چگونگيحق

ن ینکـه چن ـ ی). گـو ا 109 ، ص1388طباطبـایی،  » (صـرف اسـت   یچراکه خداوند وجود محض و هسـت 
السبل اسـت و   اقرب در مسافت نفس است یکه حرکت یر انفسیاست، س یر انفسیتر از س یطولان يریمس

  ).111ص ،هماننزد عالم حاضر است ( يحضور يخود معلوم به علم شهود
ذ  یأا ی«آورد:  ین مدعا میبر ا يمنزلۀ شاهد سورة مائده را به 105ۀ یاز جمله آ علامه طباطبایی ا الَّـ نَ یهـ

  ». تمُیضرُُّکمُ منْ ضلََّ إذِاَ اهتدَینفْسُکمُ لا أکمُ یآمنوُا علَ
ل ایمـان راهـى را فـرض کـرده کـه در آن      [بر اساس این آیه] از اینکه خداى تعالى براى اه

هدایت آنان است، و براى دیگران هم راهى را تقدیر نموده که در آن ضلالت آنهاست، و نیز 
خـوبى   مؤمنین را امر به پرداختن به نفس خود نمـوده، بـه  » نْفُسکُمأعلَیکُم «از اینکه با جملۀ 

گفته   مان نفس مؤمن است؛ زیرا وقتىشود که راهى که به سلوك آن امر فرموده ه فهمیده مى
، معنایش نگهدارى خود راه است نه جدا نشدن از راهـروان.  »زنهار راه را گم مکن«شود:  مى

ها  شود نفس هایتان را از دست دهید، معلوم می فرماید: زنهار که نفس پس در اینجا هم که مى
نَّ هذا صراطی مستَقیماً فَاتَّبِعوه ولا أو«که نظیر این معنا در آیۀ  همان راه هستند نه راهرو؛ چنان

هبِیلنْ سع لَ فَتَفَرَّقَ بِکُمبوا السخورد. پس اگر فرمود: بر شما بـاد نفسـتان،    به چشم مى» تَتَّبِع
مقصود این است که شما ملازمت کنید نفس خود را از جهت اینکه نفـس شـما راه هـدایت    

فس یکى از رهروان راه هدایت است، به عبارت دیگر، اگر خداى شماست، نه از جهت اینکه ن
کند به ملازمت نفس خود، معلوم  تعالى مؤمنین را در مقام تحریک به حفظ راه هدایت، امر مى

شود نفس مؤمن همان طریقى است که باید آن را سلوك نماید. بنابراین نفس مؤمن طریق و  مى
شود. نفس مؤمن راه هدایت اوست؛ راهى است که  یخط سیرى است که منتهى به پروردگار م

  ).165ص ،6ج ،1417طباطبایی، ( »رساند او را به سعادتش مى

طور کلی نفس طریق، سلوك آدمی است و انسـان، در مسـیر نفـس خـود در حـال       بنابراین به
حرکت است و در این امر بین صالح و طالح و خوب و بد تفاوتی نیست. همۀ آدمیان در حال 

طریق آدمى به سوى پروردگارش همان نفس اوست، و خـداى  «رو  ر به سوي خدایند. ازاینسی
هاى دیگر اختیارى نیست، و  سبحان غایت و هدف و منتهاى سیر اوست، و این طریق مانند راه

اصولاً براى این طریق، شبیه و نظیرى نیست تا کسى یکى از آن دو را انتخاب و اختیـار کنـد،   
ک کـَدحاً فَملاقیـه     یها الْإِنْسانُ إِنَّک کادح إِلـى أیا «طورى که از آیۀ  همانبلکه این طریق   »ربـ

اى جز پیمودن آن نیسـت؛ طریقـى اسـت کـه      شود، طریقى است اضطرارى، و چاره استفاده مى
  .)166ص  ،همان» (مؤمن و کافر، آگاه و غافل، و خلاصه همه و همه در آن شرکت دارند

۹۴     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

عن طبق من جنین وصبی وشـاب  رکب طبقا یتطور طورا بعد طور، وی يإلا هذا الإنسان الذس هناك یول
وکهل وشیخ ثم الذي یدیم الحیاة فی البرزخ ثم یوم القیامۀ ثم ما بعده من جنۀ أو نـار، فهـذه هـی    

  إلِـى  نَّأو«المسافۀ التی یقطعها الإنسان من موقفه فی أول تکونه إلى أن ینتهی إلى ربه، قال تعـالى:  
. وهو الإنسان لا یطأ موطأ فـی مسـیره ولا یسـیر ولا یسـري إلا بأعمـال      42النجم: »:  ربک المْنتَْهى

قلبیۀ هی الاعتقادات ونحوها وأعمال جوارحیۀ صالحۀ، أو طالحۀ وما أنتجه عملـه یومـا کـان هـو     
 ).همانیره (زاده غدا فالنفس هو طریق الإنسان إلى ربه، واالله سبحانه هو غایته فی مس

ر، ین مس ـی ـاسـت؛ امـا انسـان در ا    يموجـودات جـار   یها و بلکه تمام همۀ انسان يبرا ير وجودین سیا
اوسـت، درسـت    يو اعتقـاد  یدارد همراه با اعمال قلب یرا که برم یهر گام یعنیز دارد؛ ین ياریاخت يریس
شـدن بـه فـلاح و     یمنته ـ ن اعمـال در ی ـا بد. ایاوست، خوب  یز مقرون اعمال جوارحیا نادرست؛ و نی

ن التفـات بـر   یابد، همیالتفات  يوجود ینیر تکوین سیگاه که انسان به ا گذارند. آن یر میثخسران کاملاً تأ
  دارد. یدر سعادت نفس آدم ير بارزیز تأثیگذارد و نوع عمل ن یعمل او اثر م

 ـفإن هذه  العلم والجهـل لکـن التفـات    الحقیقۀ کسائر الحقائق التکوینیۀ وإن کانت ثابتۀ غیر متغیرة ب
الإنسان إلیها یؤثر فی عمله تأثیرا بارزا، والأعمال التی تربی النفس الإنسانیۀ تربیـۀ مناسـبۀ لسـنخها    
وإذا کان العمل ملائما لواقع الأمر مناسبا لغایۀ الصنع والإیجاد کانت النفس المستکملۀ بهـا سـعیدة   

قتها، وقد مر بیان ذلـک فـی مواضـع کثیـرة مـن      فی جدها، غیر خائبۀ فی سعیها ولا خاسرة فی صف
  ).همان(  هذا الکتاب بما لا یبقى معه ریب

 . معرفت به نفس۲ـ۲

گام دوم در این روش سلوکی، معرفت به طریق، یعنی به نفس است. پس از تثبیت اینکه انسان 
در مسیر نفس خود در حرکت است و این انقیاد جوانحی و اطاعـت قلبـی درونـی اسـت کـه      

)، 96 ص ،1388طباطبایی، برد و نه ذات عمل جوارحی بیرونی ( انسان را در این مسیر پیش می
تـرین   ترین و مهـم  اصلی  یقین شناخت طریق، شود. به ضرورت معرفت به این طریق مطرح می

اقدام در سیر ظاهري و باطنی است و طریق همواره با توجه بـه غایـت و نهایـت آن تعریـف     
طریقِ نفسی است که غفلت از غایـت آن یعنـی رب، موجـبِ      قیم سلوکی،شود. طریق مست می

عدم شناخت طریق است و شناخت واقعی چنین طریقی، شناخت حقیقی نفـس اسـت و اگـر    
یابـد و لـذا    انسان از رب خویش و آن حقیقت مطلق غفلت کند، خود را موجودي مستقل مـی 

ت طریق، موجب انحراف از مسیر شناختی درست از خود نخواهد داشت؛ و عدم معرفت درس
  . مستقیم است و چنین سلوکی، حقیقی نخواهد بود



   ۹۵ ييدر قرآن از منظر علامه طباطبا يسلوک باطن يقت و چگونگيحق

من کمالات الوجود وإلیه تـدبیر    فإن الذي یخیل إلیه من نفسه أنه موجود مستقل الوجود یملک ما ظهر فیه
د جهـل  أمره مستمدا مما حوله من الأسباب الکونیۀ ولیس هذا هو الإنسان بل الإنسان موجود متعلق الوجو

کله عجز کله ذلۀ کله فقر کله وهکذا، وما له من الکمال کالوجود والعلم والقدرة والعـزة والغنـى وهکـذا    
  ).220، ص19 ، ج1417طباطبایی، فلربه وإلى ربه انتهاؤه (

انسان عبد محض، و مملـوك طلـق بـراى خـداى سـبحان اسـت، و غیـر از مملوکیـت         «عبارتی به 
کـه   رض کنى مملوك است و از هیچ جهتى استقلال ندارد. همچنـان چیزى ندارد. از هر جهت که ف

خداى عز وجل مالک اوست، از هـر جهـت کـه فـرض شـود؛ و او از هـر جهـت داراى اسـتقلال         
  .)374ص ،19ج ،1374طباطبایی، » (است

خـود را  «اگر انسان بخواهد نظري کامل و صحیح داشته باشد مشروط بـه ایـن اسـت کـه     
گونه استقلالى قایـل نباشـد، و از    وکى براى خدا بداند، و براى خود هیچاى خالص، و ممل بنده

صفات اخلاقى به آن صفتى متصف باشد که سازگار با عبودیت است، نظیر خضوع و خشوع و 
ذلت و استکانت و فقر در برابر ساحت عظمت و عزت و غناى خداى عـز وجـل؛ و اعمـال و    

یـک از ایـن مراحـل     چه خودش خواست؛ و در هـیچ افعالش را طبق ارادة او صادر کند، نه هر
دچار غفلت نشود، نه در ذاتش، و نه در صفاتش و نه در افعالش؛ و همواره به ذات و افعالش 

البته روشن است که چنین نظري به انسان ». نظیر تبعیت محض و مملوکیت صرف داشته باشد
و  یز شهید و بر هر چیز محیط،دهد مگر با توجه باطنى به پروردگارى که بر هر چ دست نمى«

چـه بکنـد او نـاظر عمـل اوسـت و از او غافـل نیسـت، و        بر هر نفس قائم است. هر کس هر
  (همان).» کند فراموشش نمى

والغایۀ هو االله سبحانه وعنده حسن الثواب وهو الجنۀ فعلیها أن تدوم على ذکر ربها ولا تنساه فإنـه  
قب نسیان الطریق فمن نسی ربه نسی نفسـه، ولـم یعـد لغـده     سبحانه هو الغایۀ، ونسیان الغایۀ یستع

  ).165ص ،6، ج1417طباطبایی، ومستقبل مسیره زادا یتزود به ویعیش باستعماله وهو الهلاك (
بـه نفـس اسـت و     یق ـیخداوند، سبب معرفت حق یعنیت یان غایتوجه و عدم نس ییاساس از سو نیبرا

 ان نفس دانسته شده است:یببِ نسان رب، سیسورة حشر نس 19ۀ یلذاست که در آ
لما کان سبب نسیان النفس نسیان االله تعالى إذ بنسیانه تعالى تنسى أسماؤه الحسـنى وصـفاته العلیـا    
التی ترتبط بها صفات الإنسان الذاتیۀ من الذلۀ والفقر والحاجۀ فیتوهم الإنسـان نفسـه مسـتقلۀ فـی     

ا وسائر ما یتراءى لـه مـن الکمـال ونظـراؤه فـی      الوجود ویخیل إلیه أن له لنفسه حیاة وقدرة وعلم
  ).219ص ،19 ، جهمان( الاستقلال سائر الأسباب الکونیۀ الظاهریۀ تؤثر فیه وتتأثر عنه

۹۶     ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

است، انسان را بـه علـم حضـوري     ت و ربدیگر یافت فقر درونی که حاصل توجه به غای ياز سو
ه مقـوم خـود اسـت و بسـته     دهد که خود متضمن علم حقیقی حضوري ب حقیقی به نفس سوق می

 »اعـرفکم بنفسـه اعـرفکم بربـه    «به میزان علم به خود، علم به امر مطلـق نیـز متغیـر خواهـد بـود:      
گونه که گذشت، آدمی که در مسیر ظهوري خود مقید به قیـود عـدمی    ). همان5ص ،تا بی (شعیري،

تـرین حقیقـت    حقیقـی گذرد و ذات نفـس خـود را در    در سلوك انفسی از این قیود می  شده است،
امـري مطلـق و     هر امـري از جملـه نفـس آدمـی،     الحقایق حقیقۀکند و چون باطن و  خود شهود می

اسـت متناسـب بـا شـأن و      الحقـایق  حقیقۀترین حقیقت نفس، شهود  شهود این باطنی  مرسل است،
ر مـانعی  وقتی که انسان روي دل خویش را به سوي حق برگردانـد و از ه ـ «حد هر نفسی. بنابراین 
بـه مشـاهدة خویشـتن      رد و به خـویش رجـوع کنـد و بـه خـود بپـردازد،      بخود را جدا کند و دل بِ

آید؛ آن خویشتنی که حقیقتش عین نیاز به خداوند سبحان است و هـر کـه شـأنش     خویش نایل می
اسـاس هنگـامی کـه خداونـد      مقوم آن جدا نخواهد بـود. بـراین   ةچنین باشد، مشاهدة آن از مشاهد

او را با یک شناخت بـدیهی خواهـد شـناخت. سـپس خـویش را        حان را مشاهده کرد، ضرورتاًسب
بدو خواهد شناخت؛ زیرا ذاتش عین ربط و وابستگی به خداي سبحان اسـت و سـپس هـر      حقیقتاً

). بنـابراین توجـه بـه    147 ص ،1388  طباطبـایی، » (چیزي را بـا او و از طریـق او خواهـد شـناخت    
خت درست نفس است و شناخت درست و حقیقی نفس، به شـناخت خـداي   خداوند موجب شنا

  خداوند است. انجامد و یا به معناي شناخت میسبحان 
کـه   یشان سخن کسـان یممکن است. ا يالنفس امر د دارد که معرفتین نکته تأکیبر ا علامه طباطبایی

ق بـر محـال   ی ـبـاب تعل  ) را از233، صتـا  بی، يآمدتمیمی » (من عرف نفسه، عرف ربه«ث مشهور یحد
  شمرد. یدانند ناصواب م یم

که احاطۀ علمـى بـر خـداى     د شناختن نفس محال است، چنانیخواهد بفرما ن افراد] امام مىیدگاه ای[از د
 ـدل ن سخن مردود اسـت، اولاً بـه  یکن ایتعالى داشتن محال است؛ ول  ـنکـه در روا یل ای گـرى دارد:  یت دی

 ؛)5، ص1ج تـا،  بـی  ،يری(شع ن شماستیتر ن شما خداشناسیتر شناس نفس ؛»اعرفکم بنفسه، اعرفکم بربه«
نسْـاهم  أنَ نسَوا اللَّه فَیولا تکَوُنوُا کاَلَّذ« ۀفیشر ۀیض آیقت عکس نقیث مزبور در حقینکه حدیل ایدل اً بهیثان
ت کـه خـود   رك کسى اسیز در همان کتاب مذکور از آن جناب نقل کرده که فرمود: زیاست و ن »نفْسُهمأ

  ).170ص، 6 ج ،1374طباطبایی، را بشناسد و اعمال خود را خالص کند (
و   الولایـۀ   رسـالۀ براي آنکه این امر براي اهل شریعت تثبیت شـود، در   علامه طباطباییاساس  براین

  :  کند روایات پرشماري را نقل می المیزانتفسیر شریف 



   ۹۷ ييدر قرآن از منظر علامه طباطبا يسلوک باطن يقت و چگونگيحق

قال:  ف نفسه فأعتقها ونزهها عن کل ما یبعدها. وفیه، عنهقال: العارف من عر وفی الدرر والغرر، عن علی
قال:  قال: أعظم الحکمۀ معرفۀ الإنسان نفسه. وفیه، عنه أعظم الجهل جهل الإنسان أمر نفسه. وفیه، عنه

ما إنَِّ«أکثر الناس معرفۀ لنفسه أخوفهم لربه. أقول: وذلک لکونه أعلمهم بربه وأعرفهم به، وقد قال االله سبحانه: 
قال: أفضل العقل معرفۀ المرء بنفسه فمن عرف نفسه عقل، ومـن   یخشْىَ اللَّه منْ عباده العْلمَاء. وفیه، عنه

قال: عجبت  قال: عجبت لمن ینشد ضالته، وقد أضل نفسه فلا یطلبها. وفیه، عنه جهلها ضل. وفیه، عنه
قال: کیف  معرفۀ أن یعرف المرء نفسه. وفیه، عنهقال: غایۀ ال لمن یجهل نفسه کیف یعرف ربه؟ وفیه، عنه

قال: کفى بالمرء معرفۀ أن یعرف نفسه، وکفى بالمرء جهلا أن یجهل  یعرف غیره من یجهل نفسه. وفیه، عنه
قال: من عرف نفسه جاهدها ومـن جهـل نفسـه     قال: من عرف نفسه تجرد. وفیه، عنه نفسه. وفیه، عنه

ومن  ـ  قال: من عرف نفسه کان لغیره أعرف عرف نفسه جل أمره. وفیه، عنه قال: من أهملها. وفیه، عنه
 قال: من عرف نفسه فقد انتهى إلى غایۀ کل معرفۀ وعلم. وفیه، عنه جهل نفسه کان بغیره أجهل. وفیه، عنه

لنفس قال: معرفۀ ا قال: من لم یعرف نفسه بعد عن سبیل النجاة، وخبط فی الضلال والجهالات. وفیه، عنه
قال: لا تجهل نفسک فإن  قال: نال الفوز الأکبر من ظفر بمعرفۀ النفس. وفیه، عنه أنفع المعارف. وفیه، عنه

  ).174- 173، ص7ج، 1417طباطبایی، ( ء الجاهل معرفۀ نفسه جاهل بکل شی

  و ابزار آن يت سلوک باطنيفي. ک۲ـ۳

ن مسـافت، شـرط   ی ـت و علـم بـه ا  اس ـ یدر ادامه پس از آنکه روشن شد حرکت در مسافت نفس آدم ـ
 یعن ـیبـا توجـه بـه مقصـود      يافت فقر و استکانت وجـود ی ین علمیسلوك است و شرط چن يضرور

شود. گام سـوم   ین سلوك روشن میحضرت حق است، گام سوم در ا يوجود يعظمت، استقلال و غنا
و ابـزار گـذر از    ن سـلوك یت ایفیداشت و ک ین سلوکیتوان چن یم  ن پرسش است که چگونهیپاسخ به ا

 یعن ـیت ی ـن صـفات عبود یت هم ـی ـت سـلوك تقو یفی، کعلامه یدگاه قرآنیاز د ؟ستید به مطلق چیمق
است کـه   ین صفات، مستلزم انجام اعمال صالحیت ای، فقر و حاجت است، و تقو خضوع، خشوع، ذلت

  شوند. یم موجب دوام حضور و استمرار ذکر رب
حاجۀ. ویتعقب نقصه من خضوع وخشوع وذلۀ وفقر و هاتویظهر منه قبال ذلک صفات عبودیته وج

واذکْرُْ ربک فی نفَْسک تَضرَُّعاً وخیفَۀً «ذلک أعماله الصالحۀ بدوام الحضور واستمرار الذکر، قال تعالى: 
نْ   ودونَ الجْهرِ منَ القْوَلِ بِالْغدُو والْآصالِ ولا تکَُنْ منَ الْغافلینَ إِنَّ الَّ تکَبْرُِونَ عـ ذینَ عندْ ربک لا یسـ

فإَِنِ استکَبْرُوا فَالَّذینَ عندْ ربک یسبحونَ لـَه  «. وقال: 206 :الأعراف»: عبادته ویسبحونَه ولَه یسجدونَ
لا یس مهالنَّهارِ وونَأبِاللَّیلِ و217، ص19 ، جهمان( 38 :حم السجدة»: م.( 

دهند، بـا دقـت و ظرافـت در      دربارة این اعمال صالح که انسان را به حقیقت و سعادت او سوق می
حاشا بر حکمت پروردگار کـه حقـایقى بـاطنى و مصـالحى     «ظواهر دین توضیح داده شده است و 

» واقعى باشد، و ظواهرى را تشریع کند که آن ظواهر بندگانش را بـه آن حقـایق و مصـالح نرسـاند    
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اساس بهرة هر کسی از کمال، به مقدار متابعتی است کـه از   ). براین459، ص5 ج، 1374ایی، طباطب(
طور واقعی و حقیقی نفـس را   عت است که به). در نهایت شری138ص، 1388طباطبایی، شرع دارد (

  کند. از تعلق به غیرخداوند آزاد می
 يختن از دشوارتر به سـو یقت گریاضات شاق و دشوار در حقیش به ریو گرا یاضات شرعیرها کردن ر

آن است کـه مـادام کـه نفـس      یمیقتل نفس و کشتن مستمر و دا ياز شرع برا يرویرا پیتر است؛ ز ساده
 ـ يها اضتیها برقرار است، اما ر اضتین ریموجود است ا  ـ یشاق و دشوار، قتل دفع نفـس   يبـرا  یو آن
  ).139ند (همان، صدار يثار کمتریاز به ایترند و ن ن رو آسانیهستند و از هم

  یبا سلوك باطن يعبادت ظاهر ۀ. رابط2ـ3ـ1

اند از اموري  در اینجا دو پرسش ممکن است مطرح شود: اول آنکه چگونه عبادات ظاهري که عبارت
اعتباري که انسان براي کسب نعم اخروي و رسیدن به بهشت و دوري از جهـنم در جهـت امتثـال    

انسان را به ملکوت عالم سوق دهند؟ و دوم آنکه آیا چنین مطلبی  توانند دهد می فرمان الهی انجام می
در قرآن و روایات تصریح شده است؟ آیا در متون دینی آمده است که این معارف و اعمال، آدمی را 

  ؟رسانند  به اوج می
از  یواحـد نهفتـه اسـت و آن، نـوع تلق ـ     یقت ـیدر توجه به حق علامهدگاه ین دو پرسش از دیپاسخ ا

مزبـور   یتلق ـ  اًی ـدارد و ثان يالامر نفس یقتیشه در حقیاست که ر ياعتبار ياست: اولاً عبادت امر عبادت
دن به جنـت و بهشـت باشـد و    یاز عذاب و رس يبر آن است که غرض از عبادت، دور یاز عبادت، مبتن

 یتعـال )؛ اما عبـادت م 309ص ،6، ج1417طباطبایی، ( د استین عبادت، عبادت عبیت است که ایدر روا
لۀ عروج انسـان بـه عـوالم    یاست که وس يبرخاسته از حب و شکر است، همان عبادت احرار یکه عبادت

دن بـه مقصـود   یست بلکـه راه و ابـزار رس ـ  ین یینکه عبادت هدف نهایو معرفت به خداست؛ چه ا يعلو
 ـی ـن ابـزار عـروج را از آ  یا ی) و اگر کسان141 ، ص1388طباطبایی، معرفت است ( ه دسـت  ب ـ یات قرآن

ات ی ـن آیاسـت؛ بلکـه هم ـ   یسـلوك عرفـان   يبـرا  يا ست که قـرآن فاقـد برنامـه   ین معنا نیآورند بد ینم
  دلالت بر سلوك دارند. یروشن به

رش و تفـاوت  یۀ اخذ و پذیاست اما اختلاف در ناح يان واحدیکه در کتاب و سنت آمده است، ب یاناتیب
جۀ علم و فهم است بـه  یز نتیخداوند سبحان که خود ن ير به سوین است و البته سیدر درجۀ ادراك مدرک

  ).153ص واضح و آشکار است (همان، ین مطلبیکه ا یراست ابد و بهی ین دو تفاوت میتبع ا
کننـد آن را   یتأمل م ینیگاه که در متن د اند که به حسب مراتب خود، آن ين صاحبان عبادت احراریبنابرا

  ابند.ی یتر م یبه درجات عال دنیرس يبرا یسلوک يآکنده از دستورها
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فَلا تَغـُرَّنَّکمُ الحْیـاةُ الـدنیْا ولا    «فرماید:  شنود که خداي سبحان به بندگانش می چنین کسی چون می
الْغرَُور بِاللَّه ُغرَُّنَّکمو می33:(لقمان» ی (  :و«فرمایدولَه بنیْا لَعیاةُ الدْا الحمحمد» إنَِّم) :به مذمت و36 ( 

ک  أ«فرماید:  شنود که خداوند می پردازد... و چون می هاي آن می نکوهش دنیا و زینت ولمَ یکفْ برِبَـ
 »ینَ ما کنُتْمُأهومعکمُ «)؛ 54:(فصلت »ء محیطٌ إنَِّه بکُِلِّ شیَ«)؛ 53 :(فصلت» ء شَهیِد کُلِّ شیَ  نَّه علىأ
کنـد و از   ) دلش به هیچ چیز تعلق پیدا نمی33:(رعد »نفَْسٍ بمِا کَسبت کُلِّ  هوقائم على«)؛ 4:حدید(

بازي؛ زیرا عاشق حیران و شیفتۀ پریشـان   کنَد؛ آن هم نه از روي بازیگري و هوس هر چیزي دل می
کند که خداي سبحان را قائم بر هر چیـز   چیز دل می جهت از همه کار؟ بلکه بدین  را با بازیگري چه

دهـد و او را   داند. پس تنها خداوند را مقصود سعی و تلاش خود قـرار مـی   می چیز همه و ناظر بر
علیکم انفسکم لا یضرکم من ضـل اذا  «فرماید:  شنود که خداي سبحان می کند؛ و چون می طلب می

گردد که تعلق و پیونـد او بـا خویشـتن خـویش      شود و متوجه می ) بیدار می105 ه:مائد» (تماهتدی
دي که با دیگر اشیا دارد نیست و اهتدا و راهیـابی او بـه سـوي مقصـودش از طریـق      همچون پیون

  ).159ـ157ص  ،همانشناخت همین خویشتن خویش است (

  يريگ هجينت
انگر سـلوك  ی ـاسـلام، ب  يهـا  قـت آمـوزه  یمعرفت بر آن است که حق  گر اهلیهمچون د طباطبایی  علامه

ادآور ی ـن مطلـب را  ی ـا يدر موارد پرشـمار  المیزانف یر شریفسژه تیو شان در آثار خود بهیاالله است. ا یال
همچـون   یکـه در آنهـا کلمـات    یاتیآ ؛ان کرده استین امر بیمنزلۀ شاهد بر ا ز بهیرا ن ياریات بسیو آ  شده

 ـ    يل، باب سماء، صعود و عروج به سویق، سبیطر  صراط، رب،  یخدا، سبقت، ضـلال و اهتـدا، کـدح ال
مـان، ذودرجـات بـودن فهـم مؤمنـان،      یهمچون ذومراتـب بـودن اسـلام و ا    یحثلقاءاالله و رجعت و مبا

نکوهش توقف در مرتبۀ ظاهر، غایت داشتن حیات آدمی و لزوم حرکت به سـوي غایـت آمـده اسـت.     
اي است براي تبیین چگونگی سلوك. در تبیـین   ت اصل و حقیقت سلوك در قرآن و شریعت، مقدمهیتثب

کنـد و   را نفس انسـان معرفـی مـی    االله الیگیري از آیات قرآنی راه سلوك  بهره با علامه طباطباییاین امر، 
داند و بر آن است که معرفت به این راه میسر نیست مگر بـا توجـه    لازمۀ سلوك را معرفت به این راه می

به غایت که رب انسان و خداوند سبحان است و این توجه به غایت به معناي درك حضوري وابسـتگی  
حقیقـی   طلق انسان به خداست که خود، علم حضوري به خداوند را نیز به دنبال دارد. یافت خودو فقر م

و رب خود نایـل شـود و ایـن معرفـت آدمـی را وا       الحقایق حقیقۀانسان هنگامی میسر است که به درك 
ارد، مگر بـا  امکان ند علامهدارد که به سوي این کمال از طریقی انفسی حرکت کند. این امر از دیدگاه  می

 علامـه از طریق اخلاق حسنه و اعمال نیک و عبادات شرعیه میسر اسـت.    قطع تعلق به کثرات که صرفاً
  در نهایت بر آن است که این طریق و چگونگی سیر در آن، در قرآن و سنت بیان شده است.
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  ثیحد يگذار نقش سند در ارزش
  زانیدر الم ییدگاه علامه طباطبایاز د

  
  jamshidi@qabas.net    پژوه دوره دکتري تفسیر و علوم قرآن دانشي / دیاسداالله جمش

  04/10/1393ـ پذیرش:  27/05/1393دریافت: 

  دهيچک

و  ین مقاله بررس ـینظران بوده است. هدف ا صاحب وگوي گفترباز کانون یاز د ث معصومانیاحاد یابینقش سند در ارز
 ـاز د اینکهاست. حاصل پژوهش » ثیحد يارگذ نقش سند در ارزش« ةدربار ییدگاه علامه طباطباین دییتب دگاه علامـه  ی

 ـسـند احاد  یبررس ـ .مانـد  ینم یسند آن باق یبررس يبرا ییجا رو ازاینث مخالف قرآن، مردود است؛ یحد  رمخـالف یث غی
ل مسـتق  ۀنیقر منزلۀ ، سند بهیث فقهیتنها در احاد .بخش باشد جهیتواند نت یم ین متنغیرفقهی، در صورت همراهی با قرای

، یرفقه ـیث غیحـد  ویژه بهث یحد يگذار به تبع نقش محدود سند در ارزش در نظام فکري علامه طباطبایی، .آید می کار به
  د.نندار يا ژهیگاه ویر قرآن، جایتفسدر  ویژه بهرفقه یدر غ نیزه یرجال و درا ، یعنیمرتبط با سند يها دانش

  .زانی، المییلامه طباطباحدیث، اعتبار حدیث، عنقش سند، رجال  :ها هکلیدواژ
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  مقدمه
ات ی ـروا ازجملـه  ،متعـدد ادلۀ ن و به یاز منابع شناخت د یکی ،ر معصومیگفتار، رفتار و تقر یعنیسنت 

کـه گفتـار و   انـد   یثیاحاد ،ن راه دسترس به سنتیتر د. مهمیآ یم شمار  بهن قرآن یعدل و قر ،نیمتواتر ثقل
 ییهـا  گونـاگون بـه دسـته    يهـا  ث از جنبهیکنند. احاد یگزارش م ما يمعصومان را برا يرهایرفتار و تقر
  .اند ژهیو یاحکام يشوند و در حالات گوناگون از نظر اعتبار دارا یم میمتنوع تقس

. شـود  مـی م یمتـواتر و واحـد تقس ـ   ۀبعد به دو دسـت  يها نسل ينقل آن برا یث از نظر چگونگیحد
نـاقلان بـر کـذب محـال      یتبـان  نقل شود که عادتـاً  يرقد  است که در هر طبقه به یثیث متواتر حدیحد

، شـود  مـی از معصـوم حاصـل    هاقطع به صدور آن ،ل تواتریکه به دل ،ثین دسته از احادیباشد. در اعتبار ا
 ـندار یبـه بررس ـ  يازی ـاز نظـر صـدور ن   بنابراین چنین احادیثی وجود ندارد و يدیترد گـر  ید ۀدسـت  د.ن

ن دسـته  ی ـد. از انرس ـ یو به حـد تـواتر نم ـ  اند  کرده نقل آنها را  ياد معدودافر ،که در هر طبقه اند یثیداحا
. اگر نـاقلان خبـر واحـد در    )63، ص1381، عاملی( شود میر یواحد تعب ا خبریث آحاد یث به احادیاحاد

ب ی ـث غرینامنـد و کمتـر از آن را حـد    یض م ـیآن خبـر را مسـتف   ،شتر باشندیا سه نفر بیهر طبقه از دو 
 ،1405 میردامـاد، ( دانند یز موجب قطع به صدور مینظران استفاضه را ن صاحب ی. برخ)همان( خوانند یم

  اند. دانسته یاز از بررسین یز بیث را نین دسته از احادین اساس صدور ایو بر هم )123ص
 ـا ،ا دو نفر آن را نقل کنندیک یکه در هر طبقه  یثیحد یعنی ،بیث غریحد ةدربار ن بحـث مطـرح   ی
ا ی ـ گـردد  مینان به صدور یموجب اطم ین نقلیو چن شود می ز سنت ثابتین یقین طریا از چنیآاست که 

نـان از صـدور   یکسب اطم يها از راه یکاست؟ ی یطیمحدود به شرا اثباتش ایآ شود میو اگر ثابت  ،ریخ
و  يگـذار  سـند در ارزش  یر بررس ـیزان تـأث ی ـن میـی ن مقالـه تب یسند آن است. هدف ا ین دسته، بررسیا

ن مقالـه  ی ـدر ا بحـث مـورد   مسـئله  يایزوا یبرخ است. ییعلامه طباطبادگاه یث از دیحد ةدربار يداور
 ـ ؛)1384؛ آقـایی،  1389ربیع نتـاج،  ( شده است یگر بررسیاختصار در مقالات د به تفـاوت نوشـتار    یول

  آن است.   یت نسبیو جامع مسئلهن قلم به ینگاه ا یۀزاو رو، پیش

 ح موضوعيتنق. ۱

و در  دانـد  مـی معتبـر   یشـرط  د ویچ قیمانند عموم دانشمندان مسلمان، سنت را بدون ه ییه طباطباعلام
  :گوید می باره این

م و یات تعالیفهم جزئ درصددمسلمان، سنت را باطل بداند و سپس غیراگرچه  یچگونه ممکن است محقق
 ـو د رسول خدا ةریاعتبار سخنان و س يایقرآن خود گو که درحالی ؛دیبرآ ینین دیقوان  ين را بـه بقـا  ی



   ۱۰۳ زانيلمدر ا ييدگاه علامه طباطبايث از ديحد يگذار نقش سند در ارزش

چ اثر و یکل، قرآن و نزول آن ه طور به. با فرض باطل دانستن سنت داند میآن جناب پابرجا  ةریگفتار و س
  . )240ص، 1ج ؛237، ص3، ج1417(طباطبایی،  به همراه نخواهد داشت يثمر

  :گوید مینحل سورة  44 یۀل آیذهمچنین شان ای
بیت پیـامبر بـه    کند... و سخنان اهل بر در مقام بیان آیات قرآن دلالت میاین آیه بر اعتبار سخن پیام

دلیل حدیث ثقلین و غیر آن در اعتبار ملحق به سخنان رسول خـدا هسـتند... البتـه ایـن در مـورد      
  1.سخنانی است که مستقیماً از ایشان دریافت گردد

ان اسـرار  ی ـا بی ـات متشابه یمحدود به آ قرآن را ةدربار ين نبوییت تبیکه حج افراد را یسخن برخ علامه
  2.داند میدن نیشن ۀستیشا اند، ات کردهیآ

 یِهست در حـاک  یبلکه اگر سخن ؛بحث ندارد يجاعلامه دگاه یاعتبار سنت از د ،بنابر آنچه گذشت
  ث است.یحد یعنی ،سنت

و خبري خبر متواتر و محفوف به قرینه نیز معتقد است که خبر متواتر  ةدربارعلامه مرحوم 
که همراه با قراین است، مانند خبري است که به گونۀ مستقیم از خود معصـوم شـنیده شـود؛    

لذا این دسته نیز نیـازي بـه بررسـی سـندي      3اگرچه در موضوعاتی غیر از احکام شرعی باشد.
توان استفاده  می المیزانعلاوه از مباحث پرشماري در  ندارد و از محدودة بحث خارج است. به

که خبر مستفیض نیز از نظر اعتبار با خبر واحد در یـک رتبـه نیسـت و ایشـان بـراي آن      کرد 
ارزش قایل است. براي نمونه ایشان روایات عدم ایمان ابوطالب را به استناد روایات مستفیضۀ 

؛ 412، ص1ج، 1417طباطبـایی،  ( داند مبنی بر ایمان ابوطالب در جوامع روایی شیعه، مردود می
. )26، ص19ج؛ 378و 58، ص16 ج؛ 374، ص13ج؛ 349ص ،11 ج؛ 210، ص7؛ ج57 -56، ص3 ج

بنابراین استفاضه مفید اعتبار حدیث، و در نتیجه صدور چنین حدیثی ثابت است و نیـازي بـه   
  . بررسی سندي ندارد

بنابراین سخن از ارزیابی و سنجش روایات براي اطمینان بـه صـدور، تنهـا در حـدیث غریـب      
انـد. در میـان    نظران براساس مبانی خود، معیارهایی را براي ارزیابی ارائه کـرده  مطرح است. صاحب

متنـی؛   ایشان دو شیوه براي ارزیابی این دسته از روایات رایج است: الف) ارزیابی سندي یـا خـارج  
متنی. در هر یک از این دو شیوه، حدیثی که منطبق با معیارهاي مورد  ب) ارزیابی محتوایی یا درون

توان از آن پیروي یا به آن عمل کرد. هدف این نوشـتار تبیـین نقـش     یابد و می باشد، اعتبار می نظر
اسـت. بـراي    علامه طباطباییهاي سندي در اعتبارسنجی خبر واحد غیرمستفیض از دیدگاه  بررسی

  .بپردازیم علامه طباطباییبندي احادیث آحاد از دیدگاه  دستیابی به نتیجه، لازم است به دسته

۱۰۴      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  ث آحادياحاد يبند ميتقس. ۲
گر از ادله بـه سـه دسـته    ید یو برخ یسنت قطع  مانند عقل، قرآن، یقطع ۀسه با ادلیث واحد در مقایحد
  شود: میم یتقس

 ؛مخالف است یقطع ۀکه با ادل يث واحدیحد. 1
 ؛موافق است یقطع ۀکه با ادل يث واحدیحد. 2
 یوقت ـ در نتیجـه اند و  متعرض آن نشده یقطع ۀادلاست که  ینکات ةدارند که دربر يث واحدیحد. 3

 نه موافق آنهاست و نه مخالف.   شود، میده یسنج یقطع ۀث با ادلین حدیا
، 1، ج1429کلینـی،  ؛ 221و 204ص، 1، ج1371(برقـی،   عرض دارد ثیشه در احادیر بندي ن دستهیا
، ح نکـرده باشـد  یتصـر  يبنـد  مین تقس ـی ـبـه ا  علامهد یشا اگرچه .)275ص، 1، ج1380عیاشی، ؛ 69ص

    4.استقابل فهم  ،ثیبرخوردشان با احاد ةاز نحو یروشن به شان با این شیوه تموافق

   يقطع ةث مخالف با ادلياحاد يگذار نقش سند در ارزش. ۳
 ،ح باشـد یفاقد اعتبار است و سند هرچنـد صـح   ی،قطع ۀث مخالف با ادلیحد ییعلامه طباطبا دگاهیاز د
 مـع  اصـطلاحاً  حاًیصـح  کان وإن لخبر ۀیحج لا: «گوید میشان یندارد. ا یثین حدیرش چنیدر پذ يریتأث

ز ی ـت خبر واحد در فقـه را ن یحج علامه .)396و 207 ،205ص ،14 ج ،1417طباطبایی، ( »الکتاب مخالفۀ
ث یل منکـر نسـخ کتـاب توسـط حـد     ی ـن دلیو بـه هم ـ  5دانـد  مـی مشروط به عدم مخالفت آن با کتاب 

السـند   اعتباري حـدیث صـحیح   ر بیان علت بیدوي  .)14ص، 5ج؛ 275، ص4ج، 1417(طباطبایی، است
  :گوید میمخالف قرآن 

 ي؛ اما احتمال جاسازسازد میشان را برطرف یتعمد کذب از طرف ا ،انیراو ۀصحت سند و عدالت سلسل
 ـد او بـا وجـو   کنـد،  مـی ن یرا نف ییو جوامع روا یثیاند در اصول حد ت نکردهیشان روایکه ا يزیچ ن ی

  6.شود میث از منابع عصمت احراز نینان به صدور حدیاطم ،احتمال
ث یت قـرآن بـر حـد   ی ـث مخالف قرآن مستلزم توقـف حج یت احادیحج گوید  میشان یگر ایدسوي از 

 ، ایـن و بلکه نبوت آن جناب متوقف بر قرآن اسـت  ت سخن رسول خدایاست و از آن جهت که حج
  7ث است.ین بر حدت قرآیبودن توقف حج يمستلزم دور

ث یحـد  علامـه  ،که در ادامه خواهـد آمـد   )293ص، 1، ج1417(طباطبایی،  المیزانگر ید يدر فرازها
در  اگرچـه  ی،ثین احـاد یدانـد. وجـه عـدم اعتبـار چن ـ     یز فاقد اعتبار م ـیرا ن یمخالف عقل و سنت قطع

در  يشـتر ید بـا وضـوح ب  یخبر مخالف با قـرآن شـا   ةشده دربار نکات مطرح ،افت نشدی المیزان يفرازها
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ث یت حـد ی ـگـذارد و حج  یعقل بر ضرورت نبـوت عامـه و خاصـه صـحه م ـ     یعنی ؛نجا صادق باشدیا
اعتبـار   یـۀ صـحت سـند را ما   علامـه  کـه  گونـه  همانت عقل بر نبوت. یتوقف حج یعنی ،مخالف با عقل

 ،الف ندانسـته رمخیث غیحدعدم اعتبار ز موجب یضعف سند را ن داند، مین یقطع ۀث مخالف با ادلیحد
 »شـود  میآن ن ياعتبار یضعف سند موجب ب ،ح مخالف نباشدیث با عقل و نقل صحیاگر حد« :گوید می

 تنهـا شـان  یا 8.داند میوارد ن ،خدشه روا داشته یتیکه به علت ضعف سند، در استناد به روارا  یو نقد کس
نـه   بنـابراین  9.داند میت یروار عدم اعتباا آشکار بودن شواهد کذب را موجب یمخالفت با کتاب و سنت 

ث یف حـد یو نه ضعف آن موجـب تضـع  شود  می یقطع ۀث مخالف ادلیح موجب اعتبار حدیسند صح
  است. یقطع ۀرمخالف با ادلیغ

براي مخالفت و موافقت یافت نشد؛ ولی  علامه ، توضیحی ازالمیزان در وجو جست رغم به
عـم از تبـاین و ناسـازگاري در حـد عـام و      به دلیل برخی شواهد، مقصود ایشان از مخالفت، ا

 و بلکه سیاق قـرآن  10با استناد به ظاهر المیزان خاص است؛ زیرا ایشان در موارد پرشماري در
کند و نقد و بررسـی وي منحصـر    ، حدیث را نقد و بررسی می)10ص، 2ج، 1417(طباطبایی، 

حـدیث را بـه دلیـل     علامـه به حدیثی که با نص قـرآن ناسـازگار باشـد نیسـت. در مـواردي      
پذیر بودن جمع عرفی، نقد کـرده اسـت. ایشـان دربـارة      رغم امکان ناسازگاري با اطلاق آیه، به
آمده و محو و اثبـات را بـه    )39 :رعد» (تیمحوا اللَّه ما یشاء ویثْبِ«برخی روایات که ذیل آیۀ 

 تخالف إطلاق الآیۀ. .والروایۀ.«گوید:  غیرحیات و مرگ و سعادت و شقاوت محدود کرده، می
مستدل سـاختن ایـن بیـان     12نظر ایشان موافقت با ظاهر قرآن نیز دلیل اعتبار است.  به 11..».و.

  .نیازمند فرصتی دیگر است
ت ی ـاست کـه هنـوز حج   یثیات عرض دارد، ناظر به حدیشه در روایکه ر علامهاست سخن گفتنی 

ن مرحلـه  ی ـت آن مشخص شـود. در ا یحج ،قرآن خواهد با عرضه بر ین مرحله میآن احراز نشده و در ا
ث یت دو حـد ی ـرسد. البته اگر حج ینم ینوبت به جمع عرف ،تش احراز نشدهیل مخالف حجیکه هنوز دل

 یاقـدام بـه جمـع عرف ـ    ،داش ـد بی ـا مطلـق و مق ینسبت آنها عام و خاص چنانچه  13،مخالف احراز گردد
  واهد بود.  خ يگریناسخ د یکی ،داشن بیتبانسبت، و اگر  شود می

  قطعي گذاري احاديث آحاد موافق با ادلة نقش سند در ارزش. ۴
قطعی جـز در احکـام فقهـی اعتبـار نـدارد.       ۀخبر واحد غیرمخالف با ادل علامه طباطباییبه اعتقاد 
روایات آحاد جـز در صـورت همراهـی قـراین مفیـد علـم یعنـی اطمینـان کامـل          «گوید:  ایشان می
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تاریخ، بیان فضایل یا غیر آن باشد اعتبـاري نـدارد؛ جـز در فقـه کـه       شخصی، خواه در اصول دین،
  14.»در صورت حصول اطمینان نوعی به صدور معتبر است

و معتقد اسـت یـا شـرع     15داند حجیت خبر واحد را نیازمند جعل و اعتبار می المیزانایشان در 
در نقـد اسـتدلال برخـی     براي آن اعتبار جعل کرده یا اعتبار آن مستند بـه سـیرة عقلاسـت. ایشـان    

أنها أخبار آحاد لیست بمتواترة ولا قطعیۀ الصـدور، ومـا هـذا شـأنه یحتـاج فـی       «گوید:  مفسران می
، 14، ج1417(طباطبـایی،   ..».العمل بها حتى فی صحاحها إلـى حجیـۀ شـرعیۀ بالجعـل أو الإمضـاء     

ه دلیل شرعی، تنها ظـن در  داند که ب عدم جواز اعتماد به ظن را مستفاد از آیات میعلامه . )133ص
  .)41، ص19(همان، ج باب احکام از آن اطلاق خارج شده است

شـارع   منزلـۀ   ار شـارع بـه  یاثرگذار است که امر آن به اخت یدر موضوعات یجعل شرع علامهبه اعتقاد 
 است که بـر آن اثـر   يل اثر اعتبار شارع محدود به موردین دلیاست و به هم یباشد و آن در احکام شرع

  ی.احکام فقه ؛ یعنیبار شود یعمل
 أثـر  بیترت جابیإ یعیالتشر الجعل قۀیحق فإن ۀیالشرع الأحکام ریغ یف الآحاد أخبار ۀیحج لجعل معنى لا

 أثـر  فلا رهایغ وأما الأحکام، یف کما للحجۀ یعمل أثر وجود على متوقف وهو ۀیالظاهر الحجۀ على الواقع
  .)206 - 205ص، 14، جنهما( ۀیالحج جعل على ترتبی حتى هیف

، 10 ج (همـان،  نی ـاصـول د  ازجملـه  ،)ن(همـا  فقهـی ریات مربوط بـه موضـوعات غ  یرواعلامه  نیبنابرا
، )211 - 210، ص9، ج(همــان ، قصــص)351ص، 10 ج ،1417طباطبــایی، ( خیتــار 16ر،ی، تفســ)351ص
 یوجود اثر شـرع . البته داند مین یرا مشمول جعل شرع (همان) ر آنهایو غ )141ص، 8، ج(همان لیفضا

ات ی ـبـه کل  یمعتقد است جعل شرع یول 17،ردیپذ یه مییجز ۀرا به صورت موجب یدر موضوعات خارج
 ـ    در نتیجـه لـذا   18گیرد؛ میتعلق   نـدارد  یز اعتبـار شـرع  ی ـن یخـارج  یخبـر واحـد در موضـوعات جزئ

  .)133ص، 14، ج1417(طباطبایی، 
 19قلا و رد نکردن این سیره از جانب شرع است.راه دیگر اعتباربخشی به خبر واحد، استناد به سیرة ع

عقلا در جایی  علامه در این مبنا عقلا میان اثر شرعی و غیرشرعی تفاوتی قایل نیستند، ولی به گفتۀ مرحوم
کنند که احتمال جعـل و دس، تحریـف و تصـحیف و امـور دیگـري کـه در        به خبر واحد ثقه اعتماد می

وأمـا الحجیـۀ العقلیـۀ أعنـى     «باشد و در حدیث، چنین نیسـت:   پوشی پذیرش خبر مؤثر است قابل چشم
سیما اخبار التفسیر والقصـص إلا مـا تقـوم     20الاخبار فی العقلاییۀ فلا مسرح لها بعد توافر الدس والجعل

. )112، ص12؛ ج212 - 211، ص9، ج1417(طباطبایی،  »متنه قرائن قطعیۀ یجوز التعویل علیها على صحۀ
  .رش خبر واحد طبق سیرة عقلا، منوط به تأیید آن توسط قراین قطعی استدر چنین مواردي پذی
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نکه خبـر واحـد   یاول ا يز دو مبنا وجود دارد: مبنایت خبر واحد در فقه نیحج ةاست که دربار گفتنی
باشـد.   یحجـت م ـ  ،الصدور که اعم از خبر ثقه است نکه خبر واحد موثوقیدوم ا يمبنا ؛ثقه، حجت است

ت ی ـدوم است. با توجـه بـه حج   ير آن در مبنایتر از تأث اول برجسته يش سند در مبناروشن است که نق
  م.یریگ یم یرا پ يسند هاي بررسیرفقه، نقش یت آن در غیخبر واحد در فقه و عدم حج یشرع

  گذاري احاديث فقهي غيرمخالف با ادلة قطعي . نقش سند در ارزش۵
در فقه، بدان معناسـت کـه بـه     یلصدور به ظن نوعا خبر واحد موثوق يبرا یت شرعیرش جعل حجیپذ

گر مفیـد ظـن نـوعی بـه صـدور      سند معتبر ا ،موضوعات دیگربر خلاف  یث فقهیدر احادعلامه اعتقاد 
ل اعتبـار  ی ـدل تنهـایی  بـه سند معتبر  ،اتیر روایدر سا که درحالی آید؛ میشمار   ل اعتبار بهیدل ییتنها باشد به

 یث فقه ـی ـاحاد يگـذار  ارزش يبـرا  بنـابراین د اعتبـار اسـت.   ی ـگـر مف یدن یقـرا  ۀمیبلکه به ضم ،ستین
اخبـار ثقـه    ،گـر ین دی، علاوه بر قرایث فقهیدر احاد یعنیم؛ یشتر داریک راه بی، یقطع ۀرمخالف با ادلیغ
 ـین تنهایی به  ـ 21؛سـت ین یقطع ـۀ ز موجب اعتبار است و اعتبار آن مشروط به موافقت با ادل ث ی ـاحاد یول

بـه   ند.سـت ین يروی، قابل پباشندهمراه  یکه با قرائن قطع یح جز در صورتیسند صح يدارا یرفقهیآحاد غ
ت ی ـروادارنـد،  ت ی ـحج یقطع ۀات موافق با ادلینکه روایعلاوه بر ا ی،ث آحاد فقهیگر در احادیعبارت د

رموافـق  یرمخـالف و غ یغ حـدیث  کـه  درحالی ؛ز حجت استیسند معتبر ن يرموافق دارایرمخالف و غیغ
  حجت نخواهد بود.   ،ولو با سند معتبر ی،رفقهیغ

هـی مـؤثر اسـت و    ث آحـاد فق ی ـاحاد يگـذار  سند در ارزش یست که بررسید نیترد یین مبنایبا چن
نـه صـرفاً خبـر     داند میالصدور را حجت  ات موثوقیروا علامه مرحوم ازآنجاکهاما گریزي از آن نیست؛ 

ث یشان (اعتبار حـد یا ينکه طبق مبنایو با توجه به ا 23داند، میدگاه حاکم یز دیرا ن ين رأیو هم 22،ثقه را
از نقـش سـند در    گـردد،  مـی ث نیف حـد ی، موجب تضعیث فقهیالصدور)، تنها ضعف سند حد موثوق
  .شود میز کاسته ین یات فقهیروا يگذار ارزش

  يرفقهيرمخالف غيث غياحاد يگذار نقش سند در ارزش. ۶
داند و  آحاد غیرفقهی را مشمول ادلۀ شرعی حجیت خبر واحد نمیروایات  علامه براساس آنچه گذشت،

داند که از دسیسه و جعل مصون باشند، معتقد است که خبر  چون سیرة عقلا را نیز محدود به اخباري می
شود که موافق با قراین قطعی باشد؛ و بر همین اساس  واحد در موضوعات غیرفقهی به شرطی پذیرفته می

وجوي سند و اعتماد به روایت در صورت  ي محققان در روایات غیرفقهی، صرفاً جستبر آن است که برا
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این دسته از روایات را باید از طریق ارزیابی محتوایی  24اعتبار سند آن صحیح نیست؛ بلکه قوت و ضعف
  و بررسی همراهی یا عدم همراهی آنها با قراینی که صحتشان قطعی است کشف کرد.

هاي سندي، نظر کسانی را که به دلیل ضعف سند از روایتی  آمد دانستن بررسیبه موجب ناکار علامه
ایشان جز  25اند، مورد مناقشه قرار داده است. اند یا صرفاً به دلیل قوت سند به آن استناد کرده روي گردانده

 ،1417طباطبـایی،  ( دانـد  مخالفت با کتاب و سنت یا آشکار بودن شواهد کذب را موجب رد روایت نمی
  .)195، ص5(همان، ج تواند دلیل طرح روایت باشد . بنابراین ضعف سند نمی)293ص ،1 ج

ت دارد و اگـر  ی ـاهم ین قطع ـیت با قـرا یموافقت روا ی،رفقهیات غیمعتقد است در روا علامهجناب 
ز برخـوردار  ی ـن یحین صورت از سـند صـح  یدر اچنانچه معتبر است و  شود،ن همراه ین قرایبا ا یثیحد

 ياعتبـار  ،ن همـراه نباشـد  یث بـا قـرا  یث است و اگر حـد یآن حد يبرا ینتیسان ز ح بهیسند صحباشد، 
ت بـر قـرآن و   ی ـل روای ـث بـه اسـتناد آن و تحم  یت و معتبر دانستن حـد یسند روا يریگیشان پیندارد. ا

ل ی ـدل ۀبـدون پشـتوان   يرا کار )از محققان است ياریبس یۀکه رو(ت قرار دادن یرو روایقرآن را پبنابراین 
  ث ندارد.یبه حد یدر اعتباربخش یز سند نقشین یقطع ۀث موافق با ادلیدر احاد بنابراین 26.داند می

اعتبارش ثابـت شـود،    یقطع ۀو توافق با ادل یل هماهنگیت به دلیممکن است گفته شود آنجا که روا
 ـ ؛مفاد خبر اسـت د صحت یمف ی،ن قطعیت با قرایروا یرا هماهنگیز ؛ر سند قابل تصور استیباز تأث  یول

 ـا ،ابهام قرار دارد و سند معتبـر  ۀت در هالیروا منزلۀ رش آن سخن بهیهنوز انتساب آن به معصوم و پذ ن ی
، 1 ، ج1365صـادقی تهرانـی،   ( نت نداردیز درنتیجه تنها جنبۀو  کند میو انتساب را ثابت  ،مشکل را حل

  د توجه داشت:یبابا این حال  .)21ص
 ،ت نـدارد ی ـت روای ـو حج نمـایی  در واقع يری، تأثین قطعیر فرض موافقت با قرااعتبار سند د الف)

 دی ـافزا یاست و بر قـدر و منزلـت سـخن م ـ    اثبات انتساب سخن به معصوم يمهم برا اي نهیقر اگرچه
 ؛)391ص، 1، ج1389؛ اسعدي، 299ص، 2، ج1417(طباطبایی، 

مان، در صـورتی تمـام اسـت کـه     ) این مطلب، یعنی تأثیر سند در انتساب حدیث به معصـو ب
نتیجۀ توافق حدیث با قراین محتوایی را تنها صحت مفـاد روایـت بدانـد و آن را در تثبیـت      علامه

در  28علامـه و موضـع   27نظران مورد بحث اسـت  صدور روایت مؤثر نداند. این مطلب میان صاحب
نند و درنتیجه در صـورت  بسا این قراین ضعف سند را جبران ک روشنی معلوم نیست. چه به باره این

 علامـه توافق حدیث با ادله قطعی، صدور سخن از معصوم تثبیت شود و در این صورت باز سخن 
  ؛مبنی بر زینت بودن سند صحیح براي چنین روایتی به قوت خود باقی است
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استنتاج صحت محتوا از موافقت روایت با قراین قطعی، مستند به این نکته اسـت کـه میـان    ج) 
تن و صدور آن از معصوم تلازمـی نیسـت و لزومـی نـدارد کـه هـر سـخن صـحیحی از         صحت م
به این نکتـه توجـه دارد و بـه همـین جهـت       علامهرسد  نظر می به  29صادر شده باشد. معصومان

که این تلاش صرفاً دربارة روایاتی است که در منابع معتبر به مصادر عصمت منتهی  30کند  تصریح می
  ة سخن هر کسی؛دربارنه شوند،  می

کننـد   رسد روایات عرض که از نظر مضمون متواترند نیز همین نظـر را تأییـد مـی    نظر می به د) 
 31.کند نه اینکه صرفاً مفید صحت مفاد روایت باشد که موافقت با قراین، صدور را تثبیت می

بـر   ،بـر اسـت  د صحت مضمون خیتنها مف ین قطعیخبر واحد با قرا ین اعتقاد که همراهیبا ای کسان
نـه  یاحکـام بـه خبـر محفـوف بـه قر      غیرت خبر واحد در یاعتقاد به عدم حج رغم  بهکه  یی،علامه طباطبا

ق یاشـکال کـرده و آن را از مصـاد    ،)19ص، 1، ج1417(طباطبـایی،   اسـت  ث اسـتناد کـرده  یحد منزلۀ  به
ث در صـورت موافقـت   ید، اثبات صدور ح ـییعلامه طباطبادگاه یاگر د 32.اند تناقض نظر و عمل دانسته

  شان وارد نخواهد بود.یگونه نقدها به ا نیباشد، ا یقطع ۀث با ادلیحد
براي سند در صورت موافقت بـا قـراین نیـز نقـش چنـدانی       علامهبنابر آنچه تا کنون گذشت، 

  .قایل نیست

  يرفقهيات غينه بودن سند در روايامکان قر. ۷
آحـاد غیرفقهـی را منـوط بـه موافقـت آن بـا قـراین         اگرچه اعتبار روایات علامه طباطباییمرحوم 

داند و در صورت موافقت براي سند ارجـی قایـل نیسـت و در     قطعی مانند قرآن و سنت قطعی می
پـرداختن بـه سـند    «گویـد:   در ادامۀ مطالبی کـه گذشـت مـی    33آورد، شمار می نهایت آن را زینت به

صحیح دانستن روایـت بـه اسـتناد سـند و...      روایت بدون تأمل در میزان موافقت روایت با کتاب و
در  34».کاري بدون دلیل است؛ مگر اینکه بحث از سند براي دستیابی به قرینۀ اعتبـار روایـت باشـد   

ولـی در عـین حـال     35کنـد،  اینجا نیز ایشان ارزیابی روایت تنها براساس سند را ناتمام معرفـی مـی  
  .داند رزیابی روایت میوجو در سند را راهی براي تحصیل قراین جهت ا جست
درخور تأمل این است که با توجه به مبناي ایشان، یعنی عدم حجیت خبـر واحـد در    ۀنکت

  المیـزان تواند قرینۀ اعتبار حدیث قـرار داده شـود. ایشـان در جـایی از      تفسیر، سند چطور می
  :گوید پس از نقل روایتی همراه سند، می
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نـد نـدارد؛    يازیت موافق با قرآن نین است که روایل ایم به دلیکن یسند را ذکر نم ییاگر در جا به ذکر س
در  شـود،  میه منطبق نیسهولت بر آ ست و بهیجانبه با قرآن موافق ن ث به صورت همهیکه حد ییاما در جا
    36ست.یجز ذکر سند ن يا آنجا چاره

بایـد  المیـزان   اند که ذکر روایت همـراه بـا سـند در    برخی محققان از این سخن چنین استنباط کرده
، 1384(نفیسـی،   نسـبت داد  علامـه توان این را به  گویند نمی حاکی از ضعف روایت باشد؛ ولی می

 توان این نظر را صـائب دانسـت و آن اینکـه ذکـر سـند در      رسد با توضیحی می نظر می . به )94ص
تـوایی  نشانگر نوعی ضعف روایت در هماهنگی یـا عـدم همـاهنگی بـا قـراین متنـی و مح      المیزان 

است؛ اما این هماهنگی یا ناهماهنگی به قدري نیست کـه بتـوان آن روایـت را در تفسـیر و امثـال      
منزلـۀ مـتمم قرینـه      کار گرفت یا آن را کنار گذاشت. در ایـن صـورت، عنایـت بـه سـند بـه       آن به 

تواند کمک کند. براي نمونه ممکن است حدیثی بـه میـزان درخـور تـوجهی بـا قـرآن سـازگار         می
کنـد و آنجـا کـه در مطابقـت بـا       اشد. در این صورت ذکر صحیح بودن سند، روایت را تقویت میب

تـوان   کند و با تلفیـق قـراین مـی    قراین ابهام وجود دارد، ذکر ضعف سند کار تضعیف را تکمیل می
  .نظر قطعی رسید دربارة حدیث به 

تـه اسـت، مربـوط بـه روایتـی      بنابراین شاید گفته شود آنچه ایشان دربارة قرینه بـودن سـند گف  
است که در برخی جهات با آیه موافق است و به این طریـق درصـدي از اعتبـار را کسـب کـرده و      

 شـود   مانـده نیـز جبـران مـی     اگر چنین روایتی سند موجهی نیز داشـته باشـد، مقـدار ضـعف بـاقی     
ار روایـت بـه   هاي سندي نیز قرینـۀ اعتب ـ  و به این ترتیب، ویژگی )233-232، ص1388(مسعودي، 

آیند. به تعبیر دیگر، گاه قوت یا ضعف متن در حدي نیست که انسـان را قـادر بـه داوري     شمار می 
السـند   توان از بررسی سـندي کمـک گرفـت. بنـابراین جـایی صـحیح       نهایی کند. در این موارد، می

باشـد و در غیـر   طور کامل موافق و همسو بـا آیـه     آید که روایت به شمار می بودن، زینت روایت به
  .در اعتبار اثرگذار است این صورت،

» طیبین«مبنی بر تفسیر  37را طَیبِینَ)، روایتی المْلائکۀَُسورة نحل (الَّذینَ تَتوَفَّاهم  32ذیل آیۀ علامه 
را » طیبین«کند؛ ولی به دلیل آنکه قرآن طرف مقابل  به کسانی که از طهارت مولد برخوردارند نقل می

معرفی کرده (وصفی که ناشی از گزینش و اختیار خـود فـرد اسـت)، آن    » نفْسُهِمأظالمی «با وصف 
گذرد.  داند و در ادامه ضمن اشاره به ضعف سند آن، از روایت می روایت را خالی از ابهام و خفا نمی

و  کنـد  طور سربسته به مبهم بودن روایت حکـم مـی    ، نخست بهعلامهشود که  در اینجا ملاحظه می
ضعف سند  درواقعگذرد. در این مورد،  کند و از روایت می ضعف سند را در ادامه به آن ضمیمه می
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(بـراي مشـاهده    اي است که به ضمیمۀ خفا در روایت، موجب ناکارآمدي روایت شده اسـت  قرینه
  .)71، ص13؛ ج148، ص7ج؛ 286، ص4ج، 1417موارد دیگر، ر.ك: طباطبایی، 

ذ    یکمُ الصینَ آمنوُا کتُب علَیها الَّذیأا ی« یۀل آیذعلامه  ،گرید يدر مورد ب علـَى الَّـ نْ  یام کمَـا کتُـ نَ مـ
ُکملَشـان  یامبران ای ـگذشته فقـط بـر پ   يها روزه در امت اینکهبر  یمبن کند مینقل  یتی، روا)183 :بقره(» قب

، تی ـن روای ـدر نقـد ا علامـه  انـد.   هن دستور قرار گرفتیهمه مخاطب ا یدر امت اسلامتنها واجب بود و 
  :گوید میو کند  میبه ضعف سند اشاره  نخست

محمد در سلسلۀ راویان ضعیف است... به هر روي این روایت از  بن روایت به دلیل وجود اسماعیل
، فقط انبیـاي گذشـته باشـد همـراه     الَّذینَ منْ قبَلکمُروایات آحاد است و ظاهر آیه با اینکه مراد از 
چینی و تشویق و ترغیب است، یادکرد  چینی و مقدمه نیست. اگر مراد این بود، چون مقام مقامِ زمینه

، 2 ، ج1417طباطبایی، ( تر از ذکر ایشان به صورت کنایی است ایشان با تصریح به نام ایشان مناسب
  .)304، ص8؛ ج26ص

 ناصـح، ( انتقـادات  یبرخ ـ يگـو  پاسـخ و  ،علامـه عملکرد مرحوم  يبرا یه مناسبیاگرچه توج ۀ مزبورکتن
 شـود  میمشاهده المیزان خلاف آن در  ،موارد یدر برخ ، ظاهراًشان استینسبت به ا )78 - 77ص ،1384

ا واردِهـا  و(م یمرسورة  71 یۀل آیشان ذیشتر است. ایازمند تأمل بیکه ن روشـن شـدن    يبـرا  )إنِْ منکْمُ إلَِّـ
ن ی ـاز ا یک ـیشـان  یآورده اسـت. ا  ،نقل کرده سنت اهلان یز راوکه مجمع ارا ت یورود، چهار روا يمعنا
، 1417(طباطبـایی،   کنـد  مـی ل جهالـت سـند خدشـه    یدر سند آن به دل یول داند، می يریات را تفسیروا
 ؛ه نبـوده ی ـر بـر آ یپذ طور کامل انطباق ت بهید روایز شاین مورد نینکه گفته شود در ای. مگر ا)93ص، 14ج

  نکته اشاره نکرده است.  ن یشان به ایا اگرچه
توانـد در   بنابراین در روایات غیرفقهی نیز بررسی سندي در صورت تلفیق با قـراین قطعـی مـی   

تـوان   هـاي راویـان در ارزیـابی حـدیث را مـی      اعتبار اثرگذار باشد. صورت دیگري از تأثیر ویژگی
بـه آیـۀ تطهیـر،     : در برخی روایـات مربـوط  )22 -19تا، ص (موسوي عاملی، بی چنین تصویر کرد

آمـده، مبنـی بـر اینکـه مقصـود از       سـلیمان  بـن  مقاتلو  زبیر بن عروة، عکرمهروایاتی از افرادي مانند 
نظـران در تضـعیف ایـن روایـات بـه       هستند. برخی صاحب بیت در آیه، همسران رسول خدا اهل

المـؤمنین  انـد ایـن افـراد از دشـمنان سرسـخت امیر      بررسی شخصیت این سه تن پرداختـه و گفتـه  
و بغـض آنهـا    اند و سخن ایشان در آیۀ تطهیر را در راستاي محـو فضـایل امـام علـی     بوده علی

اند. بسیار روشـن اسـت کـه شـناخت ویژگـی شخصـیتی ایـن افـراد،          نسبت به ایشان ارزیابی کرده
  .)247، ص30، ج1409(حر عاملی،  کند اعتباري این حدیث را فراهم می زمینۀ حکم به بی
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کنـد کـه در آنهـا از مـردم دعـوت       را نقـل مـی   یاتی ـمائده روا ةسور 29و  28 یۀل آیذ علامهمرحوم 
از مظلـوم و  نکردن دفاع  ،ز از مقاومتیپره ،سکوت ی،نینش ، خانهیطرف یبی، اجتماع يها در فتنهشود  می

 ـ« است: تین روایاآنها  از جملۀ کنند. را اختیار ت تن دادن به مرگ یدر نها  ین النب ـموسـى ع ـ  یعن أب
 یر من ابن ـیها کالخیوت، وکونوا فیواقطعوا أوتارکم والزموا أجواف الب ـالفتنۀ یف یعنیفکم یقال: اکسروا س

 يجـا  هـا  د و در درون خانـه ی ـد و چله کمان خـود را پـاره کن  یخود را بشکن يرهایها شمش ؛ در فتنه»آدم
ن ی ـبـه ا  ییمحتـوا  يراد نقدهایاز ا پس. ایشان دیسان فرزند خوب حضرت آدم باش ها به د و در فتنهیریگ

  :گوید میو  کند میبه سند آنها توجه  ،اتیروا
است که هنگـام   ینها توسط کسانیت شدن ایروا ،ات استین روایکه موجب سوء ظن به ا ياز امور یکی

خود  ۀفیر از انجام وظیه و خوارج و طلحه و زبیآن حضرت با معاو يها و در جنگ على خانههجوم به 
  38م.یا آنها را کنار افکنیم یه کنیات را توجین رواید ایا بایباز زدند؛ لذا  سر

گذاري روایات مؤثر بوده است. در این صورت، بحث انضـمام دو قرینـه    بنابراین توجه به سند در ارزش
  مطرح نیست.

سـاس  نه براي تضعیف و تصحیح، بلکه به انگیزة الزام خصم برا المیزانگاه نیز توجه به سند در 
در مقـام محاجـه بـا     علامـه  موازین مورد قبول خود نگارنده است و طبعاً این در موردي است کـه 
و  پـردازد  مـی  يسـند  یابی ـارز دیگران برآمده باشد. مثلاً ایشان در نقد روایات مربوط به تحریف، به

علم ذلـک  یلأسـناد ف ـ فۀ ایضـع أما ما ذکرنا أن أکثرها : «گوید میو  شود میآنها را متذکر  يسند يها یکاست
 »لی ـقل فتها، والسالم منها من هذه العلل أقلیل أو مقطوعۀ الأسناد أو ضعیمراس یدها فهیبالرجوع إلى أسان

  .)112ص، 12، ج1417(طباطبایی، 
رسد صرفاً با استناد به  نظر می شود که به  یافت می المیزانرغم آنچه گذشت موارد دیگري در   به

. بیشـتر ایـن   )16، ص18 ج؛ 37، ص11 ن، ج(همـا  یات پرداخته شده استگذاري روا سند، به ارزش
موارد در نهایت به تضعیف روایت انجامیده است. آیا ممکن است که در نظر ایشان معیار تضعیف و 

شود، ولی صرفاً با صحت سند،  تصحیح متفاوت باشد؛ یعنی با مخدوش بودن سند، ضعف ثابت می
  ؟پذیر است این صورت این دوگانگی چگونه توجیهشود؟ در  صحت روایت ثابت نمی

 39شود اعتباري روایت نمی کند که صرفاً ضعف سند موجب بی با توجه به اینکه ایشان تصریح می
و متقابلاً فقط صحت سند مایه اعتبار آن نیست، احتمال یادشده منتفی است. آیا واقعاً در این موارد 

گذاري کرده است؟ در این صورت این عملکرد با اصولی  زشتنها به اتکاي سند، روایت را ار علامه
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شود؟ آیا در ایـن مـوارد نیـز     گذاري روایات مقرر کرده چگونه سازگار می در نحوة ارزش علامهکه 
  ضعف سند با قرینه دیگري همراه است؟ در این صورت باید معلوم شود این قرینه کدام است.

  يرفقهيو غ يات آحاد فقهيک روايتفک خاستگاه. ۸
مقام تفسیر و کشف مدلول آیات با مقام بیان تفاصیل موضوعات قرآنی و طرح شرایط و جزئیات و 
قیود و غیره براي موضوعات کلی مطرح در قرآن متفاوت است. با توجه به این مقدمه، این پرسش 

 ـ قابل طرح است که حجیت خبر واحد در فقه براي کشف مدلول آیات راي الاحکام معتبر است یا ب
حجیت خبر واحد در  علامهکه گذشت، باید توجه کرد که مرحوم  چنان 40دستیابی به تفاصیل احکام؟

داند و سیرة عقلا  پذیرد و اخبار تفسیري را مشمول ادلۀ حجیت شرعی خبر واحد نمی تفسیر را نمی
یر و قصص ویژه اخبار تفس به در امور روزمرة خود با خبر معتبر را در حدیث منسوب به معصومان

روایات تفسیري است؛ یعنی روایاتی که در مقام  بنابراین تفکیک ایشان ناظر به غیر 41داند. جاري نمی
  .اند هاي دینی به ما رسیده بیان تفصیل گزاره

شـمار    سند معتبر تنها در احادیث فقهی قرینۀ اعتبار بـه  علامه در این مرحله (تفصیل) به اعتقاد
ادیث فقهی غیرمخالف با قراین قطعی، یک قرینۀ اضافه داریم نه در روایـات  آید. بنابراین در اح می

الاحکـام بـا آیـات دیگـر      الاحکام. بنابراین ارزش خبر واحد در تفسیر آیات تفسیري مربوط به آیات
تفاوتی ندارد. در مرحلۀ تفصیل احکام، اخبار ثقه نیز موجب وثوق به صدور است؛ بر خلاف سـایر  

یث آحاد غیرمخالف در غیر احکام شرعی قابل پیروي نیستند. شاید در طول زمان موضوعات. احاد
برخی افراد بتوانند با فهم بهتر، موافقت یا مخالفت آنها با معیارها را کشف کنند؛ ولی در این مرحله 

  . دلیلی بر طرح یا اعتبار آنها نداریم

  رفع ابهام. ۸ـ۱

 انی ـب ریغ من هیتلق إلى لیسب لا مما الأحکام لیتفاص ،نعم« :علامهن سخن یبا عطف توجه به ا ید کسیشا
ت ی ـگمـان کنـد کـه حج    ،)84ص ،3 ج ،1417طباطبـایی،  ( »مثلا والمعاد القصص لیتفاص وکذا.. .یالنب

 ،انی ـن بی ـشـان در ا یرا ای ـز ؛ندارد یبه احکام فقه ین، اختصاصین مبیل دیبه تفاص یابیخبر واحد در دست
 ـ ؛ان کـرده اسـت  یعنوان مثال ب  ز بهین موارد را نیبر احکام عطف کرده و ا ل قصص و معاد رایتفاص  یول

 يبـرا  ،اسـت  شـان انیب درصـدد کـه قـرآن    یمطـالب  گوید میان ین بیشان در این است. ایقت خلاف ایحق
مقـدر   پرسـش ن ی ـدر پاسخ به ایست. وي ن عصومانآنها توسط مان یبه ب يازیو ن اند مخاطبان قابل فهم
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ن ی ـد یلیتفص ـ نظـر  بـه   یابیدسـت  يبـرا  گوید می ند،ستین یابیاز از قرآن قابل دستیالب مورد نمط ۀکه هم
در ایـن بیـان   علامـه  راجعـه کـرد.   ن می ـد يای ـد بـه اول یمعاد با و مانند احکام، قصص یموضوعات ةدربار

  .کند می یبه قرآن را نف این منابعن است و انحصار یمنابع شناخت د یمعرف درصدد
دستیابی به این توضیحات تفصیلی نشده است کـه آیـا اخبـار     ةمتعرض نحو علامهن در این بیا

واحد، راه مناسبی براي این امر هست یا اینکه خبر باید متواتر یا محفوف به قراین باشد. این نکتـه  
  :گوید در این کلام مسکوت گذاشته شده و اصلاً خارج از موضوع بحث است. ایشان می

دلالۀ واضحۀ على أن المعارف القرآنیـۀ یمکـن أن ینالهـا الباحـث بالتـدبر      تدل  ..أن الآیات.
نعم تفاصیل الأحکام ممـا لا سـبیل   .. والبحث، ویرتفع به ما یتراءى من الاختلاف بین الآیات،.

 وکذا تفاصیل القصص والمعاد مـثلا  ..،کما أرجعها القرآن إلیه. إلى تلقیه من غیر بیان النبی
  .)85، ص3 ج؛ 412، ص1جن، هما(

 ـبا ا )113 - 112، ص12ن، ج(هما اتیروا یبه سند برخ علامهتوجه مرحوم  هیتوج براینبنا ان کـه  ی ـن بی
  مورد است.   ید، بنا قصص باشیل بحث معاد یات ناظر به تفاصین رواید ایشا

بنابر آنچه گذشت، احادیث موافق با قراین قطعی در همـۀ ابـواب علـوم داراي اعتبـار خواهنـد      
احادیث موافق با قـراین قطعـی از جملـه قـرآن و سـنت قطعـی، از        علامه طباطباییاز دیدگاه بود. 

(همـان،   بشـنود  اند که انسان آن را بدون واسطه و رودررو از معصـوم  حیث اعتبار همانند حدیثی
  .، و به همین دلیل، بررسی سندي در اعتباربخشی به آن تأثیري ندارد)133، ص14ج

  رموافقيف و غرمخاليث غياحاد. ۹
از سه دسته حدیثی که در آغاز بحث محور بررسی قرار گرفتند، تکلیف بخشی از روایات غیرمخالف 

ن قطعی، شاهدي بر درستی یا یاند که نه متواترند و نه از قرا ماند و آنها روایاتی با قرآن مبهم باقی می
د صحیح نیز نیستند. دربارة این دسته باشند، داراي سن شان به دست آمده و اگر مربوط به فقه  نادرستی

شـود،   گونه که حکم به اعتبار آنها نیز نمـی  اعتباري کرد؛ همان از روایات، نباید حکم به بطلان و بی
  . بلکه باید علمش را به اهلش واگذار کرد

سـنت در تفسـیر قـرآن واضـح و      به منابع روایی اهـل  علامه از آنچه گذشت، وجه مراجعۀ
ویـژه روایـات    گذاري روایات بـه  علاوه، به تبع نقش محدود سند در ارزش به گردد. مبرهن می

علامـه  شود که علوم مـرتبط بـا سـند (رجـال و درایـه) در نظـام فکـري         غیرفقهی، روشن می
  .ویژه در تفسیر قرآن ندارند اي در غیرفقه به جایگاه ویژه طباطبایی
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  گيري نتيجه
لف با ادلۀ قطعی یـا رد حـدیث غیرمخـالف بـا آنهـا تـأثیري       . بررسی سند در اعتبار یافتن حدیث مخا1

 ندارد؛
 هاي تصحیح حدیث است؛ . بررسی سند تنها در روایات فقهی، یکی از راه2
 . بررسی سند در حدیث غیرفقهی به ضمیمۀ قراین دیگر، در تصحیح یا تضعیف حدیث مؤثر است؛3
 خصم به اصول مورد قبول خود نگارنده است؛ در برخی موارد از باب الزام المیزان. بررسی سند در 4
  د.نهاي مربوط به سند حدیث، در غیرفقه، اهمیت چندانی ندار دانش علامه. از دیدگاه 5

   _____________________ ________________________________   ها نوشت پی

هـذا  .. ویلحق به بیان أهل بیته لحدیث الثقلین المتواتر وغیـره. .. فی بیان الآیات القرآنیۀ،. وفی الآیۀ دلالۀ على حجیۀ قول النبی« .1
 .)261ص، 12، ج1417(طباطبایی،  ..»کله فی نفس بیانهم المتلقى بالمشافهۀ.

وأما ما ذکره بعضهم أن ذلک فی غیر النص والظاهر من المتشابهات أو فیما یرجع إلى أسرار کلام االله وما فیه من التأویل فمما لا « .2
 (همان). »ینبغی أن یصغی إلیه

، 14، ج(همـان  »ر الأحکـام غی ـ والمحفوف بالقرائن القطعیۀ کالمسموع من المعصوم مشافهۀ حجـۀ وإن کـان فـی   الخبر المتواتر « .3
 ).262ص، 12ج  ؛133ص

فهناك ما هو لازم القبول، وهو الکتاب والسنۀ القطعیۀ، وهناك ما هو لازم الطرح، وهو ما یخالفهما من الآثار، وهناك مـا لا دلیـل   « .4
 »علـى منعـه   لکتاب والسنۀ القطعیـۀ على رده، ولا على قبوله، وهو ما لا دلیل من جهۀ العقل على استحالته، ولا من جهۀ النقل أعنی: ا

  ).293ص، 1، ج1417(طباطبایی، 
إلا فی الفقه فإن الوثوق النـوعی کـاف   .. الآحاد من الروایات لا تکون حجۀ عندنا إلا إذا کانت محفوفۀ بالقرائن المفیدة للعلم.أن « .5

ك: (ر.افراد دیگري نیز چنین اعتقادي دارنـد   .)141ص، 8، ج1417(طباطبایی، » ابتفی حجیۀ الروایۀ کل ذلک بعد عدم مخالفۀ الک
 ).399ص، 1401خویی، 

 »الطریق إنما یدفع تعمدهم الکـذب دون دس غیـرهم فـی أصـولهم وجـوامعهم مـا لـم یـرووه         صحۀ السند وعدالۀ رجالفإن « .6
 ).115ص، 12 ، ج1417طباطبایی، (
 فیتوقـف  الخبـر  مخالفۀ مع الحجیۀ عن الکتاب لسقط ذلک لا ولو الکتاب مخالفۀ مع اصطلاحاً صحیحاً کان وإن لخبر حجیۀ ولا« .7

 النبـی  نبـوة  بـل  الخبـر  یحکیه الذي النبی قول نفس بل الخبر حجیۀ توقف مع مخالفته عدم أو الخبر موافقۀ على الکتاب حجیۀ
 ).206ص ،14 ج ،(همان »ظاهر دور وهو الکتاب ظاهر حجیۀ على

، 1417طباطبـایی،  ( »الصحیح ۀ أسانیدها فإن ذلک لا یوجب الطرح ما لم یخالف العقل أو النقلإشکاله بعدم صحوبه یظهر فساد « .8
أما ما ذکره من ضعف سندي « گوید: می ،در نقد سخنی که مبتنی بر تضعیف سند است 195صفحۀ 5لد؛ ایشان در ج)293، ص1 ج

 .»االحدیثین فلا یجدیه فی ضعف المتن شیئ
...» والجعـل  الکـذب  لـوائح  منهـا  لاحت أو ،القطعیۀ السنۀ أو الکتاب خالفت إذا إلا روایات، وأ روایۀ، لطرح موجب لا« .9

  ).293ص ،1 ج ،(همان

۱۱۶      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

                                                                                                                                                            
 »على القویۀ والضعیفۀ من حیث أسنادها موهونۀ جمیعـا بمخالفتهـا لظـاهر الآیـۀ     وإن اشتملت - على کثرتها  - وهذه الروایات « .10

 ).352ص، 13ج ؛ 364ص، 9ج؛ 71ص، 18ج ؛ 317ص، 1؛ ج438ص، 2ج ؛327ص، 11؛ ج176ص، 6؛ ج150ص، 7ج ،(همان
، 16؛ ج 380ص، 11ج (همـان،  »تالروایـا  مـن  عـدة  من المستفاد للأنبیاء الشفاعۀ عموم أیضا وتخالف.. .لما معارضۀ والروایۀ« .11
  ).26ص، 2 ج؛ 395ص، 14؛ ج378ص
وافقت با ادله قطعی محـدود بـه روایـات غیرفقهـی اسـت و در      البته باید توجه داشت که منوط بودن اعتبار حدیث به احراز م .12

احکام فقهی علاوه بر حدیث موافق با ادله قطعی، حدیث موثوق الصدور به شرط عدم مخالفت با کتاب نیز معتبر است و در مقـام  
 . )147ص، 4، ج(همان استنباط حکم فقهی باید در کنار ادله دیگر مورد توجه قرار گیرد

هاي احراز حجیت است و در صورتی که حجیـت حـدیث    فقهی، اخبار ثقه به شرط افاده وثوق نوعی یکی از راه در روایات .13
  احراز شد نیازي به عرضه بر قرآن ندارد و چنین حدیثی از موضوع روایات عرض خارج است.

 کانت سواءللعلم أعنی الوثوق التام الشخصی من الروایات لا تکون حجۀ عندنا إلا إذا کانت محفوفۀ بالقرائن المفیدة أن الآحاد « .14
، 8، ج1417(طباطبـایی،  » ...إلا فی الفقه فإن الوثوق النوعی کاف فی حجیـۀ الروایـۀ   غیرها أو الفضائل أو التاریخ أو الدین أصول فی
 ند.دا معنا می جعل حجیت شرعی براي خبر واحد در موضوعات خارجی را نیز بی133صفحۀ 14لدایشان در ج ).141ص
الحجیۀ عند العقلاء لا تتجاوز العلم غیر ان العلم عندهم لا ینحصر فی الاعتقـاد  ان «فرماید:  مرحوم علامه در حاشیه بر کفایه می .15

خبـر   الجازم الذّي یمتنع نقیضه حقیقۀ بل کل إذعان موثوق به بحیث لا یعتنى باحتمال خلافه علم عندهم حجـۀ فیمـا بیـنهم ومنهـا    
 ).210ص، 2ج تا، (طباطبایی، بی» د الوثوق وسیجیء ان الملاك فی حجیه خبر الواحد ذلکالواحد اذا افا

الحجیۀ الشرعیۀ تدور مدار الاثار الشرعیۀ المترتبۀ فتنحصر فی الاحکام الشرعیۀ وامـا مـا وراءهـا کالروایـات الـواردة فـی       فإن « .16
 ).112ص، 12ج ؛211 - 210، ص9، ج1417طباطبایی، ( »....القصص والتفسیر الخالى عن الحکم الشرعی فلا حجیۀ شرعیۀ فیها

 »الکلیـات  إلا ینـال  لا الشـرعی  والجعـل  جزییـۀ  آثارهـا  أن إلا شـرعى  أثـر  فیها یتحقق أن أمکن وإن الخارجیۀ والموضوعات« .17
 .)351ص، 10ج ،1417طباطبایی، (

گیـرد؛ امـا اینکـه     ر نماز و زکات تعلق میینظ یعاتا موضوینکه قراردادهاي شرعی به موضوعات کلی مانند خبر ثقه یمقصود ا .18
 بلکه بیان مصداق است.  ،ستیاند، این جعل حکم ن ق کردهیمانند یونس بن عبدالرحمن را توث یدین کسان ياولیا
 ست.ی است که بیان آن خارج از این مقال اهای ولی بین آنها تفاوت ،شود اي به شرع ختم می گونه اگرچه در هر دو بیان به .19
شیوع الدس والوضع فی الروایـات فـلا یرتـاب فیـه مـن راجـع       وأما ما ذکرنا من ... «گوید:  می 114صفحۀ 12 لدایشان در ج .20

فـی صـدر    الروایات المنقولۀ فی الصنع والإیجاد وقصص الأنبیاء والأمم والأخبار الـواردة فـی تفاسـیر الآیـات والحـوادث الواقعـۀ      
یدفع حجیۀ  - وهو قریب جدا مؤید بالشواهد والقرائن - وبالجملۀ احتمال الدس«گوید:  ایات تحریف میایشان درباره رو ...».الإسلام

طباطبـایی،  ( ..».منهـا صـحیح الأسـناد    هذه الروایات ویفسد اعتبارها فلا یبقى معه لها لا حجیۀ شرعیۀ ولا حجیۀ عقلاییۀ حتى ما کان
 ).112و ص115ص، 12 ، ج1417

طی مانند اعراض مشهور، سند معتبر موجب وثوق به صدور نباشـد، چـون اعـراض مشـهور بـا      د که در شرایمنافاتی ندارالبته  .21
 حصول ظن نوعی از آن ناسازگار است.

، 1417(طباطبـایی،   ..»إلا فی الفقه فإن الوثوق النوعی کاف فی حجیۀ الروایـۀ. .. الآحاد من الروایات لا تکون حجۀ عندنا إلا.أن « .22
  داند. معنا می جعل حجیت شرعی براي خبر واحد در موضوعات خارجی را نیز بی133صفحۀ 14لدیشان در جا ).141، ص8ج
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 وأمـا  حجیتهـا،  فی ریب فلا قطعیۀ بقرینۀ محفوفا أو متواترا کان إن الخبر إن المسألۀ فی الیوم النظر علیه استقر والذى« .23
 لهـا  فإن النوعى بالظن الصدور موثوق الخبر کان إذا الفرعیۀ الشرعیۀ الاحکام فی الواردة الاخبار إلا فیه حجیۀ فلا ذلک غیر

 ).351ص، 10 ج (همان،» حجیۀ
24. ت و ضعف به این دلیل است که عدم همراهی روایت با قرائن صحت موجب باطل شمردن روایـت نیسـت و فقـط    تعبیر قو

 باشد. حث ما خارج میروایات مخالف با قرآن باطل هستند و این دسته از روایات از موضوع ب
» الصـحیح  بعدم صحۀ أسانیدها فإن ذلـک لا یوجـب الطـرح مـا لـم یخـالف العقـل أو النقـل        وبه یظهر فساد إشکاله « .25

 ).293، ص1 ، ج1417طباطبایی، (
و کانت الباحث عن الروایات غیر الفقهیۀ ان یبحث عن موافقتها للکتاب فان وافقتها فهى الملاك لاعتبارها ولفالذي یهم « .26

مع ذلک صحیحۀ السند فإنما هی زینۀ زینت بها وإن لم توافق فلا قیمۀ لها فی سوق الاعتبار. وأما ترك البحث عن موافقـۀ  
ثم الحکـم باعتبـار الروایـۀ بصـحۀ      -إلا ما کان للتوسل إلى تحصیل القرائن  -الکتاب، والتوغل فی البحث عن حال السند 

الروایۀ على الکتاب، واتخاذه تبعا لذلک کما هو دأب کثیر منهم فمما لا سبیل إلیـه مـن   سندها ثم تحمیل ما یدل علیه متن 
 ).212، ص9، ج1417(طباطبایی، » الدلیل جهۀ
ینظر بنور اللَّه ویؤیده روح القـدس  «داند که  لیف شایسته در باب تفسیر روایی را در گرو شخصی میأصافی ت ۀفیض در مقدم .27

الأخبار بالمتون دون  ق الحدیث وصحته من اشراق نوره، ویعرف کذبه وضعفه من لحن القول وزوره فیصححبإذن اللَّه، لیشاهد صد
، 1379(بابایی، کند  او قرائن متنی را موجب صدق و کذب حدیث معرفی می ).12 – 11، ص1 ، ج1415(فیض کاشانی، » الأسانید

وجب نقد الحدیث بعرضه على العقول، فإذا  ...«گوید:  می او ).410ص، 1، ج1405؛ سید مرتضی، 169، ص1383رجبی، ؛ 222ص
سلم علیها عرض على الأدلۀ الصحیحۀ، کالقرآن وما فی معناه، فإذا سلم علیها جوز أن یکون حقا والمخبر به صادقا. ولیس کل خبـر  

بـین قـرائن    نیـز ؛ برخی )69ص، 3 ، جتا بیمظفر، (» جاز أن یکون حقا وکان واردا من طریق الآحاد یقطع على أن المخبر به صادقا
 ).612ص، 1369تبریزي، ( اند تفکیک کرده

، 9، ج1417(طباطبایی، داند  شود که ایشان برخی مواقع موافقت با قرائن را مفید صحت متن می از کلام ایشان چنین استفاده می .28
 ).394ص، 5همان، ج(نند ما ،) و برخی کلمات حاکی از افاده اطمینان از صدور است112، ص12ج ؛211 - 210ص
القرائن کلها تدل على صحۀ متضمن أخبار الآحاد، ولا یدل على صحتها أنفسها، لما بینـاه مـن جـواز أن تکـون الأخبـار      فهذه « .29

 ).145ص، 1، ج 1417طوسی، ( »مصنوعۀ وإن وافقت هذه الأدلۀ
الأخذ بمجموعها من حیث المجموع (بمعنى أن لا یطرح  التناقض أو التعارض إنما یضر لو أخذ بکل واحد واحد منها، وأماأن « .30

الجمیع لعدم اشتمالها على ما یستحیل عقلا أو یمنع نقلا) فلا یضره التعارض الموجود فیها وإنما نعنی بـذلک: الروایـات الموصـولۀ    
 ).293ص، 1، ج1417(طباطبایی،  »...بیته والطاهرین من أهل إلى مصادر العصمۀ، کالنبی

31. »حنِ منِ ابنِ شَاذَانَ، عنِ الفَْضلِْ بیلَ، عاعمنُ إِسب دنِ  أم رِه خَطـَب النَّبـِی      بِی عمیرٍ، عنْ هشـَامِ بـ ،  بمِنـى  الحْکـَمِ وغیَـ
اءکُم   نَا قُلتْهُأیها النَّاس، ما جاءکُم عنِّی یوافقُ کتَاب اللَّه، فَأفقََالَ:  ا جـ ه، فَلـَم      ، ومـ ، 1429(کلینـی،  » قُلـْه أیخـَالف کتـَاب اللَّـ

؛ 1، ح 8، ص1، ج 1380، عیاشـی،  221، ص1371). این روایت در منابع دیگر نیز تکرار شده است (برقـی،  174، ص1 ج
ت محتـوا  مفید نفی اسـناد و صـحت اسـناد اسـت و صـح     » فلم اقله«یا » انا قلته«). تعبیر 30، ح 390، ص1403بابویه،  ابن

  .باشد که در روایت نیز به آن تصریح نشده است لازمۀ آن می
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دهند و این تناقض  روایات آحاد را به معصوم نسبت می ،اما از طرف دیگر ؛دانند بسیاري از علما خبر واحد ثقه را حجت نمی« .32

 ،ا خبر واحد را به معصوم نسبت داده اسـت ی هم از جمله کسانی است که در عمل بارهی.. علامه طباطبا.بین نظر آنها با عمل است
 ).106ص، 1390فتحی، ( »در صورتی که درستی متن دلیل بر استناد به معصوم نیست

یهم الباحث عن الروایات غیر الفقهیۀ ان یبحث عن موافقتها للکتاب فان وافقتها فهى الملاك لاعتبارها ولـو کانـت مـع    فالذي « .33
 ).211ص، 9ج ، 1417طباطبایی، (» فی سوق الاعتبار زینت بها وإن لم توافق فلا قیمۀ لها ذلک صحیحۀ السند فإنما هی زینۀ

ثم الحکم  - إلا ما کان للتوسل إلى تحصیل القرائن  - ترك البحث عن موافقۀ الکتاب، والتوغل فی البحث عن حال السند وأما « .34
ۀ على الکتاب، واتخاذه تبعا لذلک کما هـو دأب کثیـر مـنهم فممـا لا     باعتبار الروایۀ بصحۀ سندها ثم تحمیل ما یدل علیه متن الروای

 (همان). »الدلیل سبیل إلیه من جهۀ
 ).95 - 92ص، 1384نفیسی، (علامه در نقل سند روایات متفاوت عمل کرده است  .35
إنما هو لمکان موافقۀ  اعلم أن الوجه فی ذکر سند هذا الحدیث مع أنه لیس من دأب الکتاب ذلک لأن إسقاط الأسانید فیه« .36

(طباطبایی، » ذکر الإسناد... القرآن ومعه لا حاجۀ إلى ذکر سند الحدیث، أما فیما لا یطرد فیه الموافقۀ ولا یتأتى التطبیق فلا بد من
به تا اگر خواننده خواست بتواند «... کند:  ). مترجم المیزان علت ذکر سند در این مورد را چنین بیان می299، ص2، ج1417

توان برداشت کرد که علامه در بین صحیح  گونه می درواقع این«. دیگري معتقد است:  ...»تراجم احوال راویان آن مراجعه نماید
محمـدتقی دیـاري بیگـدلی و    » (کنـد  بودن روایت و ناسازگاري روایت با ظاهر آیه قضاوت را بـه خواننـده واگـذار مـی    

 .)5، ص1391، پور افغانی محمدحسین
وهو بالنظر إلى ما «گوید:  و در ادامه می )25ص، 12 ، ج1417طباطبایی، ( »هم المؤمنون الذین طابت موالیدهم فی الدنیا لقا« .37

 .»یخلو عن خفاء والروایۀ ضعیفۀلا  الآیۀ» نفْسُهمِأظالمی  المْلائکۀَُالَّذینَ تتَوَفَّاهم «یقابله من قوله: 
مع معاویۀ والخوارج وطلحۀ والزبیـر،   أنها مرویۀ عن أناس قعدوا فی فتنۀ الدار وفی حروب علیسوء الظن بها ومما یوجب « .38

 ).236 - 235ص، 9ج ؛293ص، 4ج ؛321ص، 5، ج1417(طباطبایی،  »وإلا فالطرح فالواجب توجیهها بوجه إن أمکن
، 1 ، ج(همـان  »الصـحیح  لف العقـل أو النقـل  وبه یظهر فساد إشکاله بعدم صحۀ أسانیدها فإن ذلک لا یوجب الطرح ما لم یخـا « .39
أما ما ذکـره مـن ضـعف سـندي     « گوید: می ،در نقد سخنی که مبتنی بر تضعیف سند است 195صفحۀ  5لدایشان در ج ).293ص

 حـت لا أو القطعیـۀ،  السنۀ أو الکتاب خالفت إذا إلا روایات، أو روایۀ، لطرح موجب لا« .»االحدیثین فلا یجدیه فی ضعف المتن شیئ
 ).293ص ،1 ج ،(همان ..».والجعل الکذب لوائح منها
 بخش است. له در تعیین میزان نیاز علم تفسیر به علم رجال روشنیئشفاف شدن این مس .40
فإن الحجیۀ الشرعیۀ تدور مدار الاثار الشرعیۀ المترتبۀ فتنحصر فی الاحکام الشرعیۀ وامـا مـا وراءهـا کالروایـات الـواردة فـی       « .41

لتفسیر الخالى عن الحکم الشرعی فلا حجیۀ شرعیۀ فیها. وأما الحجیۀ العقلیۀ أعنى العقلاییـۀ فـلا مسـرح لهـا بعـد تـوافر       القصص وا
سیما اخبار التفسیر والقصص إلا ما تقوم قرائن « ).115ص، 12 ج ؛211 - 210، ص9، ج1417(طباطبایی، » الاخبار فی الدس والجعل

 ).112(همان، ص ...»متنهقطعیۀ یجوز التعویل علیها على صحۀ 
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  منابع
  .99، شکتاب ماه دین، »شناسی فهم و نقد حدیث در تفسیر المیزان روش«، 1384آقایی، علی، 

 .دفتر انتشارات اسلامى قم، لد،ج1، معانی الأخبار ق،1403 ه، محمدبن على،یبابو ابن
  ی.مکتب الاعلام الاسلام قم، ،المنهج الاثري فی تفسیر القرآن الکریم ق،1414 جاسم، يابوطبره، هد

  .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه قم، ،هاي تفسیري شناسی جریان آسیب ،1389 و همکاران، ي، محمد،اسعد
  .پزوهشگاه حوزه ودانشگاه و سمت قم، ،سیر قرآنشناسی تف روش ،1379 ،همکارانو  اکبر، یی، علیبابا

  ی.اسلام قم، ،حدائق الناضره ،1363 وسف،ی، یبحران
 .الإسلامیۀدار الکتب  چ دوم، قم، ،المحاسن ق،1371 ، احمدبن محمد،یبرق
 .کتُبُى نجفى جا، بی ،اوثق الوسائل فی شرح الرسائل ،1369ی، رزا موسی، ميزیتبر

  . تیآل الب مؤسسۀ قم، ،وسائل الشیعۀ ق،1409 ، حر عاملى، محمد
  .نىیم و نشر آثار امام خمیسسه تنظؤم جا، بی ،تفسیر القرآن الکریم ق،1418 ،ی، مصطفینیخم
 ء.دار الزهرا بیروت، ،البیان فی تفسیر القرآن ق،1401 ابوالقاسم،سید، ییخو

در نقد سندشناسـانه و   ییش علامه طباطبانگر یبازخوان« ،1391، نی، محمدحسیو پورافغان ی، محمدتقیگدلیب يارید
  .1ش، لسان صدق ،»زانیات در المیروا یرجال

  .57، شعلوم حدیث، »آزمایش ۀنقد سندي احادیث در المیزان در بوت« ،1389 اکبر، ربیع نتاج، علی
  .حوزه و دانشگاه یسسه پژوهشؤم قم، ،روش تفسیر قرآن ،1383 ، محمود،یرجب

  .اسلامى فرهنگ قم، ،بالقرآن القرآن تفسیر فى الفرقان ،1365 تهرانى، محمد، صادقى
 یی.علامه طباطبا يفکر یاد علمیبن جا، بی ،حاشیه الکفایه تا، بی ن،یمحمدحسسید، ییطباطبا
  .اسلامى ، قم،المیزان فى تفسیر القرآن ق،1417 ،ـــــ 
  .ستاره قم، ،فی الاصول ةالعد ق،1417 ، محمد،یطوس

  قم، بوستان کتاب. ،الدرایه علم فی البدایه لحال هالرعای، 1381الدین بن علی،  زینعاملی (شهید ثانی)، 
  .هیچاپخانه علم تهران، ،تفسیر عیاشی ،1380 ،محمد، اشىیع

 .120- 89ص، 79، ش کلام اسلامی، »ت خبر واحد در اعتقاداتیحج« ،1390 ،ی، علیفتح
  .صدر تهران، ،الصافى ق،1415 ،محسن، ض کاشانىیف

  .ثیدار الحد قم، ،الکافی ق،1429 ، محمد،نىیکل
 .ثیدانشکده علوم حدسمت و  تهران و قم، ،وضع و نقد حدیث ،1388 ،ي، عبدالهاديمسعود

  .انیلیاسماع جا، بی ،اصول الفقه تا، بی مظفر، محمدرضا،
  .دار القرآن قم، ،ینیق احمد حسی، تحقرسائل الشریف المرتضی ق،1405 ،یدمرتضی، سيموسو
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 ـالغراء فـی تفضـیل الزهـراء     ۀالکلم تـا،  بی ن،یالد شرف نیعبدالحس، یعامل يموسو الـوحی زینـب بنـت     ۀو عقیل
 .ثهیالحد ينویمکتبه ن ،تهران ،طالب امیرالمؤمنین علی بن ابی

 االله مرعشی نجفی. قم، کتابخانه آیت ،الامامیه الاحادیث شرح فی السماویه الرواشحق، 1405میرداماد، محمدباقر، 
، 6 ، شپیـام جاویـدان  ، »االله معرفـت  یتدگاه آید بر دیکأر قرآن با تیت در تفسیگاه روایجا« ،1384 احمد، ی، علناصح

 .78 - 77ص
  .هیالکتب الاسلام را، تهران، دجواهر الکلام ،1376 ، محمدحسن،ینجف

  ی.و فرهنگ یعلم تهران، ،علامه طباطبایی و حدیث ،1384 ،ي، شادیسینف
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  یلالمل نیب و یمل حقوق در زمان در نیقوان تعارض
  »زانیالم« فیشر ریتفس در

  
  mdanesh@rihu.ac.ir    دانشگاه و حوزه پژوهشگاه اریاستاد/ پژوه دانش یمصطف

  07/05/1393ـ پذیرش: 23/11/1392دریافت: 

  دهيچک

 روابـط  ۀعرص ـ دو در کـه  اسـت  »زمـان  در نیقـوان  تعـارض « مبحث ،یحقوق ةدیچیپ نسبتاً و قیدق مهم، مباحث از یکی
 ـا بـه  پـرداختن  کـه  شود تصور نیچن است ممکن گرچه. دهد یرخ م یالملل نیب و یمل یحقوق  يدسـتاوردها  از بحـث  نی

، آن منبـع  نیتـر  مهـم  و نینخست و یاسلام فقه در بحث نیا که است آن تیواقع اما است، ریاخ قرن چند یحقوق ۀشیاند
  .باشد نشده ادی آن از خاص عنوان نیا با هرچند ؛دارد شهیر میکر قرآن یعنی

 ۀچیدر از صرفاً بلکه ست،ین »زمان در نیقوان تعارض« ةدربار یفقه و یحقوق جامع بحث کی ۀارائ ،همقال نیا هدف
 االله تیآ مرحوم يها شهیاند حد در و براساس وشوند  ین بحث مربوط میم به ایطور مستق باً بهیه تقرک یۀ قرآنیچند آ
 ـا نکـه یا با دهد نشان تا پردازد یم بحث طرح به »زانیالم« فیشر ریتفس در ییطباطبا نیدمحمدحسیس علامه  نی

 و مسئله به یالاحکام اتیآ و یفقه صرفاً ریتفاس از ياریبس از شیب یحت ست،ین یفقه و یحقوق ریتفس کی ر،یتفس
  .است پرداخته آن فروع

 ـ نیب ییشناسا و احترام اصل زمان، در نیقوان تعارض ،یالملل نیب حقوق و یمل حقوق :ها ه واژدیکل  مکتسـبه،  حقـوق  یالملل
  .گذشته در قانون ریتأث عدم اصل قانون، يفور اثر اصل
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  مقدمه
در زمـان اسـت.   » نیتعـارض قـوان  «، مبحـث  یدة حقـوق یچیپق و نسبتاً یمهم، دق يها از بحث یکی

 یا بـا دو نظـام حقـوق   ی ـطور هـم زمـان بـا دو قـانون       به یحقوق يها تیکه روابط و موقع یهنگام
گـاه   رسد؛ اما آن یبه نظر نم ن قانون صالح و حاکم بر آنها، چندان دشوارییمختلف ارتباط دارند، تع

مختلـف ارتبـاط    یا با دو نظام حقـوق یزمان با دو قانون  یدر توال یت حقوقیک رابطه و موقعیکه 
ط اعمـال قـانون   ین قانون صالح و حاکم، حدود و قلمرو حکومت قانون صالح و شـرا ییابد، تعی  یم

از  یک ـین پرسـش در  ی ـشود. پاسخ سـاده بـه ا   یرو م روبه یو حقوق یمنطق يها یدگیچیصالح، با پ
که  یت حقوقیرابطه و موقع یعنیافته است؛ ی یتجل» هحقوق مکتسب ییشناسا« یعنین بحث، یعناو

ز بـه  ی ـن یا قـانون داخل ـ ی ـجاد شده، از منظر قانون لاحـق  یا یا قانون خارجیبر اساس قانون سابق 
ا ی ـدر قـانون لاحـق    یت حقـوق ی ـنکه ممکن است آن رابطـه و موقع یشود، با ا یت شناخته میرسم

  شده باشد.ف نیو تعر ییاصولاً شناسا یداخل یستم حقوقیس
در  ییمرحـوم علامـه طباطبـا   دگاه ی ـاز د» ن در زمـان یتعارض قـوان « ین مقاله بررسیموضوع ا

آن وجـود   يبـرا  يا نهیش ـین سـطور، پ ی ـکه در حد اطلاع راقـم ا  یاست؛ بحث زانیالمف یر شریتفس
چنـد نکتـه    يادآوری ـو  بحـث  يهـا  فـرض  شیپ ـ و اصطلاحات نییتب بهمنظور نخست  نیندارد. بد

 يبـرا  ضـرورت  حـد  در ،را آن احکام و زمان در نیقوان تعارضم؛ سپس مفهوم یپرداز یم یمقدمات
دگاه ی ـگـاه، د  آن. م دادیح خـواه یتوض زانیالم فیشر ریتفس در ییطباطبا علامه يها شهیاند به ورود

 ـالمر یتفس ـ دررا  علامه سخنانو  و  م کـرد یخـواه  ین در زمـان بررس ـ یدربـارة تعـارض قـوان    زانی
 یاصـل  منبـع  هرچنـد م پرداخـت.  یخـواه  یکل يریگ جهیو نت يبند به جمع یانیسخن پا سرانجام در

 ـل استفاده فـراوان از  یدل به اما است، زانیالم ریتفس متن ،ن نوشتاریا  ـالم ۀترجم قـول   نقـل  يبـرا  زانی
بـودن   یل فقه ـی ـات، بـه دل ی ـکـه در ترجمـۀ آ   ؛ همچنـان است شده ادناست زانیالم ۀترجمم به یمستق

  .، مورد استناد قرار گرفته استيرازیاالله مکارم ش تیه، آیک فقیۀ بحث، ترجم

  اصطلاحات يشناس مفهوم. ۱

  آن يها شاخه و يالملل نيب و يمل حقوق. ۱ـ۱

 حقـوق « باشد نداشته حضور يا یخارج عنصر چیه آنها، بر حاکم قواعد و یحقوق روابط در هرگاه
» یالملل ـ نیب ـ حقـوق « ،باشـد  داشته ورحض یخارج عنصر کیکم  دست هرگاه و است مطرح» یمل



   ۱۲۳ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 ،شـود  یم میتقس »یخصوص« و» یعموم« ۀشاخ دو به حقوق گرید يسو از ازآنجاکه .ردیگ یم شکل
  :دیآ یم دیپدب یترت نیبد حقوق یاصل ۀشاخچهار 
  ؛خود شهروندان و حکومت روابط انندم ؛یعموم یمل حقوق. 1
 طـلاق،  نکـاح،  همچـون  گر،یکـد ی بـا  ولـت د کی شهروندان روابط انندم ؛یخصوص یمل حقوق. 2

  ؛اجاره و عیب ت،یوص
  ؛یالملل نیب يها سازمان با و گریکدی با هادولت روابط انندم ؛یعموم المللنیب حقوق .3
 بـا  مختلـف  يهـا  دولـت  شـهروندان  یخصوص ـ روابـط  اننـد م ؛یخصوص ـ الملـل نیب حقوق .4

ژه ی ـو ، بـه 94-26صـ الـف،  1391پژوه،  نش(دا آن مانند و گانگانیب با اتباع نکاح همچون گر،یکدی
 ـ  یکه با عناو ییها ر کتابیز ر.ك: سای؛ ن29ص ا ی ـ یالملـل عمـوم   نین مقدمۀ علم حقـوق، حقـوق ب

  .)اند ه نگاشته شد یالملل خصوص نیحقوق ب

  گانگانيب و اتباع ت،يتابع. ۱ـ۲

 ـا اری ـمع. شـوند یم ـ میتقس ـ گانگـان یب و اتبـاع  گروه دو به ،يکشور هر ساکن تیجمع  يبنـد  میتقس ـ نی
 آن احکـام  و یسـت یچ ت،ی ـتابع از بحثگاه یجا. است دولت آن »تیتابع« از ينابرخوردار ای يبرخوردار

 از ياریبس ـ در و» یعمـوم  الملـل  نیب ـ حقـوق « ،»یاساس ـ حقـوق « مباحث سلسله در یحقوق اتیادب در
 بحـث موضوع  مستقل، صورت به گاه واست » یخصوص المللنیب حقوق« در ران،یا جمله از و کشورها

ان ی ـم يمعنـو  و یاس ـیس ،یحقـوق  ۀرابط نوع آن ،تیتابع: شود یم فیتعر گونه نیا اجمالاً ورد یگ یقرار م
 باشـد  دولـت  آن دهنـده  لیتشـک  تی ـجمع در فـرد  تیعضو ةدهند نشان که است نیمع یدولت و فرد کی
  .)197- 195و 30- 27، ص1381، پژوه دانش(

  يخصوص المللنيب حقوق در »نيقوان تعارض«. ۱ـ۳

 هرگـاه  ،در آن وجـود دارد  یک عنصـر خـارج  ی ـکم  که دست یخصوص المللنیب حقوق روابط در
 رانی ـا در خـود  یآلمـان  شـوهر  هی ـعل يفرانسـو  ۀزوج ـنمونـه   ي(بـرا  شود اقامه دادگاه در ییدعوا
 کشـور  سـه  از کی ـ کـدام  قـانونِ  کـه  دی ـآیم شیپ پرسش نیا یقاض يبرا )،کند مطرح نفقه يدعوا

 ـا بـه . ردی ـگ قـرار  یدگیرس ـ يمبنـا  دیبا آلمان، و فرانسه ران،یا  ـ  آن پاسـخ  از فـارغ  ـ ـ پرسـش  نی
  .)3ص، 1368، ی(الماس شود یم گفته »نیقوان تعارض« اصطلاحاً

۱۲۴      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  ها فرض  شيپ. ۲

  ياصل فرض  شيپ. ۲ـ۱

 عناصـر  بـا  اسـت  یدولت ـ يدارا عمـل،  در هـم  و يتئـور  در هـم  اسـلام  که است نیا یاصل فرض شیپ
 رگ ـید همچـون  ،یاسلام دولت تیجمع انیم نیا در .تیحاکم و حکومت ت،یجمع ن،یسرزم :ارگانهچه

 بـدون  احتمـالاً  هرچنـد ( یاسـلام  دولـت  تی ـتابع از ينـابرخوردار  ای ـ يبرخـوردار  براسـاس  ،ها دولت
 اعاتب ـ ذمـه،  اهـل  و مسـلمانان  :شوند یم میتقس گانگانیب و اتباع گروه دو به )اصطلاحات نیا يریکارگ هب

 ردیبپـذ  را اسلام که يا گانهیب هر نیبنابرا. شوند یم محسوب گانهیب ،کفار و ندیآ یم شمار  به یاسلام دولت
 قلمـداد  آن ۀتبع ـ و کـرده  کسـب  را یاسـلام  دولت تیتابع ،کند منعقد یاسلام دولت با را ذمه قرارداد ای
  .)93- 87ص، 1381 ،پژوه دانش( گردد یم

  يفرع فرض  شيپ. ۲ـ۲

 بـه  گانگـان، یب بـا  و گریکدی با یاسلام دولت اتباعان یم یحقوق روابط در که است نیا یفرع فرض شیپ
  روابـط  جملـه  از ؛اسـت  تصـور  قابـل  یگونـاگون  يها حالت ،آنها تیتابع و نید منظر از و یمنطق لحاظ

  .یانیالاد نیبـ  یالملل نیب روابط و ینید درون  ـ یالملل نیب روابط ،یانیالاد نیب  ـ یمل روابط ،ینید درون  ـ یمل

  يمقدمات نکات. ۳

  قانون دو مختلف روابط. ۳ـ۱

 یهمـاهنگ  و يسـازگار  ۀرابط نوع دو از یکی شوند، سهیمقا و یبررس ییمحتوا لحاظ به قانون دو هرگاه
 عنـوان  بـا  آن از تـوان  یم ـ که رابطه يسازگار. داشت خواهد وجود آنها نایم یناهماهنگ و يناسازگار ای
 يهماننـد  و وحـدت  ترادف، قانون، دو ۀرابط درواقع که است کامل صورت به ای ،کرد ادی »نیوانق توافق«

 ظـاهر  يدی ـتأک و يدیی ـتأ دی ـمق و مطلـق  ای خاص و عام صورت به که است ینسب صورت به ای ،است
  .دنباش یمنف ای مثبت قانون دو هر که آنجا شود، یم

 ادی ـ آن عیوس ـ مفهـوم  به »نیقوان تعارض« عام عنوان با آن از توان یم که رابطه يناسازگار
 صورت به شتریب ینسب تعارض. است تحقق و تصور قابل کامل و ینسب صورت دو به زین کرد
 و باشـد  یمنف يگرید و مثبت یکی که شود یم ظاهر يدیمق و مطلق ای خاص و عام قانون دو

 بـا  و ،لی ـذ صـورت  دو از یک ـی بـه  کامل تعارض اما ؛گردد یم ظاهر یجزئ نسخ صورت به ای
  :است گریکدیبا  متفاوت يآثار و احکام



   ۱۲۵ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 وضـع  زمـان  هم دو هر اما بوده، ناسازگار گریکدی با صددرصد قانون دو که ییجا: یواقع تعارض. 1
  ؛است تساقط نظران، صاحبشتر یب نظر طبق نجایا در هیاول ةقاعد که ،باشند معتبر و شده

 و وضـع  زمـان  لحاظ به ناسازگارند، گریکدی با صددرصد ونقان دو هر اگرچه که ییجا :یکل نسخ. 2
 مقـدم،  قـانون  و معتبـر  و ناسـخ  قانون خر،ؤم قانون نجایا در که است موخر يگرید و مقدم یکی اعتبار،
  .)57صژه یو به ،88- 55ص، ـ ب1391، پژوه دانش( دیآ یم شمار  به نامعتبر و منسوخ قانون

» یواقع ـ تعـارض « از ری ـغ »زمـان  در نیقـوان  تعـارض « اولاً کـه  است آن نکته نیا يادآوری از هدف
 یخصوص ـ الملـل  نیب ـ حقـوق  مفهوم در »نیقوان تعارض« از ریغ که چنان ؛استادشده ی مفهوم به نیقوان

 ـثان؛ شد انیبتر  شیپ که است  یکل ـ نسـخ  زی ـن و نسـخ،  مبحـث  بـا  اگرچـه  زمـان،  در نیقـوان  تعـارض  اًی
  .است متفاوت زین آن با ،آمد خواهد که یحیضتو به دارد، یکینزد و يشاوندیخو

  زمان در قانون ياجرا قلمرو. ۳ـ۲

 قلمـرو  از پرسـش  رند،یم یم یزمان و شوند یم متولد یزمان که ن،یقوان از ياریبس محدود عمر به توجه با
 یزمـان  چـه  از قـانون،  ياجرا نکهیا است؛ یمنطق و یعیطب کاملاً یپرسش قانون، ياجرا یزمان ةمحدود و
 یموضـوعات  چـه  بـر  یزمـان  لحـاظ  بـه  گـر، ید عبـارت  به و ردیپذ یم انیپا یزمان چه در و شود یم غازآ

  کند؟ یم حکومت
 یزمـان  قلمـرو  )ییاسـتثنا  و خـاص  موارد در جز( که است آن یمنطق ةقاعد پرسش، نیا به پاسخ در

 قابـل  قاعـده  سـه  به یمنطق ةعدقا نیا. ردیپذ انیپا آن مرگ با و شود آغاز آن تولد با باًیتقر قانون، ياجرا
 و اجـرا  آغـاز  به یکی که یسلب ةچهر با یفرع ةقاعد دو و یجابیا ةچهر اب یاصلة قاعد کی :است لیتحل

  :بیترت نیبد ؛شود یم مربوط قانون ياجرا انیپا به يگرید
 و يفـور  اثـر ( کنـد  یم حکومت آنها ۀهم بر البته و ،خود اعتبار زمان موضوعات بر فقط قانون هر .1

  ؛)قانون مستمر
 در قـانون  ریتأث عدم( کند ینم حکومت خود اعتبار و تولد زمان از شیپ موضوعات بر یقانون چیه .2

  ؛)نیقوان نشدن ماسبق به عطف اصل ای گذشته
 اصـل ( کنـد  ینم ـ حکومـت  خود اعتبار زوال و مرگ از پس موضوعات بر يا یحقوق ةقاعد چیه .3
  ).هندیآ در منسوخ قانون حکومت عدم

 یبعض ـ بر قانون است ممکن یعنی ؛دنباش داشته ییاستثناها است ممکن چهره سه نیا از کیهر البته
 موضـوعات  از یبعض بر ای) قانون يفور اثر اصل ياستثنا( نکند حکومت خود اعتبار زمان موضوعات از

۱۲۶      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

 از یبرخ ـ بر ای) نیقوان نشدن ماسبق به عطف اصل ياستثنا( باشد کماح خود اعتبار و تولد زمان از شیپ
 قـانون  حکومـت  عـدم  اصـل  ياسـتثنا ( کنـد  حکومت خود اعتبار زوال و مرگ زمان از پس موضوعات

 از یمشخص ـ نـوع  ورود بـر  يا ژهی ـو عـوارض  و تعرفـه  1370 سال در اگر مثال يبرا). ندهیآ در منسوخ
 قـط ف اسـت،  یهیبـد شـته اسـت،   گ نسـخ  1380 سـال  در قـانون  نی ـا وشده  وضع یخارج هايخودرو
 سـال  از شیپ ـ کـه  هـایی خودرو و هسـتند  قـانون  نی ـا مشمول اند شده وارد دهه نیا در که هاییخودرو
، 225- 211ص، 1389، پـژوه  دانـش ( سـتند ین قانون نیا مشمول د،ان دهش وارد 1380 سال از پس ای 1370

  ).325- 262ص، 2 ج، 1377ان، ی؛ کاتوز88- 25ص، ـ ب1391؛ همو، 212صژه یو به

  يخارج قانون ياجرا در آن نقش و يعموم نظم حق، يجودو مراحل. ۳ـ۳

  حق يوجود مراحل. 3ـ3ـ1

 تـا  .حـق  ياثرگـذار  دوم ؛حـق  جـاد یا و يری ـگ شکل نخست: دارد وجود مرحله دو یحق هر يبرا منطقاً
 یبرخ ـ ای( حق آثار گاه ،یزمان لحاظ به. رسد ینم آن آثار بروز و ظهور به نوبت اصولاً نشود، جادیا یحق
 ۀفاصـل  ،آثـار آن  تحقـق جاد حق و یاان یم گاه و ابدی یم تحقق حق، يریگ شکل با زمان هم باًیتقر )آن آثار
  .افتد یم یزمان

  یعموم نظم. 3ـ3ـ2

 صـحبت  آن از یداخل ـ حقـوق  در شـتر یب کـه  عـام،  مفهـوم  رد: دارد خاص و عام مفهوم ود یعموم نظم
 آن بـرخلاف  و سـت ین زیجـا  آن نقض که است ـ یلیمتک نیقوان برابر در  ـ آمره قواعد يمعنا به شود، یم

 الملـل  نیب ـ حقوق در که آن، خاص مفهوم در یعموم نظم اما ؛)یاتیمال نیقوان مانند( کرد توافق توان ینم
 بـا  چنـان  آن کـه  شـود  یم ـ مربـوط  آمره قواعد از بخش آن به تنها د،یآیم انیم به سخن آن از یخصوص

 ماننـد ( سـت ین تحمـل  قابـل  آن ضنق ـ وجه چیه به که اند خورده وندیپ جامعه نیادیبن يها ارزش و اصول
  .)45ص ،ـ ب1391 پژوه، دانش( )رانیا در محارم با نکاح تیممنوع

  یخارج قانون ياجرا در یعموم نظم ریتأث. 3ـ3ـ3

 و یدگیرس ـ و اجـرا  يبنـا م یخـارج  قـانون  گاه ،یخصوص المللنیب حقوق به مربوط یحقوق روابط در
 مخالفـت  عـدم  ،یخـارج  قانون ياجرا ةاجاز يبرا یاصل شرط ،موارد نیا در. ردیگ یم رارق حکم صدور
 در. شـود  اجـرا  جامعـه  آن در خواهد یم یخارج قانون که است يا هجامع یعموم نظم با یخارج قانون

. دشـو   یم متفاوت حق يوجود مراحل به بسته یخارج قانون ياجرا در یعموم نظم نقش يموارد نیچن



   ۱۲۷ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 رد،ی ـگ قـرار  اسـتفاده  مـورد  حـق  جـاد یا ۀمرحل ـ در است یعموم نظم مخالف که ،یخارج قانون آن اگر
 ةاجـاز  یخارج محارم بهنمونه  ي(برا شود ینم داده حق يریگ شکل و یخارج قانون ياجرا ةاجاز اصولاً
 قلمـرو  درقـبلاً   کـه  اسـت  یحق آثار ةدربار یخارج قانون ياجرا اگر اما ؛)شود ینم داده رانیا در ازدواج
 ینرم ـ بـا  یخـارج  قـانون  ياجـرا  در یعموم نظم با مخالفت ریتأث نجایا در ،اند دهش جادیا یخارج قانون

 براسـاس  و خود کشور در یمحرم گانگانیب اگر ـ مثال حد در فقطـ و  المث يگذارد. برا یم ریتأث يشتریب
 ای ـ نیتمک ـ خواهـان  خود، نیقوان ستنادا به رانیا در اکنون و ندنک ازدواج حیصح يا گونه به و خود نیقوان
 ةدربـار  امـا  ؛شـود  ینم ـ اجـرا  یعمـوم  نظم با مخالفتش لیدل به نیتمک ةدربار یخارج قانون گردند، نفقه
، آن بخـش از  یفقه ـدگاه یدرسد از  یبه نظر م. گردد یم اجرا ،یعموم نظم با مخالفتش عدم لیدل به نفقه،

باشـند، مصـداق نظـم     يا تـرك آن مسـاو  ی ـلمان در انجـام  مس ـریغعت که مسلمان و ین شریادیاحکام بن
 براسـاس  یز حت ـی ـمسـلمان ن ریغکـه   ،مسلمان تنها نهرا یز ؛)151ص، 2003د (جمال، یآ شمار  به یعموم

 یرض ـیمـا لا  ( بـاره  ایـن در  هـان ید عبـارت فق یو شـا  ،را ندارد ینظم عمومش حق مخالفت با ین خوییآ
ن مفهـوم  یاز موارد ناظر به هم ـ يا در پارهکم  دست) و مانند آن، 372ص، 2 ج، 1418، ی(مراغ )الشارع به
  باشد. ینظم عموم

  آن احکام و زمان در نيقوان تعارض مفهوم. ۴
 کـم  دسـت  ای ـ واحـد  قـت یحق از یالملل نیب حقوق و یمل حقوق در زمان در نیقوان تعارض آنکه رغم به

 تعـارض  در اصـل،  و هی ـپا ان،یم نیا در ازآنجاکه و دارند گریکدی با زین ییها تفاوت برخوردارند، یمشابه
 در نیقـوان  تعـارض  نییتب به سپس و آن نییتب به نخست است، یداخل و یمل حقوق در زمان در نیقوان

  .میپرداز یم یالملل نیب حقوق در زمان

  يداخل حقوق در زمان در نيقوان تعارض. ۴ـ۱

  آن یچگونگ و ییچرا زمان، در نیقوان تعارض مفهوم. 4ـ1ـ1

 آن مـرگ  با و شود یم آغاز قانون تولد با قانون، ياجرا یزمان قلمرو که شد گفته یمقدمات ۀنکت نیدوم در
 زمـان  یحقوق يها تیموقع و روابط ها،دهیپد بر صرفاً ،ییاستثنا موارد در جز، قانون هر و ردیپذ یم انیپا

 اکنـون . نـدارد  حکومـت  د،ی ـآ وجـود  بـه  بعـداً  ای آمده وجود به تر شیپ آنچه بر و کند یم حکومت خود
 يهـا  تی ـموقع و روابـط  هـا،  دهیپد از یبرخ يریگشکل انیپا و آغاز است ممکن که است نیا در سخن
 زمـان  بـا  بلکـه  نشـود،  محـدود  یحقـوق  ةقاعد کی حکومت و اتیح زمان به آنها آثار تحقق ای یحقوق
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. گـردد  زمـان  هـم  )ناسـخ  قـانون  و سـوخ نم قانون شخصاًم و(  لاحق و سابق قانون دو حکومت و اعتبار
 و ناسـخ  قـانون  ای ـ میقـد  و منسـوخ  قـانون  اسـت؟  حاکم یقانون چه موارد نیا در که است نیا پرسش

 وجـود  بـا  رای ـز( نـدارد  وجود یتعارض یواقع يبه معنا منسوخ قانون و ناسخ قانونان یم نکهیا با د؟یجد
 و یحقـوق  تی ـموقع دراز عمـر  لی ـدل به موارد، نیا در اما ،)رسدینم منسوخ قانون به نوبت ناسخ، قانون

 ؛رسـد  یم ـ نظر به یمنطق حاکم، قانون نییتع از پرسش د،یجد و میقد قانون دو هر با آن ارتباط و آن آثار
 بـه  زمـان  یتوال در یحقوق يا دهیپد رایز ؛است گرفته نام »زمان در نیقوان تعارض« اصطلاحاً که یپرسش

 ـبا را یداخل ـ حقـوق  در زمان در نیقوان تعارض شیدایپ علت نیبنابرا .تاس افتهی ارتباط قانون دو  در دی
  :کرد جوو تجس تیواقع دو وجود
  ؛یکل نسخ قالب در ژهیو هب آنها، رییتغ و نیقوان از یبرخ محدود عمر. 1
  .موارد یخرب در مرحله دو آنان یم یزمان ۀفاصل و حق ۀدوگان مراحل وجود .2

 زمـان  در آنهـا  آثار تحقق و یحقوق يها تیموقع و روابط ها، دهیپد ۀهم يریگشکل اگر آنکه حیتوض
 ۀمسـئل  هرگـز  افـت، ی یم ـ انی ـپا و شد یم آغاز ـ میقد قانون چه و دیجد قانون چه ـ قانون کی حکومت
 آنهـا  از یبرخ ـ به که موارد، بعضی در که است نیا تیواقع یول ؛شد ینم مطرح زمان در نیقوان تعارض

  :ستین نیچن م،یکن یم اشاره
 قانون زمان در یحقوق تیموقع اگر :آن بر مترتب آثار و یحقوق تیموقع انیم یزمان ۀفاصل الف)

 یکس ـ اگر مثال يبرا کرد؟ خواهد حکومت یقانون چه شود، جادیا دیجد قانون زمان در آن آثار و ،میقد
 اعمـال  و حکـم  دورص ـ و جـرم  آن به یدگیرس یول شود یجرم مرتکب م،یقد قانون حکومت زمان در

 ؟بود خواهد حاکم قانون کدام باشد، دیجد قانون زمان در مجازات،
 دو حکومـت  امیا و زمان طول در ،یحقوق تیموقع کی بر مترتب آثار است ممکن :مستمر آثار ب)

 پـس  مثـال  يبـرا  بود؟ دنخواه قانون کدام محکوم آثار گونه نیا. باشد داشته استمرار میقد و دیجد قانون
 آثـار  از اسـت یر نی ـا و ردی ـگ یم ـ قرار مرد ةعهد بر خانواده استیر ،تیزوج ۀعلق جادیا و نکاح عقد از

 کنـد،  جـاد یا يریی ـتغ مـرد  اسـت یر یچگونگ ای اصل در دیجد قانون فرضاً اگر حال .است نکاح مستمر
 کرد؟ خواهد حکومت خانواده نیا استیر بر قانون کدام

؛ هسـتند  الحصـول  یجیتدر ،یحقوق يها تیموقع آثار از يگرید ةپار :الحصول یجیتدر آثار ج)
 روزها، ۀنفق از مستقل سال، و ماه هفته، روز، هر ۀنفق که ازدواج، عقد ۀجینت در نفقه استحقاق مانند
 نفقـه  یچگـونگ  و اصـل  در يریی ـتغ د،ی ـجد قـانون  اگر حال. است گرید يها سال و ها ماه ها، هفته
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 در همچنان و افتهی تحقق میقد قانون زمان در که یازدواج از حاصل ۀنفق بر قانون کدام کند، جادیا
 ؟کرد خواهد حکومت دارد، استمرار و ادامه دیجد قانون زمان

 و ازدواج مجـازات،  ياجرا و جرم( آن آثار و یحقوق تیموقع اگر موارد نیا ۀهم درکه  است یهیبد
 انی ـپا و شـد  یم ـ آغاز م،یقد قانون حکومت یانزم بستر در صرفاً) نفقه و ازدواج خانواده، بر مرد استیر
 قـانون  چراکـه  بـود؛  یم ـ حاکم هیقض بر میقد قانون تنها و شد ینم مطرح یپرسش نیچن اصلاً گرفت، یم

 یزمـان  بسـتر  در صـرفاً  آن، آثار و مزبور یحقوق يها تیموقع ،برعکس اگر .بود نشده متولد هنوز دیجد
 ممکـن  نجـا یا در اگرچه رایز ؛است حاکم هیقض بر دیجد قانونتنها  ،دنابی  انیپا و دنوش آغاز دیجد قانون
 وشـده   منسـوخ  میقـد  قـانون  کـه  اسـت  آن مفروض یول ،دارد وجود میقد قانون که شود فرض است
  .است حاکم دیجد قانونتنها  پس. ندارد ياعتبار

 قـانون  کومتح یزمان بستر در حق يریگ شکل اعتبار به و ییسو از کهگفته  شیپ فروض در اما
 آثـار  از یبخش ای تمام تحقق اعتبار به و گرید يسو از و دانست حاکم را میقد قانون توان یم م،یقد

 کـرد،  فـرض  حـاکم  را دی ـجد قـانون  تـوان  یم ـ د،ی ـجد قـانون  حکومت یزمان بستر درمزبور  حق
؛ 120-88ص، ـ ب1391؛ همو، 231-225ص، 1389پژوه،  (دانش است؟ حاکم قانون دو از کی کدام

  .)324-262، ص2، ج1377ان، یکاتوز
  یداخل و یمل حقوق در زمان در نیقوان تعارض بر حاکم ةقاعد. 4ـ1ـ2

 کـه  اسـت  شـده  مطـرح  يپرشـمار  يهـا  حـل  راه زمـان،  در نیقـوان  تعارض ةگر گشودن يبرا
 ینزمـا  قلمروة دربار دوم ۀنکت در که يا گانه سه ياه قاعده بر آنها نیتر یمنطق و نیتر یرفتنیپذ
 سـه  هـر  بـه  اسـتناد  بـا  است شده کوشش حل راه نیا در. است استوار شد، انیب قانون ياراج

 در منسـوخ  قـانون  حکومـت  عدم و گذشته در قانون ریتأث عدم قانون، يفور اثر( قاعده ةچهر
 نیـی تع و تعـارض  حـل  بـه  يا گونه به آنها از کی هر قلمرو نییتع و آنها قیدق لیتحل و) ندهیآ

 نـه  و دی ـآ لازم گذشته در قانون ریتأث نه ـییاستثنا موارد در جزـ که شود پرداخته حاکم قانون
 يهـا  تی ـموقع و روابـط  هـا،  دهی ـپد بر صرفاً یقانون هر بلکه ؛ندهیآ در منسوخ قانون حکومت

 صـرفاً  یزمـان  مقطـع  هر در زین یموضوع هر جهینت در و باشد حاکم خود اعتبار زمان یحقوق
 از دسـته  آن بـه  گانـه  سـه  قواعد ياجرا نگاه، نیا از. باشد زمان همان در معتبر نیقوان محکوم

 اختصـاص  ابنـد، ی یم انیپا و تحقق قانون دو از یکی حکومت مقطع در یکل به که ییدادهایرو
 در و اند شده آغاز سابق و منسوخ قانون زمان در که شودیم زین ییدادهایرو شامل بلکه ؛ندارد
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 که  آن آثار و یحقوق دادیرو از مقدار هر اساس نیبرا. دارند استمرار دیجد و ناسخ قانون زمان
 آن ةدربـار  دیجد قانون و است قانون همان تابع افته،ی  تحقق میقد قانون زمان در کامل طور به
 حال در دیجد قانون زمان در که مقدار هر و ،)گذشته در دیجد قانون ریتأث عدم( است ریتأث یب

 قـانون  حکومـت  عـدم ( نـدارد  ياثـر  آن رب میقد قانون و است قانون نیمه تابع است، تحقق
  .)230و  296، 230- 227، 115- 97ص(همان،  )ندهیآ در منسوخ
 میقـد  قـانون  اعتبـار  زمـان  يها نفقه زین و ازدواج اصل نفقه، به مربوط مثال در نمونه يبرا

 در اگر پس. بود خواهد قانون نیهم تابع د،یجد قانون اعتبار زمان يها نفقه و قانون همان تابع
 دی ـجد قـانون  اعتبـار  زمـان  از فقـط  زوجـه  شـود،  افزوده نفقه قیمصاد به يزیچ دیجد قانون

 قـانون  بیتصـو  از قبـل  زمـان  ۀنفق ـ ةدربار را آن تواند ینم و بود خواهد مصداق نیا مستحق
 اسـتناد  بـه  انـد تو ینم زین شوهر که چنان ؛)گذشته در دیجد قانون ریتأث عدم( کند طلب دیجد

ــانون ــد ق ــا پرداخــت از میق ــانون حکومــت رةدو در مصــداق نی ــد يخــوددار د،یــجد ق   کن
  ). ندهیآ در منسوخ نقانو حکومت عدم(

  يخصوص الملل نيب حقوق در زمان در نيقوان تعارض. ۴ـ۲

  آن یچگونگ و ییچرا ،یخصوص الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض مفهوم. 4ـ2ـ1

 بـا  و مطـرح  یخصوص ـ الملل نیب حقوق در شتریب که ـ الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض
 ـ ریتـأث « و »مکتسبه حقوق یالملل نیب ییشناسا« ،»متحرك يها تعارض« همچون ینیعناو  یالملل ـ نیب

، یالاسـلام  خی؛ ش ـ162ص، 1362، ي؛ عـامر 103ص، 1368، ی(الماس ـ شود یم ادی آن از زین »حقوق
 لحـاظ  بـه  ـ ـ )137و 136ص، 2، ج1386، ی؛ سلجوق131، ص2، ج1367ا، ین ؛ ارفع195ص، 1348

 و یداخل ـ حقوق در زمان در نیقوان تعارض هیشب ياریبس حدود تا یچگونگ و ییچرا مفهوم،
 ،»دی ـجد قـانون « ای ـ »میقـد  قـانون « تی ـحاکم از پرسش يجا به نجایا در آنکه جز است، یمل

 قـانون ( بـوده  مـرتبط  آن بـا  یحقـوق  ۀرابط ـ »ماًیقد« که است یدولت قانون تیحاکم از پرسش
 .)یداخل ـ قـانون ( اسـت افته ی ارتباط آن با یحقوق ۀرابط »داًیجد« که یدولت قانون ای) یخارج

 قانون(شخص  متبوع دولتقانون  ،هیشخص احوال بارةدرکه  رانیا نیقوان براساس و مثال يبرا
 ازدواج فرانسه در يفرانسو نفر دو اگر ،)یمدن قانون 7و 6 مواد( داند یم دار تیصلاح را )یمل

 و طـلاق  نکـاح،  بـر  فرانسـه  قانونتنها  رند،یبگ طلاق کشور همان در سال چند از پس وکنند 
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 پس و دنکن ازدواج رانیا در یرانیا نفر دو اگر متقابلاً و ،)یخارج قانون( است حاکم آنها ۀنفق
 اما. است حاکم آنها ۀنفق و طلاق نکاح، بر انریا انونق تنها رند،یبگ طلاق رانیا در سال چند از

 با آن ياثرگذار ۀمرحل در و باشد مرتبط یخارج دولت قانون با آن لیتشک مرحله در حق، اگر
  ؟یداخل قانون ای یخارج قانون ؛ن حاکم خواهد بودقانو کدام ،یداخل قانون
 ،ازدواج از پـس  سـال  پـنج  و کننـد  ازدواج فرانسه در ،زبورم يفرانسو دو اگر ،ادشدهی مثال در

 کـه  یدولت ـ قـانون  ای ـآ کنند، اقامه نفقه سر بر ییدعوا رانیا دادگاه در سپس و رندیبگ یرانیا تیتابع
 قـانون  ای است حاکم دعوا بر) فرانسه=  یخارج قانون( بوده مرتبط آن با یحقوق ۀرابط نیا »سابقاً«

 نیبنـابرا  ؟)رانی ـا=  یداخل ـ قـانون ( اسـت ه افت ـی ارتبـاط  آن با یحقوق ۀرابط نیا »لاحقاً« که یدولت
 دی ـآ یم دیپد گاه آن یخصوص الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض ای »متحرك يها تعارض«

 در و باشـد  مـرتبط  دولـت  کی قانون با حق لیتشک ۀمرحل در زمان یتوال در یحقوق رابطه کی که
  .ابدی ارتباط يگرید دولت قانون با حق ياثرگذار ۀمرحل

  یخصوص الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض بر حاکم ةقاعد. 4ـ2ـ2

 ،گذشـت  یداخل ـ حقـوق  در زمان در نیقوان تعارضبحث  درحش یتوض که يا قاعده از استفاده با
 پرداخـت  یخصوص ـ الملـل  نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض بر حاکم ةقاعد نییتب به توان یم
 شـکل  یخـارج  قـانون  بسـتر  در کـه  آن آثـار  از مقـدار  هر و هشد لیتشک حق اصل: گفت نیچن و

 شـکل  یداخل ـ قـانون  بسـتر  در کـه  آن آثـار  از مقـدار  هـر  و است یخارج قانون همان تابع ،گرفته
 قـانون  براسـاس  ،يفرانسـو  دو نکـاح  ینادرسـت  و یدرست نیبنابرا. است قانون نیهم تابع رد،یگ یم

 بـر  زی ـن نینخسـت  سـال  پـنج  ۀنفق ـ آنها، نکاح صحت رضف با و شود یم یابیارز) فرانسه( یخارج
 براسـاس  انـد  هکـرد  کسب یرانیا تیتابع که ییها سال ۀنفق اما ؛شود یم یدگیرس قانون نیهم يمبنا

 در زمـان  در نیقـوان  تعـارض  ةسـاد  صورت شد، گفته آنچه. دشو یم محاسبه) رانیا( یداخل قانون
 تی ـکفا بحـث  اصـل  بـه  ورود يبـرا  کـه  سـت ا آن بـر  حـاکم  ةقاعد و یخصوص الملل نیب حقوق

دشـوار   اریبس ـ ،هـا آن بـر  حاکم قانون نییتع که دندار وجود زین يا دهیچیپ اریبس صور وگرنه ؛کند یم
 يادآوری ـ بـه تنها م و یزیپره یم آن به پرداختن از ،ندارد یارتباط ما بحث به ن مسئلهیا چون .است

 یداخل ـ یقاض ـ یدگیرس ـ يمبنـا  یصـورت  در یخـارج  قـانون  کـه  میکن ـ یم بسنده نکته نیا بارةود
  ).یمدن قانون 975 ماده( نباشد یعموم نظم مخالف ،یخارج قانون آن که ردیگ یم قرار) یرانیا(

۱۳۲      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  زانيالم ريتفس در علامه کلام در ،زمان در نيقوان تعارض. ۵

  بحث طرح. ۵ـ۱

 ،یفقه ـ ،یاخلاق ،یکلام ،یفلسف ،یعلم کتاب کی دیترد یب است، تیهدا و نور کتاب اگرچه میکر قرآن
 نیبنـابرا . سـت ین آن یاصـطلاح  يمعنا به ،یحقوق و یفقه یحت و یشناخت روان ،یشناخت جامعه ،یحقوق
 يانتظـار  ک،ی ـآکادم و یلیتفص ـ صـورت  به میکر قرآن در »زمان در نیقوان تعارض« مباحث افتنی انتظار
 علامـه  مرحوم آنکه با توجه به گر،ید يسو از .ستین یخفم یپژوه قرآن چیه بر ن مطلبیست، و انابجا

 ـالم فیشـر  ریتفس ـ در زی ـن و دان، حقـوق  و هیفق کی تا است مفسر و لسوفیف کی شتریب ش یگـرا  ،زانی
 یحقـوق  و یفقه ـ يهـا  شـه یاند اسـت  یهیبـد  ،یـ حقوق یفقه شیگرا تا غالب است یا فلسفی یاجتماع
 صـرفاً  بلکـه  سـت، ین علامـه  مرحوم یحقوق و یفقه يها شهیاند ۀهم ،يریتفس کتاب نیا درافته ی بازتاب

 انـدازه  و حـد  در و انـد  داشـته  یحقوق و یفقه تیماه و صبغه که یاتیل آیذ ست کهاو ۀشیاند از یبخش
 مباحـث  افتنی ـ انتظـار  جهـت  نیهم ـ به. اند شده مطرح )یحقوق و یفقه بحث نه و( يریتفس بحث کی
 در ،یحقـوق  کتـب  در مـذکور  یِلیتفص ـ صـورت  بـه  هم آن عنوان، نیهم با و »زمان در نیقوان تعارض«

  .نابجاست يانتظار ،زانیالم فیشر ریتفس
 سـخنان  سـپس  و ،کشـف  را بحـث  بـه  مربـوط  محـتملاً  ای قطعاً اتیآ نخست دیبا ریناگز پس
 طـور  بـه  علامـه  مرحـوم  شـود  روشـن  تـا  کـرد  لی ـتحل و مطالعه اتیآ آن لیذ در را علامه مرحوم

 علامـه  سـخنان  ۀملاحظ ـ و اتی ـآ نیا کشف با نه؟ ای دارد یسخن باره این در میرمستقیغ ای میمستق
 بحـث  کی ـ انـدازه  و حـد  در علامـه  مرحـوم  که شود یم روشن )آمد خواهد که چنان( آنها لیذ در
 ـ و یمل ـ ۀعرص ـ دو هـر  در »زمـان  در نیقـوان  تعـارض « بحث اصل به یخوب به يریستف  یالملل ـ نیب

اسـت.   داده حیتوض ـ را آن ،دن ـک اسـتفاده  بـاب  نیا در جیرا اصطلاحات از آنکه یب و است پرداخته
 القـرآن  فقـه  همچـون  انـد،  پرداختـه  الاحکـام  اتی ـآ به یفقه ۀصبغ با که يریتفاس از راه نیا رد يو

 همچـون  دارنـد  یفقه ـ ۀصبغ عمدتاً که يریتفاس ای و يوریس مرحوم العرفان کنز و يرواند مرحوم
 دهنـد،  یم ـ تی ـاهم یفقه ـ و یحقوق مباحث طرح به که يریستفا ای و یقرطب القرآن حکامأل الجامع

  .است گرفته یشیپ و ربوده را سبقت يگو ،یلیالزح ۀوهب ریالمن ریالتفس همچون
  مرتبط اتيآ. ۵ـ۲

 تـا  275 اتی ـآ د،نباش ـ مربـوط  دنتوان یم ایاند  طمرتب »زمان در نیقوان تعارض« بحث با که یاتیآ جمله از
 اتی ـآ چون ،انیم نیا در .هستند انفالة سور 38 و مائده ةسور 95 نساء، ةرسو 23 و 22 بقره، ةسور 279



   ۱۳۳ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 شـتر یب و ندارنـد  »زمـان  در نیقوان تعارض« مبحث با یروشن و قیوث چندان ارتباط انفال، 38 و مائده 95
 گـر، ید يسـو  از و شوند یم مربوط »نیقوان نشدن ماسبق به عطف« یعنی آن، یجانب يها بحث از یکی به

 از را آنهـا  ،است اوردهین ،باشد مربوط مقال نیا موضوع به که یسخن اتیآ نیا لیذ در زین علامه مرحوم
 بقـره  279 تـا  275 اتیآ لیذ در علامه مرحوم دگاهید طرح به صرفاً و میکن یم خارج خود ۀمطالع قلمرو

، علامـه  مرحـوم  نظـر  بهتـر  افـت یدر يبـرا  و آن از شیپ اما ؛میکن یم بسنده نساء 23 و 22 اتیآ سپس و
  :میفکنیبادشده ی اتیآ به ینگاه ،»زمان در نیقوان تعارض« ۀچیدر از است ستهیبا
  م ربایدربارة تحر بقره ةسور 279 تا 275 اتیآ .5ـ2ـ1

  اتی. متن و ترجمۀ آ5ـ2ـ1ـ1

ا أکْلُوُنَی نَیالَّذونَی لأ الرِّبا إلأِ قوُمَی کمقوُم ی يالَّذطُهَنَ طَانُیالشَّ تخَبم سْالم کَـ ذل  ا  قـَالوُاْ  نَّهمأبِ  إنَِّمـ
ْیالبثْلُ عا مالرِّب لَّأوح اللّه ْیالبع رَّمحا ون الرِّبَفم اءهظَۀٌ جعون مم هبر  یفـَانتَه  ا  فلَـَه لفَ  مـ رُه أو سـ  مـ
قُ ی  خَالدونَ هایف مه النَّارِ صحابأ ولـَئکاُفَ عاد ومنْ اللّه یإلَِ ا  اللـّه  محـ  ـیو الرِّْبـ دقَات  یربِْ  الصـ

اللّهی لأ وبأ کفََّارٍ کُلَّ حمٍیث  َّإِن نوُاْ نَیالَّذلوُاْ آممعو  اتحال لوةَ  قـَامواْ أو الصـ  الزَّکـَوةَ  وآتـَواْ  الصـ
مأ لَهمُرهج ندع ِهمبلأ رو فَلَ خویعِلأ همو مزنَوُنَی هح  ایأ ایه نـُواْ  نَیالَّذاتَّقـُواْ  آم  واْ اللـّهذَرا  و  مـ

قنَ یبا مکنُتمُ إِن الرِّب نْؤمنَیم  فإَِن لوُاْ لَّمرْبٍ  فـَأْذنَوُاْ  تفَْع نَ  بحِـ وله  اللـّه  مـ تمُ  وإِن ورسـ  فلَکَـُم  تبُـ
ؤُوسأ رُکمالوونَتَظْ لأ مملأ لونَ وَـیخورند، (در ق یکه ربا م یکسان ؛تُظلْم  زنـد مگـر   یخ یامت) برنم

 یتواند تعـادل خـود را حفـظ کنـد؛ گـاه      یوانه شده (و نمیطان، دیکه بر اثر تماس ش یمانند کس
داد و ستد هـم ماننـد ربـا    «ن، به خاطر آن است که گفتند: یزد). ایخ یپا م هب یخورد، گاه ین میزم

 ـز( ع را حـلال کـرده، و ربـا را حـرام!    یکه خدا ب یدرحال .»ست)یان آن دو نیم یفاوتاست (و ت را ی
 ي) خـوددار يبه او رسـد، و (از ربـاخوار   یاندرز اله یو اگر کس .ار است)ین دو، بسیان ایفرق م

 ـم] به دست آورده، مال اوست (و ایکه در سابق [قبل از نزول حکم تحر ییکند، سودها ن حکـم،  ی
 ـ هشود (و گذشت یو کار او به خدا واگذار م ؛گردد) یامل نمگذشته را ش امـا   د)؛یاو را خواهد بخش

 ـ یند و هما ن گناه شوند)، اهل آتشیگر مرتکب ایکه بازگردند (و بار د یکسان  .ماننـد  یشـه در آن م
 ـیکند؛ و صدقات را افـزا  یخداوند، ربا را نابود م  ـ   یش م چ انسـان ناسـپاس   یدهـد! و خداونـد، ه

مان آوردند و اعمال صالح انجام دادند و نمـاز را برپـا   یکه ا یکسان. دارد یرا دوست نم يگنهکار
ن یبر آنهاست، و نه غمگ یداشتند و زکات را پرداختند، اجرشان نزد پروردگارشان است؛ و نه ترس

ربا  د، و آنچه از (مطالبات)یزید! از (مخالفت فرمان) خدا بپرهیا مان آوردهیکه ا یکسان يا .شوند یم
کـار  ید خدا و رسولش، با شـما پ ید، بدانیکن ین) نمیاگر (چن !دیمان دارید؛ اگر ایمانده، رها کن یباق

ه، بدون سود]؛ نـه سـتم   یاصل سرماشما، از آن شماست [ يها هیسرما د،یخواهند کرد! و اگر توبه کن
  ).می، ترجمۀ قرآن کريرازی(مکارم ش شود ید، و نه بر شما ستم وارد میکن یم
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  دی. تمه5ـ2ـ1ـ2

 .اسـت  کـرده  حرام را ربا و حلال را عیب سبحان، خداوند که کند یم اعلام میکر قرآن ات،یآ نیا در
 بـه  تنهـا  و وانهنـد  اسـت،  مانـده  یبـاق  گذشـته  يرباها از را آنچه مؤمنان، که دهد یم دستور سپس
 و )یمل( یداخل حقوق کیکتف به زمان، در نیقوان تعارض دگاهید از. کنند بسنده هیسرما يریگ بازپس
 علامـه  مرحومسخنان  براساسرا  آنها حکمد یبا که است، تصور قابل ییها فرض یالملل نیب حقوق
  .میکن کشف و جوو جست

  یمل و یداخل حقوق در زمان در نیقوان تعارض الف)

 ازپـس   هچ ـ و شـدن  مسـلمان  از شیپ ـ چـه ( اتیآ نیا نزول ازاز  شیپ مسلمانان، که را ییرباها گمان یب
 از پـس  متقـابلاً،  کـه  چنـان  ؛ستین اتیآ نیا مشمول اند، کرده افتیدر کامل و تمام طور به )شدن مسلمان

 فاقـد  يقـرارداد  نیچن ـ اقـدام،  صـورت  در و ندارند يربو قرارداد انعقاد حق وجه چیه به اتیآ نیا نزول
 بازپرداخـت  و انـد  شـده  عقدمن هیآ نزول ازش یپ که يربو عقود اما ؛شود ینم منعقد و است صحت شرط
 در زمـان  در نیقـوان  تعـارض  مصـداق  دن ـتوان یم دارد، ادامه اتیآ نزول از پس همچنان آنها، يربو سود

 لحـاظ  بـه  و) ربا تیعدم ممنوع( سابق قانون اب ،حق لیتشک ۀمرحل لحاظ به چراکه ؛دنباش یداخل حقوق
  .اند  طتبااردر ) ربا تیممنوع( لاحق قانون اب ،حق ياثرگذار ۀمرحل

  یالملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارضب) 

ش یپ ـ ورد ی ـبگ شکل اتیآ نزول از پس یحت دارالکفر میمق مسلمانریغ دوان یم که يربو ۀرابط دیترد یب
 اتی ـآ و یاسـلام  نیقـوان  با یارتباط چیه و است دارالکفر قانون مشمول شود، تمام نآنا شدن مسلمان از

 قـرارداد  انعقـاد  حـق آنـان   ومزبور است  اتیآ مشمول شدن مسلمان از پس متقابلاً هک چنان. ندارد ورمزب
 ـ ،سـازند  منعقـد  يربـو  يقـرارداد  شدن، مسلمان از شیپآنان  اگرن حال یبا ا. ندارند يربو  از پـس  یول

 ادامـه  يربو يسودها پرداخت همچنان ،یاسلام دولت تیتابع کسب از پس قتیحق در و شدن مسلمان
ۀ مرحل ـ در يربـو  ۀرابط نیا چراکه ؛دینما یم رخ الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض د،باش داشته
 ياثرگـذار  ۀمرحل ـ در و ادامـه  در اما ،است بوده مربوط) الکفر دار( یخارج دولت قانون به ،حق لیتشک
  .است افتهی ارتباط) الاسلام دار( یداخل دولت قانون به حق

  علامه سخن .5ـ2ـ1ـ3

 ـالم فیشـر  ریتفس ـ نه و میکر قرآن نه نکهیا بر بارهود دیتأک با  یحقـوق  و یفقه ـ یتخصص ـ کتـاب  ،زانی
 مفهـوم  از تـر  گسـترده  بـس  یمفهـوم  ،بحـث  موضوع اتیآ که استسته یبا زین نکته نیا به اشاره ست،ین



   ۱۳۵ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 موضـوع  حـال  هـر  بـه  امـا  ؛دارنـد  آن یحقـوق  و یفقه ـ یاصطلاح يمعنا در »زمان در نیقوان تعارض«
 یمصـداق  دن ـتوان یم ـ زین یالملل نیب حقوق در چه و یمل و یداخل حقوق در چه ،زمان در نیقوان تعارض

 سـخنان  از بخـش  آن تنهـا  نیـی تب انـاً یاح و نقل به ،ادامه در نیبنابرا .دنباش مذکور اتیآ ةگسترد مفهوم از
  .دنشو یم مربوط زمان در نیقوان تعارض به که میکن یم بسنده علامه
 زمان در نیقوان تعارض ةدهند نشان: اتیآ لنزو شأنالف) 

 کـه  پردازد یم یاتیروا به جمله از ،»ییروا« بحث ضمن در ات،یآ نیا ریتفس انیپا در علامه مرحوم
 همـان  ةدربـار  اتیآ نیا نزول که دنده یم نشان یخوب به و دندار اختصاص اتیآ نیا نزول شأن به
 نیا اگرچه .شود یم گفته »زمان در نیقوان تعارض« آن به امروزه یحقوق اتیادب در که است يزیچ
 شـأن  د،ن ـکن یم ـ نیـی تب اش  یالملل نیب و یمل نوع دو هر در را »زمان در نیقوان تعارض« حکم اتیآ

 ،علامه مرحوم هرحال به. استتر  کینزد الملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارض به ات،یآ نزول
  :دیگو یم تیروا چند ذکر از پس

 ـآ اجمالاً که است نیا د،یآ یبرم یسن و عهیش اتیروا از آنچه و است اریبس امعن نیا در تیروا  ه،ی
 طلـب ) طائف مردم( فیثق یبن از) مکه مردم از یدودمان( رهیمغ یبن که شده نازل يربو اموال درباره

 اسلام که اهگ آن گرفتند، یم ربا و دادند یم قرض جنس ای پول آنان به تیجاهل زمان در چون داشتند،
 را خود طلب ةماند یباق و] کردند کسب را امبریپ یاسلام دولت تیتابع اسلام، رشیپذ با آنان و[ آمد
 ـ يربو معاملات بر بطلان خط اسلام چون. ندادند فیثق مردم نمودند، مطالبه شانیا از . بـود  دهیکش

، 2 جتا،  ی، بیهمدان يموسو( شد نازل هیآ نیا پاسخشان در. بردند خدا رسول نزد را دعوا ،نیطرف
  .)426، ص2تا، ج ی، بیی؛ طباطبا654ص

 ۀمرحل ـ در و یجـاهل  حقـوق  نظـام  بـه  يری ـگ شـکل  و انعقـاد  ۀمرحل در ورزبم يربو ۀرابط بیترت نیبد
 دو از کی ـ کـدام  کـه  دی ـآ یم ـ شیپ پرسش نیا و افتهی ارتباط یاسلام حقوق نظام به آثار ۀادام و استمرار

  .است مطرح زمان در نیقوان تعارض مبحث در که یپرسش ؛است حاکم رابطه نیا بر قانون
  »گذشته در دیجد قانون ریتأث عدم« ةقاعد به علامه حیتصرب) 

 یفـَانتهَ  ربه من موعظۀٌَ جاءه فمَن« یعنی ات،یآ از بحث موضوع بخش نینخست حیتوض در علامه مرحوم
َا فلَهم َلفس أوُرهال یإلَِ مّبـه  شـوند،  ینم ـ ماسـبق  به عطف احکام نیاکند که  یم حیتصر آنکه نیع در» له 

 بـه  عطـف  یمقتض ـ ،عـام  منطـق  اگرچـه  گر،ید عبارت به. کند یم اشاره زین شدن ماسبق به عطف امکان
 و حقـوق  منطـق  در نی ـا و کند یم هیتوص را شدن ماسبق به عطف خاص منطق گاه است، نشدن ماسبق

۱۳۶      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

ــ ب،  1391پـژوه،   (ر.ك: دانـش  شـد  اشـاره تـر   شیپ ـ که چنان ؛است شده رفتهیپذ يرامز ین يگذار قانون
  :است نیچن باره این در علامه سخن حال هر به. )47- 40ص

 آمـدن  از قبـل  يهـا  يربـاخوار  شامل حرمت، حکم که است نیا» سلفَ ما فلَهَ« فرمود نکهیا از منظور و
 ـآ نزول از قبل که يافراد که است نیا »اللهّ یإلَِ مرهُأو« ودفرم نکهیا از منظور و ،ستین ربا حرمت قانون  هی
ئـکاُفَ عاد ومنْ« ۀجمل یعنی ه،یآ لیذ از که يابد عذاب آن اند، بوده يرباخوار به مبتلا ارِ  صحابأ ولَ » النَّـ

 ـ دان آورده دست هب ربا راه از تاکنون که آنچه از بلکه ست،ین شانیبرا د،یآ یم دست به  منـد  بهـره  تواننـد  یم
 آزادشـان  احکـام  یبعض در و سازد شانیرها خدا است ممکن بسا چه است،خد دست به امرشان و گردند
 نـد ینما جبـران  را خـود  یقبل يخطا فیتکل آن به عمل با که بدارد مقرر شانیبرا یفیتکل بسا چه و گذارد
  .)417ص، 2 جتا،  ی، بیی؛ طباطبا640ص، 2تا، ج ی، بیهمدان ي(موسو

 و اسـت،  گفتـه  سـخن  صـراحت  بـه  »گذشته در قانون ریتأث عدم« اصل از عبارت، نیا در علامه مرحوم
 از یالتزام ـ و ییاقتضـا  دلالـت  بـه ن اصـل،  یا نکرده، حیتصر »قانون يفور ریتأث« اصل به نجایا در اگرچه
  .کند یم حیتصر زین اصل نیا به ندهیآ در البته و است افتیدر قابل او کلام

 نشـدن،  ماسـبق  بـه  عطـف  یعن ـی حکـم،  نی ـا که کند یم حیتصر علامه مرحوم سخنان، نیا دنبال به
 دی ـجد یم ـیتحر نیقوان جمله از و محرماتگر ید و ندارد اختصاص ربا به اند، پنداشته یبرخ که گونه آن
  :ردیگ یم دربر زین را

 ـ یحکم ،..».موعظۀٌَ جاءه منفَ« جمله میگفت نکهیا يبرا؛ است بیعج بس ه،یآ نیا امر که دانست دیبا  یکل
 ـ رهیکب گناهان یتمام شامل ؛ندارد ربا مورد به اختصاص و کند یم انیب را  آنهـا  همـه  ةدربـار  و شـود  یم
 و) همـان ( »شود ینم مؤاخذه اسلام در باشد، کرده يا رهیکب گناه شدن مسلمان از قبل که یکس«: دیفرما یم

 يا موعظـه  اثـر  در کـس  هـر  که است نیا فهیشر ۀیآ يمعنا پس: کند یم دیتأک مجدداً يبند جمع مقام در
 مـردم،  حقـوق  دربـاره  ای بوده خدا حقوق درباره چه اش گذشته گناهان بردارد، خود زشت کار از دست
  ).417و 641ص ،ان(هم شود ینم مؤاخذه گناهان آن نیع به نسبت

 ماسـبق  بـه  عطـف  اصـل « ةقاعـد  که دهد یم حیتوض» لهّال یإلَِ مرهُأو« عبارت به توجه با و آن دنبال به اما
 مصـلحت  و منطق اگر و بندد ینم را ـگذار قانون دست د،یجد یحقوق مباحث در و ـ خدا دست ،»نشدن

  :شود یم عمل گونه همان به کند، اقتضا را يگرید زیچ
 بـا  یکس نیچن رام بلکه شود، رها یکل طور به گناهان آن ناگوار یوضع آثار که ستین هم چنان... 

 ـفرما مقـرر  شـده،  فـوت  آنچه جبران يبرا یفیوظا است ممکن بخواهد، او اگر .خداست  مـثلاً  .دی
 حـدود  بـه  راجع اش گذشته گناهان اگر و کند واجب او بر را شده فوت ينمازها و ها روزه يقضا

 را ماحکـا  آن ياجـرا  اسـت،  حـبس  و قشلا و ریتعز مورد اگر ای ،سازد واجب او بر يحد است،



   ۱۳۷ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 رد ،اسـت  مانـده  نـزدش  يربـو  ای یغصب مال نیع و است الناس حق اگر و کند واجب اش درباره
 ـچ توبـه،  از بعد و کند یم عفو را او بخواهد اگر و کند واجب صاحبش به را آن نمودن  بـر  را يزی

 ییهـا  النـاس  حـق  و ها االله حق از یعنی کرده، نیچن نیمشرک مورد در که همچنان. کند ینم واجب او
 گناهانشـان  کـه  یمسلمانان مورد در زین و است فرموده عفو بودند، شده مرتکب شرك زمان در که

 ـ مرتکـب  لهـو  و خورده یم شراب مثلاً دارد، االله حق ۀجنب تنها  خـدا  کـرده،  توبـه  بعـد  و شـده  یم
 ـنظ يگـر ید مـوارد  و سازد واجب او بر يزیچ نکهیا بدون رد،یپذ یم را اش توبه  ـا ری  مـورد،  دو نی
 منحصـر  و اسـت  مطلق میگفت که طور همان ،..».یفَانتَه ربه من موعظَۀٌ جاءه فمَن« جمله نکهیا يبرا
 چـه  و اسلام صدر نیمؤمن چه( نیمنؤم و کفار شامل هم و شود یم او شامل هم ست،ین رباخوار به
  (همان). )بعد اعصار مسلمانان و نیتابع از گرانید

  »دیجد قانون يفور اثر« ةاعدق به علامه حیتصرج) 

ا  وذرَواْ اللـّه  اتَّقوُاْ آمنوُاْ نَیالَّذ هایأ ای( 278 ۀیآ مفهوم نییتب در علامه حضرت  ـ مـ قنَ  یب ا  مـ  کنُـتمُ  إنِ الرِّبـ
نْؤمدیگو یکند و م یم دیتأک »دیجد قانون يفور« اثر بر )نَیم:  

 ـزیبپره خـدا  از دهد یم دستور انآن به و داده قرار مخاطب را نیمؤمن هیآ نیا  ـا و دی  را مطلـب  نی
 نـزد  ربـا  از آنچـه  از یعنی ،»الرِّبا منَ یبق ما وذَرواْ«: دیبفرما دنبالش تا آورد یم ینیچ نهیزم عنوان به

 ـ کـه  دیآ یم دست هب نیچن انیب نیا از و ؛دیکن نظر صرف مانده، بدهکاران  عهـد  در نیمـؤمن  یبعض
 ـ لذا .اند داشته طلب خود بدهکاران از ییایبقا و گرفتند یم ربا وزهن ات،یآ نیا نزول  ـفرما یم  از: دی
رْبٍ  فـَأْذنَوُاْ  تفَْعلـُواْ  لَّم فإَِن«: دیفرما یم ،نموده دیتهد را آنان سپس و دیکن نظر صرف مانده آنچه  بحِـ
  .)422و 647ص،  (همان »ورسوله اللّه منَ

 اصـل  تحقـق  و میقـد  قـانون  ياجـرا  به دنیبخش انیپا ،»قانون يفور اثر« اصل ياجرا ۀلازم است یهیبد
  .است »ندهیآ در منسوخ قانون حکومت عدم«

  »گذشته در دیجد قانون ریتأث عدم اصل« ةقاعد بردوباره  دیتأک د)

ونَ  لأ موالکُمأ رؤُوس فلَکَُم تُبتُم وإِن( 279 ۀیآ یانیپا قسمت مفهوم حیتوض در علامه مرحوم  تَظلْمـ
  »گذشـته  در دی ـجد قـانون  ریتـأث  عـدم « ةقاعـد  بـر  ،یضـمن  طـور  به هرچند گر،ید بار )تُظلْمَونَ ولأ
  :دیگو یکند و م یم دیتأک

 اسـلام  از بعـد  کـه  اسـت  نیمؤمن از یبعض به هیآ در خطاب میگفت که را ما ۀگذشت انیب» تبُتمُ وإنِ« ۀکلم
والکمُ أ رؤوُس فلَکَمُ« جمله يمعنا و کند یم دییتأ بودند تهبرنداش يرباخوار از دست هنوز آوردن  ـا» مـ  نی
 کـرده  یظلم ربا گرفتن با نه ،»تظَلْمونَ لأ« د،یکن رها را ها بهره و دیریبگ بدهکار از را مالتان اصل که است

  ).423و 649ص ،همان( باشد شده یظلم شما به پولتان اصل نگرفتن با نه و ،»تظُلْمَونَ ولأ« د،یباش
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 خواهر دو جمع و محارم ،ينامادر با نکاح تیممنوع ةدربار: نساء ةسور 24 تا 22 اتیآ. 5ـ2ـ2

  اتیآ ۀترجم و متن .5ـ 2ـ2ـ1

ت حرِّ  لاًیسبِ وساء ومقتْاً فاَحشۀًَ کاَنَ إنَِّه سلفَ قدَ ما إلأِ النِّساء منَ آباؤکُمُ نکَحَ ما تنَکحواْ ولأ  ـ مـ  کمُیعلَ
اتکُمُ اُو خـْت الاُ وبناَت خِالأ وبناَت تکُمُوخاَلأ وعماتکُمُ خوَاتکُمُأو وبناَتکُمُ مهاتکُمُاُ  ـاللأ مهـ أ یت ُنکَمضـَعر 
اتکُمُأوَنَ خوۀِ مالرَّضاَع اُواتهم ُکمآئسن ُکمبائبراللأ و یت ورِ یفجن کمُحم ُکمآئاللأ نِّسخلَتْمُ یتفـَإنِ  بهِنَِّ د 
خلَتْمُ تکَوُنوُاْ لَّمفلأَ بهِنَِّ د ناَحلَ جیعُلأ کمحلُوأ ئُکمناَئب نْ نَیالَّذلأأ مصُبکِم واْ نأوعمَتج ا  لأأ نِیختَْالاُ نَیب  مـ
َقد َلفا کاَنَ االلهَ إنَِّ سغفَوُر حایرم  ناَتصحْالمنَ واء ما إلأِ النِّسم َلکَتیأ مُانکُمم تاَبک ّلَ اللهیعُکم لَّاُوح 

ا  نَیمسافح رَیغَ نَیمحصن موالکمُأبِ تبَتغَوُاْ نأ ذلَکمُ وراء ما لکَمُ تـمَتعَتمُ  فمَـ اس  نَّ  بـِهْنـه نَّ  منَّ اُ فـَآتوُههور  جـ
که پدران شـما   یبا زنان ؛مایحک مایعل کاَنَ اللهّ إنَِّ ضۀَِیالفْرَِ بعد من بهِ تمُیترَاَضَ مایف کمُیعلَ جناَح ولأ ضۀًَیفرَِ

ن حکـم) انجـام شـده    یش از نزول ایگذشته (پ د! مگر آنچه دریاند، هرگز ازدواج نکن با آنها ازدواج کرده
حرام شده است بـر شـما، مادرانتـان، و     .است یتنفرآور و راه نادرستزشت و  ین کار، عملیرا ایاست؛ ز

کـه شـما را    یها، و دختران برادر، و دختران خواهر شما، و مـادران  ها، و خاله دختران، و خواهران، و عمه
شما، و مادران همسرانتان، و دختران همسرتان که در دامان شما پرورش  یاند، و خواهران رضاع ر دادهیش
 ـو چنانچه بـا آنهـا آم   ـد یا داشته یزش جنسیکه با آنها آم یاند از همسران افتهی  ـی تـه  یزش جنس  ـا نداش د ی

تـند (نـه       ين) همسرهایو (همچن ـ   ندارد یشما مانع يبرا ،(دختران آنها) پسرانتان کـه از نسـل شـما هس
 ـ یان دو خواهر کنیز حرام است بر شما) جمع میها) و (ن پسرخوانده ته واقـع شـده؛   د؛ مگر آنچـه در گذش

و زنان شوهردار (بر شما حرام است)، مگـر آنهـا را کـه (از راه     ؛خداوند، آمرزنده و مهربان است چراکه
است که خداونـد بـر شـما     ینها احکامیا .را اسارت آنها در حکم طلاق است)ی(ز دیا اسارت) مالک شده

شما حلال است که با اموال خود آنـان را   ينها (که گفته شد)، برایر از ایگر غیمقرر داشته است. اما زنان د
را کـه متعـه [ازدواج موقـت]     یو زنـان  ؛دیینما يد و از زنا خودداریدامن باش پاك که یدرحالد، یار کنیاخت

گر یکـد ین مهر، بـا  ییست در آنچه بعد از تعیبر شما ن یو گناه ؛دید، واجب است مهر آنها را بپردازیکن یم
 ـ دیا توافق کرده  ـوانت ی(بعداً م  ـد بـا توافـق آن را کـم    ی  ـا زی  ـاد کنی  ـ   .د)ی   م اسـت یخداونـد دانـا و حک
  م).ی، ترجمۀ قرآن کريرازی(مکارم ش

  دی. تمه5ـ2ـ2ـ2

 با نکاح که است یکسان شمارش مقام در داست،یپ شانظاهر از کهگونه  مانهمزبور،  اتیآمجموعه 
 ۀیآ در و کند یم اعلام ممنوع را ينامادر با نکاح ،22 ۀیآ درسبحان  خداوند .است باطل و حرام آنها
 و را خواهر دوان یم جمع انیپا در و را محارم گرید و خواهران دختران، مادران، با نکاح نخست ،23
 22 اتیآ یانیپابخش  در حال نیع در؛ اما کند یم اعلام ممنوع را شوهردار زنان با ازدواج ،24 ۀیآ در
 آنها تیممنوع عیتشر و اتیآ نیا نزول از شیپ که را ییها زدواجا ،»سلفَ قدَ ما لأأ« عبارت با 23 و



   ۱۳۹ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 تعـارض « ۀمسئل که است شده موجب ،استثنا نیا. سازد یم خارج حکم نیا شمول از ،اند هشد واقع
 اصـل  نیـی تب از پـس  علامه مرحوم که شود مطرح یالملل  نیب و یمل ۀعرص دو در» زمان در نیقوان

 ؛است پرداخته آن به )اختصار به هرچند( یخوب به 23 ۀیآ ریتفس در ها، نکاح نیا تیممنوع و حرمت
 عدم« زین و »دیجد قانون يفور اثر« یعنی آن، حکم هم و »زمان در نیقوان تعارض« موضوع هم یعنی

 یالملل نیو حقوق ب ی، که هر دو عرصۀ حقوق ملاست داده حیتوض را »گذشته در دیجد قانون ریتأث
  د:نریگ یم بر را در
  یمل و یداخل حقوق در زمان در نیقوان تعارضالف) 

 ـا نـزول  از قبـل  و کرده ازدواج ادشدهی محارم با اتیآ نیا نزول ازش یپ که یکسان است یهیبد  نی
 بـا  یارتبـاط  است، افتهی انیپا که نکاحشان آثار از بخش آن زین و اند شده جدا گریکدی از هم اتیآ

 از پـس  متقـابلاً  و اسـت  سـابق  قـانون  همـان  مشـمول  و دردان محارم با نکاح میتحر دیجد قانون
 نـزول  ازش یپ ـ کـه  یکسـان  اما ؛ندارد رامزبور  محارم با ازدواج حق ،یمسلمان چیه اتیآ نیا نزول

 قـانون  دو بـا  ،دارد ادامـه  همچنان آنان تیزوج ۀرابط و اند هکرد ازدواجادشده ی محارم با ،اتیآ نیا
 ياثرگـذار  ۀمرحل ـ قـانون  و) نکـاح  جـواز ( حق لیتشک ۀمرحل ونقان :دارند سروکار لاحق و سابق
  ).نکاح تیممنوع( حق
  یالملل نیب حقوق در زمان در نیقوان تعارضب) 

 از شـدن  مسـلمان  از قبـل  و کـرده  ازدواج گریکـد ی بـا  دارالکفـر  در کـه  یمسلمانریغ محرم دو دیترد یب
 خودشـان  قانون مشمولازدواجشان  باشد، تایآ نیا نزول از پس شاننکاح اگرچه ،اند  شده جدا گریکدی

 گریکـد ی بـا  بخواهند شدن مسلمان از پس اگر متقابلاً که  چنان ؛ندارد یارتباط چیهزبور م اتیآ با واست 
  .ندارند یحق نیچن یاسلام قانون استناد به ،کنند ازدواج
 بـا  سسـپ  وکننـد   یم ـ ازدواج خـود  محـارم  بـا  شدن مسلمان ازش یپ که یرمسلمانانیغ اما

 نکـاح  تیوضـع  شوند، یم مواجه دیجد قانون با یاسلام دولت تیتابع کسب و اسلام رشیپذ
 قـانون ( حـق  لیتشـک  ۀمرحل قانون یعنی سابق، قانون مشمول همچنان ایآ است؟ چگونه آنان

 قـانون ( حـق  ياثرگـذار  ۀمرحل قانون یعنی لاحق، قانون مشمول ای هستند، )الکفر دار یخارج
 رخ یالملل ـ نیب ـ حقـوق  در زمـان  در نیقـوان  تعارض که نجاستیا در )؟سلامالا دار و یداخل

 در و) الکفـر  دار( یخـارج  دولـت  قـانون  بـه  حق لیتشک ۀمرحل در نکاح نیا چراکه ؛دهد یم
  .شود یم مربوط) الاسلام دار( یداخل دولت قانون به حق ياثرگذار ۀمرحل
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  . سخن مرحوم علامه5ـ2ـ2ـ3

  یعموم نظم بر دیتأک و میتحر موارد نییتبالف) 

  :دیگو یم 22 ۀیآ ریتفس لیذ در علامه مرحوم
 اهـل : گفـت  که اند کرده تیروا عباس ابن از منذر ابن و ریجر ابن: آمده] المنثور الدر[ کتاب همان در زین و

 ـ جمع و پدر زن جز به دانستند یم حرام بود، کرده حرام را آنچه تیجاهل  اسـلام  در و ؛را خـواهر  دو نیب
 ـ تجَمعواْ نأو«ۀ جمل یدوم ةدربار و» النِّساء منَ آباؤکُمُ نکَحَ ما تنَکحواْ ولأ« ۀیآ یاول ةباردر ـالاُ نَیب  » نِیختَْ

  .)260، ص4تا، ج ی، بیی؛ طباطبا413و 412، ص4تا، ج ی، بیهمدان ي(موسو شد نازل
  :سدینو یم 23 ۀیآ ریتفس در نیهمچن يو

 و است حرام يها ازدواج اقسام یتمام انیب مقام در میگفت که طور همان ث،بح مورد اتیآ حال هر به
 نهایا جز» (ذلَکمُ وراء ما لکَمُ حلَّاُو« ۀجمل ظاهر اورده،ین يدییتق و یصیتخص چیه آنها، بودن حرام در
 محرمات که است نیهم زین آمده، محرمات شمردن از بعد که ،)است حلال تانیبرا همه م،یبرشمرد که
 ـیهمـدان  ي(موسـو  شوند ینم حلال یحال چیه در و اند حرام يدیق چیه بدون برده نام ، 4 جتـا،   ی، ب
  ).362و 416ص

 که يموارد در جز احکام نیا که دارد آن از نشان احکام، نیا دییتق و صیتخص عدم بر علامه دیأکت
 بـرخلاف  توافق وستند یر نیپذ نقض وجه چیه به شوند، یمربوط م یعموم نظم به حقوق اصطلاح در

ن یچن را» نِیخْتَالاُ نَیب تجَمعواْ نأو« یعنی ،23 ۀیآ یانیپا فراز ،علامه مرحوم سپسست. ین مجاز آنها،
  :کند یم نییتب

 ـآ عبـارت  نیبنابرا و اوست بودن زنده و زن يهمسر يبقا با ازدواج میتحر انیب جمله، نیا از مراد  در ه،ی
 یحـالت  به است منصرف اطلاقش عبارت نیا البته. است عبارت نیتر کوتاه و نیباتریز مطلب، نیا رساندن

 ـ کـه  شـود  ینم مورد آن شامل نیبنابرا و ردیبگ را خواهر دو زمان کی در بخواهد انسان که  اول یشخص
 در يجار یقطع ةریس .کند نکاح را گرید خواهر مردنش، ای و او دادن طلاق از بعد و ردیبگ را خواهر کی
(همـان،   اسـت  بـوده  برقـرار  خـدا  رسول زمان از رهیس نیا چون است، آن جواز لیدل زین نیمسلم نیب

  .)265و 422ص

  زمان در نیقوان تعارض شیدایپ و حق ياثرگذار و حق لیتشک ۀمرحل ود کیتفک نییتب ب)

 اسـتثنا  نیا طرح ۀسففل به ـ پرداخت میخواه آن به بعداً که ـ »سلف قد ما الاّ« نییتب از پس ،علامه مرحوم
  :کند یم کیتفک گریکدی از را »حق ياثرگذار« و »حق لیتشک«ۀ مرحل دو ،آن ضمن در و پرداخته

تـه  اسـت  یزمان نکهیا با ت،یجاهل زمان در پدر زن با ای و خواهر دو با ازدواج نبودن حرام  امـروز  و گذش
 ـ کـه  جهـت  نیا از ها، نکاح آن بخشودن و ستین مردم يابتلا مورد گرید تـه،  اسـت  یعمل  هرچنـد  گذش



   ۱۴۱ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 یباق ها ازدواج آن از امروز که یعمل آثار جهت از کنیول شود ینم مترتب آن بر ياثر و لغو است یحکم
 جهت از شده، انجام اسلام از قبل که ها ازدواج گونه نیا تر، ساده یعبارت به و. ستین دهیفا از یخال مانده،
 ـآ که جهت نیا از یول شده واقع حرام، چه و حلال چه ده،بو هرچه ست،ین ابتلا مورد گرید عمل اصل  ای
 گونـه  نیا بر قرابت احکام ایآ و زاده؟ حرام ای دارند را زاده حلال حکم ،ییبسترها نیچن از متولد فرزند مثلاً
  ).266و 422ص(همان،  ابتلا مورد است يا مسئله ،نه ای هست مترتب شاوندانیخو

  »دیجد ونقان يفور اثر« ةقاعد نییتب ج)

 شدن مسلمان از شیپ یکس اگر اما ندارد، راادشده ی محارم با ازدواج حق یمسلمان چیه است یهیبد
 ازدواج زمان هم طور به خواهر دو با ای ينامادر با ژهیو هب آنها، از یکی با یراسلامیغ نیقوان براساس و

 یاسلام قانون با او يها جازدوا ،یاسلام دولت تیتابع یعمل کسب و اسلام رشیپذ با سپس و کند
 از محارم، با نکاح تیممنوع چون ،علامه مرحوم نگاه از ست؟یچ ها ازدواج نیا فیتکل ،ابندی ارتباط
 افراد نیا یعنی ،ابندی ارتباط) اسلام( دیجد قانون با ها ازدواج نیا که نیهم است، یعموم نظم قیمصاد

 منفسـخ  خـود  خودبـه  هـا  ازدواج آن آن، براسـاس  وگـذارد   یم اثر فوراً د،یجد قانون شوند، مسلمان
  :ابندی ینم ادامه گرید و شوند یم

تـه  مـرد  آن و باشند شده نامزد مرد، کی يبرا خواهر دو تیجاهل در میکن فرض اگر  از بعـد  باشـد،  خواس
 اثنتاس را فرض نیا ،بحث مورد ۀجمل کند، یعروس آنها با و اوردیب خانه به را خواهر دو آن ه،یآ نیا نزول

 کـه  چنـان هم ؛اسـت  خـواهر  دو نیب یعمل جمع نیا رایز ؛آن از منع بر دارد دلالت فهیشر ۀیآ بلکه کرده،ن
 ـا بـر  زین..» .آباؤکُمُ نکَحَ ما تنَکحواْ ولأ« ۀیآ ریتفس در گذشته اتیوار  آن در چـون  ؛دارد دلالـت  منـع  نی

 پسـر  نکـه یا با انداخت، ییجدا آنان ۀارفتیدناز شوهر فرزندان و زنان نیب ،خدا رسول که میدید اتیروا
  ).365و 422ص،  (همان بود کرده خود همسر هیآ نیا نزول از قبل را خود پدر زن یمتوف

 زی ـن اکنـون  هـم  بلکـه  ست،ین اسلام صدر زمان مخصوص آن حکم و مسئله نیا که داستیپ ناگفته
 مسلمان است، کرده ازدواج شیخو يدرناما با که یرمسلمانیغ اگر مثال يابد. برای مصداق تواند یم

 دی ـجد قـانون  شـدن،  مسـلمان  از پسدرنگ  یب یعنی ؛است يجار زین او ةدربار احکام نیهم شود،
ــار) اســلام( ــ اجــرا او ازدواج ةدرب ــر( شــود یم ــور اث ــانون يف ــ منحــل او ازدواج و )ق ــردد یم   گ
  .)ندهیآ در منسوخ قانون حکومت عدم(

  »گذشته در دیجد نونقا ریتأث عدم« ةقاعد نییتب د)

 ؛سـت ین »گذشته در قانون ریتأث عدم« ةقاعد ياجرا و رشیپذ یناف »دیجد قانون يفور اثر« ةقاعد بر دیتأک
 زین شآثار از بخش آن وشود   یم منحل نکاح ۀرابط شدن مسلمان لحظه از قاعده، آن استناد بهگرچه  یعنی
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 تیرسم به شدن مسلمان ۀلحظ تا انعقاد زمان از نکاح اصل د،گرد یم یمنتف است، یعموم نظم مخالف که
  :ابدی یم استمرار و ادامه زین ست،ین یعموم نظم مخالف که آن آثار از بخش آن و شود یم شناخته

نَ  آباؤکُمُ نکَحَ ما تنَکحواْ ولأ: «فرمود یم و بود 22 ۀیآ در که رشینظ مانند ،»سلف قد ما الاّ« جمله اما و  مـ
 از بعـد  را خود پدر زن هم بوده، معمول تیجاهل عرب نیب در آنچه به است ناظر ،»سلفَ قدَ ما إلأِ النِّساء

 ـجاهل زمان در آنچه: دیفرما یم مورد دو نیا در و کردند یم جمع خواهر دو نیب هم و گرفتند یم پدر  و تی
 و سـت ین حیصـح  نیا گر،ید یعبارت به.. .گرفته قرار یاله عفو مورد د،یا داده انجام اتیآ نیا نزول از قبل
ثـلاً  ؛کنـد  خود از قبل يها ازدواج متوجه را تیحل و حرمت اسلام که ندارد معنا  در کـه  ییهـا  ازدواج م

 ـی ای خواهر دو نکهیا با کند، حرام ای و حلال را، شده انجام خواهر دو جمع صورت به تیجاهل  آن از یک
تـن  لغو و] دانستن حیصح[ کردن لالح کنیول ؛باشند شده مطلقه دو هر ای مرده دو  در هـا  ازدواج آن ندانس

 ـ حـلال  و مولـد  طهـارت  به محکوم ییها ازدواج نیچن از متولد فرزندان که دارد را اثر نیا امروز  یزادگ
 محـارم  با ازدواجشان و برند یم ارث آنان از شاوندانیخو و برند یم ارث خود شاوندانیخو از و ندوش یم

 ـ و اثـر  هـر  نیهمچن و بود خواهد حرام آنان با محارمشان ازدواج و محرا شاوندانیخو از  در کـه  یحکم
تـ  نیا با است خواسته اسلام] نیبنابرا.. [.شود یم بار قرابتشان و آنان نیب هست، قرابت  هـا  ازدواج آن نا،ثاس

 آن از نیتولـد م مولد طهارت به حکم شمرده، معتبر را بوده ریدا گرید يها امت نیب اسلام طلوع از قبل که
تـند  یزادگ حلال به محکوم اند، شده حق نید و اسلام داخل آنکه از بعد: دیبفرما و دیبنما ها ازدواج  و هس

  ).423 - 422و 266- 265ص (همان، ...است معتبر قرابتشان

  يريگ جهينت
 ،علامه مرحوم ست،ین یحقوق و یفقه یتخصص کتاب ،زانیالم فیشر ریتفس که جهت آن از هرچند

 نپرداختـه  »زمـان  در نیقـوان  تعارض« بحث به حقوق، در جیرا نیعناو و اصطلاحات يریکارگ بهبا 
 ةقاعد سه به وجه نیبهتر به ،ممنوع يها نکاح زین و ربا به مربوط اتیآدربارة  بحث ضمن در است،
 است، يجار و يسار زین زمان در نیقوان تعارض بحث در که قانون، ياجرا یزمان قلمرو به مربوط
 کتابک ی با متناسب( را آن یالملل نیب و یمل ۀعرص دو هر در زمان در نیقوان تعارض و کرده استناد

 آثـار  زین وگرفته  شکل ۀممنوع يهانکاح ای يربو روابط ییوس از یعنی ؛است داده حیتوض )يریتفس
 آنهـا  يری ـگ کلش ـ زمان قانون تابع را، افراد شدن مسلمان از شیپ ای اتیآ نزول از شیپ ۀافتی تحقق
 را افراد شدن مسلمان ای اتیآ نزول ۀلحظ تا آنها ۀافتی تحقق آثار و گرفته لشک یحقوق روابط ،دانسته

 نیقـوان  یمنف ریتأث شعاع از را آنها و )مکتسبه حقوق ییشناسا و احترام اصل( شمارد یم تیرسم به
 آثـار  استمرار ای مذکور روابط ۀداما گرید يسو از .)گذشته در قانون ریتأث عدم(داند  یم دور یاسلام



   ۱۴۳ »زانيالم« فيشر ريتفس در يلالمل نيب و يمل حقوق در زمان در نيقوان تعارض

 اثـر ( دانـد  یم ـ) اسلام( دیجد قانون تابع ،افراد شدن مسلمان ای اتیآ نزول از پس بلافاصله را، آنها
 فرزنـدان  دانسـتن  مشـروع  و زاده حلال استمرار مانند( ییاستثنا موارد در جز و) دیجد قانون يفور
 عدم: «بخشد یم انیپا یحقوق ۀرابط يریگ شکل بر حاکم قانون حکومت به) سابق يها نکاح از یناش

ۀ ارتباط آنها با قـانون  لحظ از و »ندهیآ در سابق، دولت قانون حکومت عدم منسوخ، قانون حکومت
 ست،ین يزیچ مطالب نیا و کند یم اعلامر یناپذ پرداخت را يربو يسودها و منحل را ها نکاح ،دیجد
 در و» یانتقـال  حقـوق « ای ـ »زمـان  در نیقوان تعارض« وانعن با یداخل و یمل حقوق در که نچهآ جز

 از »مکتسبه حقوق یالملل نیب ییشناسا« ای »متحرك يها تعارض« نوانبا ع یخصوص الملل نیب حقوق
 ـیبس ـ علامـه  مرحـوم شود  یروشن م گونه نیبد واست  شده ادی آنها ر یگـر کتـب تفس ـ  یش از دیار ب

 فقـه القـرآن  ، یل ـیمحقق اردبمرحوم  انیالب ةزبدچون ، همیو حقوق ی، فقهیالاحکام اتیآ یِتخصص
 ـ الجامع لاحکام القرآن، يوریسمرحوم  کنز العرفان، يراوند مرحوم  ـو  یقرطب  ـر المنیالتفس  ـ ری  ۀوهب

  يریتفس ـ کتـاب  کی ـ اندازه و حد در مباحث نیا ةعهد از یخوب بهن بحث پرداخته و یبه ا یلیالزح
  .باشد کرده حیصرت نیعناو نیا به آنکه یب؛ است برآمده

    

۱۴۴      ۱۳۹۳، بهار و تابستان ۱۳، سال هفتم، شماره اول، پياپي  

  منابع
 .يرازیش مکارم ناصر یالعظم االله تیآ ترجمه ،میکر قرآن
  .یمدن قانون
  بهتاب.، تهران، 2، چ دوم، جالملل خصوصی حقوق بین ،1376 د،یا، بهشین ارفع
 ی.تهران، مرکز نشر دانشگاه ،نیقوان تعارض ،1368 ،ینجادعل ،یالماس

  .هیالحقوق یروت، منشورات الحلبی، به لغیر المسلمینالاحوال الشخصی م،2003 ،یجمال، مصطف
 تهران و قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و وزارت خارجه. ،الملل خصوصی اسلام و حقوق بین ،1381 ،یمصطف پژوه، دانش

 و دانشگاه و انتشارات جنگل.تهران و قم، پژوهشگاه حوزه  ،حقوق شناسه ـ الف،1391 ،ـــــ 
 و دانشگاه و انتشارات جنگل.، تهران و قم، پژوهشگاه حوزه یحقوق قواعد ریتفس و اجرا لمروق ـ ب،1391 ،ـــــ 
ــ  ــ   ، تهران و قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و سمت.اسلام و رانیا حقوق به کردیرو با حقوق علم مقدمه ،1389 ،ـ
 ی.مرعش ینجف ی العظماالله تی، قم، مکتبه آ2ج چ دوم، ،فقه القرآن ق،1405 د بن عبداالله،ی، سعيراوند

 .الفکر المعاصر روت، داری، ب3، جالتفسیر المنیر ق،1411 ، وهبه،یلیزح
 .زانیم یاد حقوقی، تهران، بن2، چ پنجم، جالملل خصوصی حقوق بین ،1386 ، محمود،یسلجوق

 .هیاء الاثار الجعفریه لاحیضوهران، المکتبه المرت، ت2، جکنز العرفان فی فقه القرآن ق،1385 ن مقداد،یالد ، جماليوریس
 .، تهران، کتابخانه گنج دانشالملل خصوصی حقوق بین ،1384 دمحسن،ی، سیالاسلام خیش

 .هیالنهضه العرب روت، داری، باصول القانون تا، بی صده، فرج عبدالمنصم،
 ۀوابسـته بـه جامع ـ   یسـلام قم، دفتر انتشـارات ا  ،4 و 2ج ،القرآن ریتفسی ف زانیالم تا، بی ن،یحسسیدمحمد ،ییطباطبا

 .هین حوزه علمیمدرس
 .سسه انتشارات آگاهؤ، تهران، مالملل خصوصی حقوق بین ،1362 ، جواد،يعامر
 ه.یالکتب العلم روت، داری، ب3، جالجامع لاحکام القرآن ق،1408 ،ي، ابوعبداالله محمدبن احمد انصاریقرطب

 دادگستر. چ سوم، تهران، ،یانتقال حقوق ،1375 ناصر، ان،یکاتوز
 .انتشار ی، تهران، شرکت سهام2، جفلسفه حقوق ،1377 ناصر، ان،یکاتوز
 .انتشار یتهران، شرکت سهام ،و مطالعه در نظام حقوقی ایران حقوق علم مقدمه ،1378 ناصر، ان،یکاتوز
 ی.سسه النشر الاسلامؤ، قم، م2، جالعناوین ق،1418 ،ینیرعبدالفتاح حسیدمی، سیمراغ

  ه.یاء آثار الجعفریه لإحی، تهران، المکتبه المرتضوالبیان فی احکام القرآن ةزبد تا، بی ، احمدبن محمد،یلیاردب مقدس
 ۀوابسـته بـه جامع ـ   یقم، دفتر انتشارات اسـلام  ،4 و 2ج ،زانیالم ریتفس ترجمه تا، بی دمحمدباقر،یس ،یهمدان يموسو

 .هین حوزه علمیمدرس



   ۱۴۵ ملخص المقالات

  
  
  

  ملخص المقالات
  

  أریخی قرآنی فی أحداث الأیکۀ ومدینتوهم وجود خطأ ت
  

  Soltani@qabas.net  للتعلیم والبحوث / أستاذ مساعد فی مؤسسۀ الإمام الخمینی إسماعیل سلطانی بیرامی
  1435 ذي الحجه 24: القبولـ  1435 رجب 1: الوصول

  
  الملخص

فۀ، تطرقّت آیات القرآن الکریم إلى الأحداث التأریخیـۀ ومصـیر الأنبیـاء والأمـم وبعـض الشخصـیات السـال       
وذکرت قضایا تأریخیۀ أخرى، وقد زعم بعض المستشرقین وجود تعارض بین الأخبار التأریخیۀ فـی القـرآن   
الکریم وبین الأخبار التی وردت فی سائر الکتب، وبما فیها الکتاب المقدس؛ ومن تلک الموارد ادعـاء وجـود   

الباحث فـی هـذه المقالـۀ بـإجراء     . قام خطأ تأریخی حول قصۀ أصحاب الأیکۀ وأهل مدین ونبیهم شعیب
دراسۀ نقدیۀ حول مزاعم المستشرقین وحللّ آراءهم، وذلک وفق منهج بحث تفصـیلی تحلیلـی. أمـا النتیجـۀ     
التی توصل إلیها فتشیر إلى أنّ ادعاء خطأ القرآن الکریم مردود بالأدلۀّ المحکمۀ وأنّ قصۀ أهل مـدین تنسـجم   

هناك أدلۀّ وشـواهد تشـیر إلـى وجـود عـدة أمـاکن اسـتوطنها أهـل مـدین          مع ما جاء فی الکتاب المقدس. 
کان من أهل مدین لکنهّ بعث نبیاً فی کلا القومین، أي لأصحاب الأیکـۀ   وأصحاب الأیکۀ، وأنّ النبی شعیب

وأهل مدین، وکلاهما کانا یستوطنان شمال غرب الجزیرة العربیۀ إلى جانـب الطریـق الأصـلی المـؤدي مـن      
  إلى الشام.  الحجاز

شعیب، مدین، الآیکۀ، المستشرقون، الشبهات القرآنیۀ، الخطأ التأریخی فـی القـرآن الکـریم،     کلمات مفتاحیۀ:
  کشف حقائق القرآن الکریم 

  
   

۱۴۶      ،ش ۱۳۹۳، ربيع و صيف، ول، العدد الابعالسا السنۀ  

  
  
  
  

  دراسۀ علائم طبقات آیات القرآن الکریم بتسلیط الضوء على الارتباط
  بین مکونات النص وارتباط النص مع غیره

  
  z.mohaghegh89@yahoo.com   أصفهان جامعۀ –/ طالبۀ دکتوراه فی علوم القرآن والحدیث  قیانزهراء محق

  1435 ذي الحجه 23: القبولـ  1435 رجب 8: الوصول
  

  الملخص
القرآن الکریم بصفته مصدراً لا ینضب من المعارف الدینیۀ، فهو ذو مستویات وطبقات متنوعۀ عرضـاً وطـولاً.   

خـاطبین باسـتثمار جمیـع هـذه المسـتویات والطبقـات       توصـی الم  هذا الکنز الإلهی وروایات أهل البیـت 
المعنائیۀ، وبناء على ذلک قامت الباحثۀ فی هذه المقالۀ بتعریفهـا ووضّـحت کیفیـۀ اسـتخراجها فـی المجـال       
التخصصی لعلم العلائم عن طریق بیان علم العلائم الطبقی فی الدراسـات القرآنیـۀ. أثبتـت نتـائج البحـث أنّـه       

أبعاد معانی النصوص القرآنیۀ فی الارتباط النصی وارتباط النص مـع سـائر النصـوص    یمکن تحصیل مختلف 
وبواسطۀ عدد الطبقات والمستویات الدلالیۀ، فی محورین أحدهما عمودي والآخر أفقی، فضلاً عن ذلک فـإنّ  

تباطهـا وفـق   نص القرآن الکریم یتضمن طبقات مختلفۀ فی باطنه (المحور العمودي) بحیث تتحققّ بواسطۀ ار
نظام العلائم الباطنیۀ. وأما فی المحور الأفقی أیضاً فهناك جوانـب متعـددة فلسـفیاً وکلامیـاً وعلمیـاً وسیاسـیاً       
وروائیاً وعقلیاً، إلخ؛ وکلّ واحد منها یعتبر نموذجاً عینیاً ونصیاً لنظام الرمزیۀ. هذه الجوانـب تتحصـل للمفسـر    

دلالات الرمزیۀ، لذلک فإنّ معرفۀ علائم الطبقات تعد أسلوباً مناسباً یمکن عن طریق علمه المعرفی بمختلف ال
  للمفسرین أن یعتمدوا علیه وباباً جدیداً یعین على فهم واستکشاف مختلف طبقات معانی القرآن الکریم. 

 ـ     کلمات مفتاحیۀ: ره، الرمزیۀ، معرفۀ علائم الطبقات، الارتباط الداخلی فی الـنص، ارتبـاط الـنص مـع غی
  العلم المعرفی

  
    



   ۱۴۷ ملخص المقالات

  
  
  
  

  فائدة الروایات فی کشف معارف الدین العقائدیۀ
  

  soleimani@hekmateislami.com   للتعلیم والبحوث / أستاذ فی مؤسسۀ الإمام الخمینی عسکري سلیمانی أمیري
 د علی ملکیانسۀ الإمام الخمینی السیطالب ماجستیر فی الفلسفۀ من مؤس / للتعلیم والبحوث   sam61783@yahoo.com  

  1436 ربیع الاول 2: ولالقبـ  1435 مضانر 27: الوصول
  

  الملخص
السؤال المطروح فی هذه المقالۀ هو: هل یمکن الاستناد إلى أخبار الآحاد فی العقائد؟ الهدف مـن طـرح هـذا    
السؤال هو بیان أنّ المعتقدات تختلف کثیراً عن التکالیف الفقهیۀ، وبناء على ذلک فقـد قـام الباحثـان بتسـلیط     

ار وبیان مدى فائدتها فی نطاق الحقائق والمعتقدات. أما نتائج البحث فقـد أثبتـت   الضوء على أدلۀّ حجیۀ الأخب
أننّا بحاجۀٍ إلى تحصیل الیقین فی هذا المجال، وحتىّ لو کانت الروایات متواترةً فإننّا غایۀ ما نتیقنّـه منهـا هـو    

ها بالکامل أو صدورها تقیـۀً أو  صحۀ صدورها، ولکن نظراً لاحتمال تقطیعها أو نقلها بالمعنى أو عدم فهم معنا
توریۀً، وما إلى ذلک من احتمالات، فمن الصعب التیقنّ من مدلولها وفی الکثیر من الموارد لا یکون مضـمونها  
سبباً لحصول الیقین. ومن جانبٍ آخر، ففی مقام استکشاف الحقائق لا یمکـن الاتکّـاء علیهـا لجعـل الاعتبـار      

فقهیۀ؛ وعلى هذا الأساس فإنّ الروایات الواقعۀ فی نطاق الاسـتنباط یصـعب   والحجیۀ، على خلاف المباحث ال
  الاعتماد علیها لبیان المعتقدات مقارنۀً مع الروایات الفقهیۀ. 

  حجیۀ الروایات، المعتقدات، معارف الدین، کشف الحقائق کلمات مفتاحیۀ:
    

۱۴۸      ،ش ۱۳۹۳، ربيع و صيف، ول، العدد الابعالسا السنۀ  

  
  
  
  

  دراسۀٌ حدیثیۀٌ حول آیۀ التطهیر
  

  mojtabakhattat@yahoo.com    الکریم القرآن ومعارف العلوم جامعۀ –وراه فی التفسیر التطبیقی / طالب دکت مجتبى خطاّط
  1436 صفر 14: القبولـ  1435 رمضان 5: الوصول

  
  الملخص

الخاصـین، وقـد ذهـب معظـم العلمـاء       آیۀ التطهیر هی إحدى الآیات التی تثبت عصمۀ آل الرسـول 
ی الآیۀ المبارکـۀ، فـالرأي الأول هـو    المسلمین إلى رأیین حول تعیین مصداق (أهل البیت) المشار إلیه ف

(أصحاب الکساء وزوجات النبی) والثانی هو (أصحاب الکساء الخمسۀ فقط). أما البحوث العلمیۀ حول 
الآثار الروائیۀ فتدلّ على أنّ الروایات تؤکدّ على الرأي الثانی، أي أنّ أهل البیت فی الآیۀ هم الخمسۀ من 

بأنفسهنّ قد روین عن النبی أنّ آیۀ  ل حد التضافر. زوجات النبیأصحاب الکساء، وهذه الروایات تص
التطهیر لا تشملهنّ، فضلاً عن ذلک فإنّ سیرته العملیۀ وسنتّه الشریفۀ تثبتان بأنّ مفهوم (أهل البیت) یصدق 

 ـ ع على هؤلاء الخمسۀ. فی حین هناك أخبار قلیلۀ جداً حول نزول هذه الآیۀ بشأن زوجاته أو زوجاته م
أصحاب الکساء، لکنهّا ضعیفۀ سنداً ونصاً، وأهمها الروایۀ المنسوبۀ إلى عکرمۀ وابن عباس، إلا أنهّا لـم  
تذکر فی المصادر المعتبرة من الدرجۀ الأولى لدى الفریقین بسبب ضعف سندها وشخصیۀ عکرمۀ وابن 

  . عباس، لذلک اعتبرت من الأدلّۀ والشواهد الموضوعۀ
  ۀ التطهیر، أهل البیت، أصحاب الکساء، زوجات النبی، نقد الحدیثآی کلمات مفتاحیۀ:

    



   ۱۴۹ ملخص المقالات

  
  
  
  

  حقیقۀ السلوك الباطنی وکیفیته فی القرآن الکریم،
  من وجهۀ نظر العلامۀ الطباطبائی

  
  Kermania59@yahoo.com   للتعلیم والبحوث أستاذ مساعد فی مؤسسۀ الإمام الخمینی/  علی رضا کرمانی

  1436 محرم 18: القبولـ  1435رجب  28: الوصول
  

  الملخص
السلوك فی الحقیقۀ هو نمطٌ من الحرکۀ الباطنیۀ التی تبدأ من عالم المادة وتنتهـی بلقـاء االله عـزّ وجـلّ، وقـد      
اعتمد العلامۀ الطباطبائی على القرآن الکریم لیثبت وجود هـذه الحرکـۀ فـی الإنسـان، حیـث اسـتدلّ بـبعض        

، باب السماء، الصـعود والعـروج إلـى االله تعـالى، السـبق،      الکلمات والعبارات، ومنها: الصراط، الطریق، السبیل
الضلال، الهدى، الکدح إلى الرب، لقاء االله تعالى، الرجعۀ؛ وما شابه ذلک من مباحث کاعتبار الإسلام والإیمـان  
ذوي مراتب والمؤمنین ذويِ درجات والتأنیب على التوقفّ فی المرتبـۀ الظاهریـۀ وکـون حیـاة الإنسـان ذات      

  ووجوب الحرکۀ نحو االله تعالى. غایۀٍ
یعتقد العلامۀ بأنّ هذه الحرکۀ الباطنیۀ تجري فی مسیر النفس، والإنسان فی هذا الطریق مضطرّ لمعرفـۀ نفسـه   
بشکلٍ صائبٍ. المعرفۀ الحقیقیۀ للنفس تتوقفّ على التوجه إلى االله تعالى بصفته غایۀ هذا المسیر ونهایته، وقـد  

عن طریق تشریع الدین للعبادات، وبطبیعۀ الحال فإنّ الذین بلغوا درجۀ عبادة الأحرار لهـم  تم بیان هذا المسیر 
  القابلیۀ على سلوك هذا المسیر. 

  السیر والسلوك، السلوك العرفانی، معرفۀ النفس، العبادة، العلامۀ الطباطبائی کلمات مفتاحیۀ:

۱۵۰      ،ش ۱۳۹۳، ربيع و صيف، ول، العدد الابعالسا السنۀ  

  
  
  
  

  دور السند فی تقییم الحدیث من وجهۀ نظر
  مد حسین الطباطبائی فی تفسیر المیزانالعلامۀ مح

  
  jamshidi@qabas.net   / طالب دکتوراه فی التفسیر وعلوم القرآن أسد االله جمشیدي

  1436 الاول  ربیع 2: القبولـ  1435 شوال 21: الوصول
  

  الملخص
منذ العهود القدیمۀ کان محلاً للنقاش بین المفکّـرین. الهـدف    إنّ دور السند فی تقییم أحادیث المعصومین

ن هذه المقالۀ هو دراسۀ وبیان رأي العلامۀ محمد حسـین الطباطبـائی حـول دور السـند فـی تقیـیم       من تدوی
الحدیث، حیث أثبتت النتائج أنهّ یرد الأحادیث التی تتعارض مع القرآن الکریم، لذلک لا یبقى مجـال لدراسـۀ   

تتعارض مـع القـرآن الکـریم، فهـی      وتحلیل أسانیدها. أما دراسۀ وتحلیل أسانید الأحادیث غیر الفقهیۀ التی لا
مثمرة حینما تتلازم مع القرائن النصیۀ. وتجدر الإشارة إلى أنّ السند یعد بمثابۀ قرینـۀ مسـتقلۀّ فـی الأحادیـث     
الفقهیۀ فحسب. فی المنظومۀ الفکریۀ للعلامۀ الطباطبائی وتبعاً للدور المحـدود الـذي یفیـه السـند فـی تقیـیم       

ادیث غیر الفقهیۀ، فإنّ العلوم المرتبطۀ بسند الروایات غیر الفقهیـۀ لهـا أهمیـۀ خاصـۀ،     الحدیث، ولا سیما الأح
  وهذه العلوم هی الرجال والدرایۀ.  

    دور السند، رجال الحدیث، اعتبار الحدیث، العلامۀ الطباطبائی، المیزان کلمات مفتاحیۀ:



   ۱۵۱ ملخص المقالات

  
  
  
  

  تعارض القوانین زمانیاً فی الحقوق الوطنیۀ والدولیۀ
  القیم "المیزان"ضوء تفسیر  على

  
  mdanesh@rihu.ac.ir  أستاذ مساعد فی مرکز دراسات الحوزة والجامعۀ/  مصطفى دانش بجوه

  1435 شوال 1: القبولـ  1435 الثانی  ربیع 11: الوصول
  

  الملخص
إنّ موضوع (تعارض القوانین زمانیاً) هو أحد المباحث الهامۀ والدقیقـۀ، والمعقّـدة نوعـاً مـا، وهـذا التعـارض       

لى صعیدي القوانین الوطنیۀ والدولیۀ. رغم وجود تصورٍ بأنّ هذا البحث هـو أحـد إنجـازات الفکـر     یحدث ع
الحقوقی فی القرون الماضیۀ، إلا أنهّ فی الحقیقۀ یضرب بجذوره فی الفقه الإسلامی والقرآن الکریم الـذي هـو   

مع أنهّ لم یصرحّ بهذا البحث تحت عنوانٍ خاص مصدرٍ فقهی ل وأهمأو .  
لیس الهدف من تدوین هذه المقالۀ طرح تحلیلٍ حقوقی فقهی شاملٍ حول تعارض القوانین زمانیاً، بل الهـدف  
منها دراسۀ الموضوع فی رحاب بعض الآیات القرآنیۀ المبارکۀ التی تـرتبط بموضـوع البحـث بشـکلٍ مباشـرٍ      

القیم (المیزان فی تفسـیر القـرآن)، وذلـک    وعلى ضوء آراء العلامۀ السید محمد حسین الطباطبائی فی تفسیره 
لأجل إثبات أنّ هذا التفسیر وإن لم یکن تفسیراً حقوقیاً فقهیاً لکنهّ تطرقّ إلى هذا الموضوع وفروعه أکثر مـن  

  التفاسیر التی دونت وفق منهجٍ فقهی وعلى أساس آیات الأحکام. 
تعارض القـوانین فـی الزمـان، احتـرام القـوانین المکتسـبۀ       القوانین الوطنیۀ، القوانین الدولیۀ،  کلمات مفتاحیۀ:

  وتشخیصها دولیاً، التأثیر المباشر للقانون، عدم تأثیر القانون على الماضی
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Abstract 
One of the important, precise and relatively complex legal issues is “the conflict 
of laws in time” which occurs in national and international legal relations. 
Although it may supposed that dealing with this issue is one of the 
achievements of legal thought in recent centuries, the fact it that the issue is 
rooted in Islamic fiqh (jurisprudence) and its first and most important source, 
i.e. Glorious Quran, though not mentioned under this particular title.  
The present paper does not seek to provide a full legal and jurisprudential 
discussion about “the conflict of laws in time”; rather, it merely deals with the 
issue from the view of some relevant Quranic verses and on the basis and at the 
level of late Ayatollah Allamah Seyyed Mohammad Hussein Tabatabaii’s 
thoughts in noble Al-Mizan Commentary in order to show that this 
commentary work discusses the issue and its details much more than most 
merely jurisprudential and legal verses-related commentaries, although it is not 
a legal and jurisprudential commentary. 
Key words: national and international law, the conflict of laws in time, the 
principle of respect for and recognition of international acquired law, the 
principle of immediate effect of law, the principle of non-retrospection.  
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Abstract 
The role of sanad (chain of transmission) in evaluating the infallible Imams’ 
hadiths has been the special concern of scholar. The present paper seeks to 
review and make explicit Allamah Tabatabaii’s view about “the role of chain of 
transmission in evaluating hadiths”. The research findings show that Allamah 
believes that the hadiths which contradict the Quran are rejected, and so 
examining their chain of transmission will be of no avail. A review of the chain 
of transmission of non-fiqh hadiths which do not contradict the Quran and 
which are accompanied by textual indicative signs can have a beneficial effect. 
A chain of transmission can be used as an independent indicative sign only with 
the hadiths concerned with the fiqhi questions. According to Allamah 
Tabatabaii’s thoughts the disciplines which are related with chain of 
transmission such as rijal (knowledge of biography) dirayah (intelligence) have 
no special place in the fields other than fiqh, particularly commentary of the 
Quran, due to the limited role of chain of transmission in evaluating hadiths, 
especially non-fiqhi hadiths. 
Key words: the role of chain of transmission, authorities of hadith, authenticity 
of hadith, Allamah Tabatabaii, Al-Mizan Commentary. 
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Abstract 
The reality of conduct is an inner movement which starts from the material 
world and ends in meeting with God. Resting on the Quranic view, Allamah 
Tabatabai proves the existence of such an inner movement in man. He supports 
his argument by citing such words like sirat, tareek and sabeel, meaning (path 
or way), sky door, ascent to the God, antecedence, going astray and following 
the right path, persevering to meet the Lord, meeting with God, return, and such 
questions like multilevel character of Islam and of faith, multilevel character of 
the faithful, reproaching the pause in the stage of appearance, purposefulness of 
man's life and necessity of striving for the goal. He considers that this inner 
movement occurs within the soul. Thus, it is necessary for man to truly know 
the soul. A real knowledge of the soul depends on realizing that God is the 
ultimate aim in this course. Divine religion has made explicit the nature of 
conduct in this respect by prescribing acts of worship, and only those who have 
reached the state of the worship of the free are capable of displaying such a 
conduct. 
Key words: spiritual experience, mystical conduct, knowledge of the soul, 
worship, Allamah Tabatabai. 
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Abstract 
The verse of purification is a testimony to the infallibility of the Holy Prophet’s 
Household. Muslim scholars present two possible views about who are “the 
Holy Prophet’s Household” mentioned in this verse. Most of them agree that it 
is “Al-e- Kasa (people of the Clock) and the Holy Prophet’s wives” or only "the 
Five People of Al-e- Kasa" who are meant here. An inquiry into the transmitted 
hadiths shows that the hadiths which affirm that the verse means only Al-e- 
Kasa are strongly emphasized. The Holy Prophet’s wives themselves relate 
from the Prophet as saying that the verse they are not meant in this verse. 
Furthermore, the words and action of the Holy Prophet prove that the verse 
refers to none other than Al-e- Kasa (i.e. the Prophet, Imam Ali- his daughter, 
Fatimah, Imam Hassan and Imam Hussein- peace be upon them). Contrarily, 
there is a number of accounts which consider that the verse refers to “the Holy 
Prophet’s wives” or “Al-e-Kasa and the Holy Prophet’s wives, but the 
weakness in their texts and authenticity proves that they are not reliable. These 
hadiths strongly rely on a narration attributed to ‘Akramah and Ibn ‘Abbas. 
Given the fact that this narration has not come in the first-hand Shi’a and Sunni 
narrative sources besides the weakness of the authenticity and characteristics of 
its narrators- ‘Akramah and Ibn ‘Abbas-,it is rendered invalid. 
Key words: the verse of purification, the Prophet’s Household, Al-e- Kasa, the 
Holy Prophet’s wives, a critique of the hadith. 
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Abstract 
This research seeks to find out whether or not we can rely on single narrations 
in exploring religious beliefs. This paper shows that there is an obvious 
difference between religious beliefs and fiqhi obligations. To this end, it 
investigates the evidence about the validity of narrations and the extent its 
efficiency with regard to realities and religious beliefs. The result of the 
investigation shows that certainty is a requisite for doing research in this field, 
whereas in case of the traditions about whose authenticity all agree, there is a 
need to know their chain of transmission. Due to the possibility that the 
narrations contain examples of cutting up, referring to the meaning (idea), low 
level of understanding of some narrators, concealment, and dissimulation 
relying on their content will be difficult, and accordingly, their content will, in 
most cases, be unconfirmed. On the other hand, when discovering realities, 
unlike the case of fiqhi questions, one cannot question validity and soundness. 
Compared with the narrations dealing with fiqhi questions, the narrations 
concerning with the inference of reality and explaining religious beliefs meet 
more difficult conditions. 
Key words: soundness of narrations, religious beliefs, knowledge of religion, 
recognizing realities. 
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Abstract 
As a rich source of divine sciences, the Holy Qur'an has different longitudinal 
and latitudinal levels and layers. This divine treasure, along with the hadiths 
narrated from the Holy Prophet’s Household (peace be upon them), 
recommends its audience to refer to all the semantic levels and layers of the 
Qur'an. The present paper seeks to underline these layers and show how to 
extract them in the specialist field of semiology, by demonstrating layer 
semiology. 
The research findings indicate that different semantic aspects of Quranic text 
are detected in inter-textual and intra-textual relationships by means of the 
multiplicity of denotative layers and levels in two pivots: vertical and 
horizontal. In addition to the multiple and different layers within itself (vertical 
pivot), which are realized through its relation with the internal semiotic system; 
the Quranic text has different aspects: philosophical, theological, political, 
narrative, intellectual etc, in the horizontal pivot each of which constitutes a 
concrete and textual manifestation of a code system. It is through his cognitive 
knowledge of the different codes, that the interpreter can realize these aspects. 
Therefore, layer semiology is regarded as a proper method and as a framework 
that can be used by the interpreters and a new way for understanding and 
discovering the different semantic layers of the Holy Quran. 
Key words: codes, layer semiology, inter-textual relation, intra-textual 
relations, cognitive knowledge. 
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Abstract 
Some of the Quranic verses are concerned with the past events, and the destiny 
of prophets, past nations, historical figures and other historical affairs. Some 
orientalists emphasize on the inconsistency between the historical accounts of 
the Quran and the historical accounts of other holy books, including the Bible. 
One of the instances is the supposition that the Quranic account of the dwellers 
in the Thicket, people of Midian and their prophet, ''Shu'aib'' (a) is considered a 
historical fault. Using a descriptive-analytical method, the author criticizes the 
orientalists' claim and concludes that the false claim that the Quran has made a 
mistake is rejected, citing evidence to back up his idea, and the Quranic account 
of Midian conforms with that of Bible. The proofs indicate that Midian and 
Thicket are located in different places and that Shu'aib was from Midian but he 
was selected to deliver his message to these two places. Midian and Thicket 
were in the western north of Arabian niemimaa at the side of Hijaz- Sham 
highway. 
Key words: Shu'aib, Midian, Thicket, orientalists, the doubts about the Quran, 
the Quran's Historical Mistake, the realistic character of the Quran. 
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